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STAFFELBACH 


Negritos of Northern Luzon again. 


By Morice VANOVERBERGH, C. I. C. M., Belgian Missionary, Kabugaw-Apayaw, Mountain 
: Province, Philippine Islands. 
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The report of my expedition to the Negritos of north-eastern Luzon in 
1924 was published in “Anthropos”, XX, 148—199 and 399—443. A few 
notes on the same subject, obtained through subsequent casual meetings with 
the same Pygmies, appeared in P. W. Scummpt, S. V. D. — Festschrift. 

In 1927 I was again able to start on an extensive mission tour through 
the north-eastern part of Apayaw, namely, the northern part of the municipal 
district of Allakapan. I left Kabugaw, my residence, on July 28, and came 
back on October 6. For two months I was almost in daily contact with Negritos 
of the Isneg-Negrito type, as I called them in my former report, that is, 
Negritos influenced by the Isneg, in contradistinction to Kalinga-Negritos, 
- who are influenced by the Kalinga. 

Here follows the resultat of my rather prolonged stay among them. A 
sufficient knowledge of the Ibanag language and a residence of two years 
among the Isneg have helped a great deal to render my investigations com- 
paratively easy. 

As I deem it useless to repeat everything all, over again, I refer the 
reader to my previous report, published in “Anthropos” in 1925. Except when 
I make a statement to the contrary, whatever has been said therein stands. 
Likewise the map which accompanies this paper should serve only as < supple- 
ment to the one that appeared with the article referred to above. 


t* 
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Chapter I: A Short Diary. 

Some time about the middle of July, Mr. Francisco CLaveria, the 
school-teacher at Allakapan, came to my house and invited me to accompany 
him at the end of the month, and to make his home my headquarters for any 
period of time. He said that some of his pupils would meet him at Ammubuan 
with a canoe (which would save me the expenses of a special trip, some twelve 
dollars), that many Christian Ioko settlers were anxious to see a priest as 
ihey had never had that privilege before, that there were many Negritos living 
in and around Allakapan, &c. This was a splendid opportunity, so then and 
there I decided to go with him. My catechist, Mr. Evaristo LABERINTO, would 
accompany me to serve as a companion in my wanderings, and at the same 
time to help me with the instruction of a good many Iloko children, who, | 
surmised, would be entirely ignorant even of the rudiments of our Holy 
Religion. Consequently a great deal of the success of my mission tour and eth- 
nological exploration is due to the courtesy and hospitality of Mr. CLAVERIA, 
and | am glad to have this opportunity of i tes my sincerest gratitude 
toward him. 

July 28, 1927 (Thursday): At about 8 a. m. a Christian Kagayan came 
to get our baggage and to announce that two canoes were ready to start down 
the Abulug river (called Apayaw by the Isneg). As we were living in the 
land of the mafiana, and as I knew from earlier experiences that these early 
starts happen only in the mouth of Filipinos who relate their former exploits, 
I anticipated a long stay on the bank of the river, and I was not disappointed. 

We had been waiting for some time for Mr. CLAvertia and for the 
several trunks and boxes he took with him, partly for use in his own school 
and partly for that of the sanitary inspector of Allakapan, and we had finally 


seen everything safe on board, when our Kagayan rowers remembered that © 


they had not had their breakfast yet this morning. Now you cannot very well 
start on a trip like that without breakfast. So they scattered around looking 
for fuel, cleaned their jars, cooked the all-important rice, ate it with the ine- 
vitable boggéon (11.1; fermented fish), and when we really embarked and left 


* Il. stands for Iléko; Ib. for Ibandg, the language of the Kagayan; Is. for fever: 
Neg. for Negrito;‘Sp. for Spaniels 

Key to pronunciation: 

ais pronounced as 4 in Arm (cf. Note under e). 

4 is pronounced as’ 4A in Awl (cf. Note under 0). 

aa is pronounced as AA in Dutch AAAn, “rooster”, gA An, “to go”, bAAn, “road”, 
mAAn, “moon”, 

Note. This sound occurs only in Isnég. 

eis pronounced as E in bEt. 

Note. This sound is sometimes written a in Ibanég, namely before a Y that belongs 


io the same syllable, in which case it corresponds to the Iléko a. E. g.: baléy, almost pro-_ 


nounced as balé (baléymu is contracted into balém), is usually written baldy as in [l6ko. 
{In some districts the latter also pronounce it like in Ibanég, but they never contract 
Laléymo into balém; the generality of Ilé6ko, however, pronounce this a like A in bAt. 
is protiounced as A in fAte (French é). 
Note. This sound occurs only in words borrowed from the Spanish 
i is pronounced as / in glve. 
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Kabugaw, it was well past 10 a. m. Mr. CLavertA took possession of one of 
the canoes, and my catechist and I of the other. 

The trip was uneventful except that we had dinner on board’ with the 
provisions we had taken along with us, and that we had a heavy shower of 
rain just before reaching Abulug core we arrived at about 6 p. m. A similar 
journey from Kabugaw to Malvinog has been described at great length in my 
former diary, and the stretch between Malunog and Abulug is nothing but a 
rather broad expanse of water running between comparatively low banks. 

A few of my Negrito friends must have seen me, as they were waving 
a greeting with their hands while we passed between Nagan and Futtul, but 
they were much too far to allow me to recognize them. That they acted that 
way because they saw me isa fact, for otherwise they would have kept mum 
or perhaps taken to the bushes at the appearance of our canoes. 


Note. In Isnég 7 is sometimes pronounced as F in bEt. E. g.: toni will be pronoun- 
ced foni to-day and toné to-morrow by one and the same person. 

o is pronounced as O in pOke, except in Ibanag, where it is pronounced as O 
im hOrse. 

Note. Consequently in Ibandg @ and o are pronounced in the same way. I keep both 
Jetters, however, because in the written Ibandg language, this sound is sometimes written 
a, when it corresponds to the Iléko a, sometimes 0, when it corresponds to the -Il6ko o. 
E. g.: mdnaw, “to leave”, pronounced mdndw by the Kagay4n, and mdénaw (in pumdnaw) by 
the Iloko, although in some districts the latter also pronounce it pumdndw. The o of 6lu, 
“first”, in Ibanag, is pronounced as O in hOrse or as A in Awl; both Os of dlo, “head”, 
in Iléko, are pronounced as O in pOke. Sometimes, however, a few Iléko pronounce the o 
like in Ibandg, for instance when it is followed by K or T: 6lo, “head”, both Os pro- 
nounced as O in pOke; dlok, “my head”, first o pronounced as O in pOke, second o pro- 
nounced by some Il6ko as O in hOrse; ptidot, “heat”, 0 pronounced by some Il6ko as O 
in SS 

6 is pronounced like the German 6. 

Note. This sound occurs only in old Negrito. 

“is pronounced as U in fUll. 

€ is pronounced as SH in SHin. 

Note. This consonant occurs only in words borrowed from the Spanish. 

h is pronounced as H in Horse. 

Note. This consonant occurs only in Isnég and in words borrowed from the Spanish. 

4 is pronounced as 4 in briNG. 

z stands for a consonant which should be an intermediary between the Spanish z 
as in Zapato, and the z of Zebra. A few Negrito individuals pronounce it distinctly as Z 
in Zebra. . 

* Note. This consonant occurs only in Ibandg, and Z is generally written J; TZ is 
written JJ. I do not write J and JJ, because the Spanish /, which is also accepted by the 
Kagayan, is pronounced as H in Horse; e. g.: Juan, “John”. When meeting a J while 
reading Ibanég, you are never sure of the pronunciation; it may be that it.is to be pro- 
nounced as Z, but it may happen as well that it is to be pronounced as H; for instance: 
juén, “John”, is pronounced Hudn; jigd-, “hardship”, is pronounced zigd-. 

- stands for the glottal catch. 

* Note. In Ibandég and Isnég, it represents an Iléko consonant, generally a K or a 
T, sometimes a P, which the Il6ko pronounce thoroughly, while the others keep it suspen- 
ded in the throat. Lal/é-, a town in the province of Kagayan, is pronounced Lallok by the 
Iiéko, and Lallé- by the Kagayan speaking Ibandg; the latter write it Lallo-k. Aydt of the 
Iléko is pronounced ayd- by the Kagay4n, who write aya-t, “love”. Tandp of the Il6ko is 
pronounced tand- by the Kagayan, who write tana-p, “plain”. 
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At Abulug, Mr. CLaveria took my catechist to the house of some of 
his acquaintances, and I received hospitality at the residence of Rev. Father 
Simon VILLALOBos, the same kind Filipino priest whom I had formerly met 
at Solana. 

July 29 (Friday): We reached Ammubuan, a suburb of Ballisteros, by 
auto, and received hospitality at the house of Mr. Sitvino Paset. To my 
great sorrow (not disappointment) no boat was there to meet us. The letter 
sent by Mr. CLaveria from Kabugaw some weeks earlier had not yet reached 
Ammubuan, from where it should have been transmitted to Allakapan. 

In the afternoon my two companions set out to look for a canoe and 
for rowers, and fortunately their search was not in vain. 

July 30 (Saturday): I could not go to town to say Mass, as they had 
told me here last night that we should have to start very early the next 
morning. These people are always so much in a hurry. So we started early 
for the bank of the river. Cnce there, no boat, no men. After half an hour one 
of our rowers came leisurely along, and he also seemed very much astonished 
at the disappearance of our craft. He went to ask for information, and got 
it after another half hour. A girl had died in the neighborhood and had been 
buried this morning; our canoe coming handy, the relatives had: borrowed it 
io convey the corpse to its last resting place. This time I was disappointed, 
really, but I should not have been though; people who have lived around here 
for several years should never be disappointed. 

We immediately dispatched one of the rowers to bring back our trast 
ship, and in the meanwhile we did the only thing that could be done under 
the circumstances, we waited. 

We finally left Ammubuan at midday and arrived at Allakapan about 
sunset. This was a record trip, as it generally takes much longer to cover that 
distance, especially so when you have only two oars at your disposition and 
when you have the current against you, as happened in this case. The people 
at Allakapan have attributed miraculous powers to me, a poor sinner, 
ever since. 

Nothing out of the ordinary happened during this trip. The crocodiles 
that had been basking in the sun, were all safely under water; we could only 
see their tracks in the mud here and there on the banks of the river. Conse- 
quently we had to be careful not to wash our hands in the water or do any- 
thing similar that might attract them toward us. With prudence and circum- 
spection there was little danger. 

July 31 (Sunday): After Mass I met a concessionaire, who told me he 
was going to Kamugawan the next morning to arrange for an appointment 
with Negritos, in order to cut and scrape rattan which abounds here. At my 
request he was willing to lead me to the Negrito settlement at that place. 

August 1 (Monday): After having waded for more than an hour 
through a sea of mud, and crossed a couple of brooks over tree trunks not 
much larger than bamboos, we finally arrived at Kamugawan, and directed 
our steps to the Negrito huts. On the way we met Romana and her daughter 
Maksima, both Negritos, who were plucking berries in the adjacent thicket. 
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They informed us that for the moment all the men were gone, but that probably 
they would come back from the forest some time in the afternoon. They accom- 
panied us to their hut, and after a short talk we went to an Iloko house in the 
neighborhood, where we received hospitality for the time being, and where 
both Negrito women followed us in order to pound their rice. 

After a while I set out by myself to explore the Negrito settlement of 
which I had had a glimpse, but two ferocious dogs kept me from trespassing. 
There were four houses in all, rather far away from one another, and sur- 
rounded by patches of cultivated ground. 

On my way back I was met by two Negritos, Adapan and Abangon, - 
who were on their way to the house of a Christian, carrying rattan and vines 
in order to pay their debts. Each had his bow and four or five arrows, the 
latter mostly with barbed iron heads. At my request Abangon shot an arrow 
at a banana plant, from 3% to 4 inches thick and about 23 yards distant, and 
hit it almost in the middle. Abangon is a young man, a splendid type of 
manhood, one of the handsomest Negritos I ever met. 

{n the afternoon I overheard a conversation between two Iloko women, 
an exceedingly dirty one. Romana and her daughter were pounding rice 
near the house, and I was thinking then, if they had to pattern their morals 
after the aforementioned members of the Ilcko race, which they consider as 
much superior to themselves, they should deserve much pity. 

Later on we went again to the house of Romana, and after half an 
hour two Negrito men, Balawag, who is Romana’s husband, and Kasinto, 
emerged from the forest. Both of them had an assortment of arrows like 
those I saw at Mawanan three years ago, that is, with a head made of a 
long sharp flat piece of bamboo (Schizostachyum mucronatum). The con- 
cessionaire had a long talk with these men with the result that they agreed 
to meet him in the forest at the end of the week, together with a group of 
so-called wild Negritos, for the purpose of cutting and scraping rattan. I was 
assured that they would stay there for at least two or three weeks, as all 
were apparently very much in debt, and the concessionaire promised to come 
-and get me after a few days, as soon as he had found his people and had 
prepared a hut for me. Kasinto also promised to make bows and arrows 
for me, but later on I heard that he had been unable to find feathers for the 
arrows, and I never met him since. 

We reached Allakapan at dusk. 

August 2 (Tuesday): While iooking for botanical specimens in the 
vicinity of the schoolhouse, Mr. Laperinto and I met a few Iloko who told 
us that the son of a Christian Negrito was living in the forest at a little 
distance from there. Later on I understood the meaning of the term “Christian” 
with reference to the Negrito. It seems that some years ago a minister of 
the schismatical Aglipayan Church had passed along here, and had admi- 
nistered to all Negritos he met on his path a kind of so-called eee 
withhout even.a semblance of preceding instruction. 

_ August 3 (Wednesday):: To-day my catechist and I hunted up the resi- 
dence of the Negrito we had-heard about yesterday, and with the help. of 
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an Iloko boy we found it at Arnani, just inside the forest, in a little clearing. 
Ulila, the owner, was not at home, but his wife, Simiana, was, and some of 
their children, also Maria, the mother of Ulia. I started a little conversation 
while Simiana continued weaving a basket and suckling her baby alternately. 
I was much interested in this basket weaving, as I had never seen it: done 
before by Negritos, and besides it was done in a style entirely different from 
any used by other inhabitants of northern Luzon. 

In the meanwhile Ulila came home with his son Kasinto, both of them 
armed with bow and arrows. They brought home a supply of wild fruits, 
which seemed to be the only practical result of their visit to the forest! 


I observed with this Negrito family, and later on with numerous others, 
that they knew practically nothing about religion, that they understood almost 
nothing of their few religious practices, and that they had been much 
influenced by the surrounding Christian Malays, who continually pound. it 
into their heads that those are all superstitious practices referring to the 
worship oi spirits. This happened even in my presence. I was asking Simiana 
about the offering of meat after a successful hunt, and immediately our guide, 
the Christian Ilcko, interfered explaining how Negritos worshipped the spi- 
rits. Of course Simiana confirmed the statement, but she was contradicting 
herself notoriously when she explained that the offering went to a spirit — 
(singular). Now, it should be borne in mind that both Christian and Pagan 
Malays always refer to the spirits as dagiti anito (I1.), “the spirits” (in plural), 
or, rarely, dagiti al-alid (Il.), “the ghosts” (also plural). Simiana, however, 
always referred to the anndne (Neg.; Ib.: asndni) as “a ghost”, a single one. 


August 4 (Thursday): To-day my catechist and I went in quest of some 
other Negrito huts at Amattalan. We had scarcely passed a little hill that 
separated us from that place, when we saw a Negrito woman and some 
children climb the slope in front and enter the forest. When we arrived at 
the hut below nobody was at home, but we climbed with much difficulty 
the almost precipitous ascent where we had seen the Negrito woman, and 
almost immediately on reaching the first plot of level forested area, we came 
upon another hut, a new one, almost completely finished. 


I had barely espied two women and several children sitting i in the hut, 
when one of the former started running toward me shouting and gesticula- 
ting. The reason of this bustle was that I had to pass near the litter of a hog 
and that the sow seemed far from desirous to bear the presence of any \intru- 
ders, and so our kind Negrito came to the rescue standing guard near the 
sow and her litter, and indicating to me a different path that would make me 
avoid passing in the near proximity of the now infuriated animal. 


We were very well received by Malling, the woman we had seen clim- 
bing the hill, and by Aguman, the wife of Polorio, the owner of the new ‘hut. 
When. we offered them to buy one of the shoats, they replied in the- negative, 
because they wanted to give it to a Christian to whom they were indebted. 
This reminds me of the fact that you are not allowed to ask an Isneg_ to buy 
a shoat, to tell him that his palay (rice in the field) is beautiful, &c.; these 


e 
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are taboo; the Isneg believe that such a demand or remark will kill the ani- 
mal, spoil the palay, &c. The Negritos, however, did not mind at all. 

- After a while we went down to the house of Asingol, the hut below, 
where also live Malling and her husband Malahia. We had barely reached 
the hut, when Asingol himself and his. wife Palina arrived. Asingol had been 
called to see a sick person, as he is a kind of medicine man, and he showed 
me several dried roots of a vine which, he stated, were very bitter and a 
panacea against all kinds of diseases. It did not take me long to convince 
him to accompany me to the house of Mr. CLaverta, so that he could tell 
me at leisure whatever he knew about the traditions of the Negritos. We had 
to wait, however, until he had donned his pants and found his hat. 

After a long interview I came to the conclusion that Asingol’s know- 
ledge of Negrito traditions was very scanty. He repeatedly told me that one 
of his relatives, an old man, was much better informed. However, he gave 
me a few variants of the prayer the Negritos recite at the offering of first 
fruits, in which task we were very soon interrupted by the arrival of some 


_ Christian Ilcko who wanted to know why the Negrito had come, and who 


immediately started with explanations of their own. Asingol seemed much 
annoyed, and to relieve the situation both of us repaired to he schoolhouse’ 
where we continued the conversation in peace. 

After dinner Asingol went home promising to come back in the mor- 
ning-and to bring with him the old man he had been talking about. 

' To-day I also learned that the Negritos weave mats. 

August 5 (Friday): To-day Mr. CLaveriA and my catechist explained 
to me how the Negritos prepared the material for the weaving of baskets 
and mats, and I sent the latter to Arnani to order four baskets and four mats. 
Later on I sent him back to tell Simiana to complete only two of each kind 
atid to leave the others half-finished, as in this way the progress of the work 
could be followed better, and this would prove more useful for museums. 

August 6 (Saturday): This morning I went again to Asingol’s house 
and saw practically the whole family. Asingol had been sick for over a day, 
which was the reason why he had not come yesterday as promised; besides, 
the old man who had been sent for, had not shown up yet. 

The boys were roasting corn in an earthen jar, and Palina was shouting 
all the time in order to convince the youngsters to behave in my presence, 
especially when the small boys came standing in front of me clothed with 
their innocence. Palina is very dull of hearing, that is probably the reason 
why she thought she had to talk in a very loud voice, but the boys did not 
seem to mind it very much, they probably were accustomed to it. Palina 


- said that they thought of leaving this place, as her skin was terribly affected 


with I know not what, probably bites of insects. At this juncture a dog that 
came too near my person excited her wrath. In general, the whole family 
seemed happy, ee at every turn; and | Se a very interesting con- 
versation. 

- Asingol gave me a otislee which I refused at first, but later on accepted 
on condition that they would come with me and get some rice which was 
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of more value to them than any fowls. They also gave me a kind of primitive 


guitar, a half-finished basket, four arrows, a bow and two armlets. The latter — 


are made and worn by young men in order to lock nice and to please the girls. 

A neighboring Iloko was very soon on the spot. These people cannot 
leave you alone with Negritos for any length of time. They cannot under- 
stand what you want with these Pygmies who are far from interesting to them. 


Before leaving a small dog came along barking at me; at once the 


whole group of youngsters arrived to drive him away. Palina and Malling 
accompanied me to my abode carrying the rooster, the guitar, the bow, the 
arrows and the basket. Both had donned their best clothes for the occasion. 
I gave them two and a half gantas of rice, worth some thirty or fourty cents, 
which was very well paid. 

August 7 (Sunday): This morning I heard that the concessionaire had 
gone to Kamugawan yesterday, and as there were only four families of Ne- 
gritos present, that he would go again to-day in order to gather them. After 
that he would call me, perhaps Thursday. 

After Mass Siriko and a whole bevy of Negrito women and children 
came to visit me. Siriko is the “presidente” of the Pygmies here. He also, 
like Masigun at Nagan, had been in charge of a Negrito settlement, at the 
time the Government made an attempt to gather them and teach them agri- 
culture. The fate of this venture was the same as that of the one at Nagan; 
when provisions gave out the Negritos dispersed again, and no wonder, they 
hat to live and... to be free to roam around. 

Siriko is a real gentleman who has learned the ways of civilized people; 
but I heard since that he had taken over a few of the bad traits also, duplicity 
and so on. He treated me always very nicely anyhow, and I can make no 
complaint about his behavior as far as I had to do with him. 

This time he came to offer a few Negrito children for baptism, as 
he and most all of the Negritos around here, at least those that live outside 
the forest, have formerly been baptized by an itinerant Aglipayan minister. 
None of them knew anything about the Christian Religion of course, but 
they wanted their children to be baptized, so as to be ranked as Christians, 
or rather civilized, and not any more as Pagans or uncivilized. After a long 
explanation of the duties incumbent on the parents, I partially acceded to 
their request, and baptized the little babies, telling the others first to learn 
their prayers and a short summary of Christians Doctrine. 

Siriko also promised me to gather the Negritos for a boda, a prayer 
ceremony, in my honor. The Negritos stayed for several hours and I had 
occasion to observe a good many details, and to hear a few more from 
Christian Iloko who were present at the ceremony. ie Asis 

This evening I heard that the concessionaire had indeed left for 
Kamugawan. : $X5 

August 8 (Monday): To-day I went to baptize a sick child at Marko. 
After dinner I heard that a Negrito was living in the forest at a little 
distance from the houses of the Christian Iloko. We directly set out for 
the place, and after having passed a brook over a primitive bridge (a small 


e 


Negritos of Northern Luzon again. 11 


tree), we came to the house of Bagiaw and his wife Bilibina. Here we were 
well received as usual, but, also as usual, we could find nothing about belief 
in God and survival of the soul after death. The little they know has been 
so much obscured through isolation from their fellow Pygmies and trough 
contact with superstitious Malays that they cannot make head or tail about 
it and keep mum. Then, in general, life after death does not seem to bother 
them very much. More of this later. : 

While I was at Bagiaw’s an ant came along taking a walk across my 
back, and the Negritos directly came to the rescue, as this particular kind 
of ant is supposed to bite. 

Our [loko guide asked for a few arrows, which he obtained at once, 
and each of us received an unfinished one. Then Ulila, Bilibina’s son-in-law, 
asked the Iloko for a box of matches; the latter demurred at first, but Ulila 
told him frankly that as he had received the arrows, he should give something 
in return, and this settled the affair. 

August 9 (Tuesday): While on a visit to a Christian family living 
near Asingol’s hut, I heard that the latter was unwell, and that Palina, 
his wife, had come here to ask for some preserved fish for Asingol to eat 
with his rice. 

August 10 (Wednesday): The whole day I was expecting the con- 
cessionaire, but in vain. 

August 11 (Thursday): I went to Arnani to see Ulila, and once 
there, I saw Medina, Ulila’s sister, for the first. time. All women were very 
busy weaving baskets and mats. As I wanted to see a few plants used in 
the manufacture of these things and expressed a wish to have someone show 
them to me, Kasinto was ready in a moment and we entered the forest. The 
boy showed me whatever I wanted to see and proved himself useful in getting 
the leeches off my feet; as soon as he saw them he took them off, without 
waiting even for a signal or a request; in fact I generally did not notice them 
before he came along. 

I passed the day in conversation and observation, and went home laden 
with an unfinished basket, a bow, for which I had paid ten cents, and six 
arrows. — 

In the evening I heard from the concessionaire’s wife that she expected 
her husband any time, as he would probably be without rice from now on. 

August 12 (Friday): This morning some Negritos from Arnani came 
to my house bringing baskets. Medina brought two, one finished and one 
not, and received a ganta (three liters), the regular price. Simiana also took 
a whole ganta, partly in payment for the basket I had taken yesterday, and 
partly on account. They asked me one saya either for one large mat or for 
four small ones. I accepted, but preferred the small ones, as the weaving was 
the same and the larger number better suited my purposes. Kasinto asked 
me one coat for ten arrows, and this I promised him. 

August 13 (Saturday): As the concessionaire had not yet made his 
appearance, we decided, my catechist and J, to go to Kamugawan to find 
out. Fortunately before we had gone very far, Asingol came along and so 
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prevented us from going on a useless journey, as Kamugawan was not the 
place where the camp had been built. He brought two arrows and invited 
me to go to Kabaritan where Siriko was waiting for me. He said that a 
canoe was ready to bring me as far as Kasikallan, and that his whole family 
would accompany me. So we turned back and went to Asingol’s house where 
we had to wait for further developments. . 


After a while. we started for the river, and the young men got the 
canoe afloat under the numerous and loud directions of Palina. I took my 
place on the unique bench that was available, and the rest of the party 
found a place here and there, in such a way as to balance the canoe evenly 
on all sides. The children seemed very fond of flowers and continually pointed 
at several showy plants, laughing and gesticulating all the time. 

After an hour or two we came to the landing place at Kasikallan, 
where we had to wade knee-deep in water for a few vards; then we walked 
over several hills and through a good many thickets before we reached 
Siriko’s house at Kasikallan. We met his wife and a few others, and then 
immediately set out for Kabaritan, where a prayer ceremony would take place 
at the house of Manuel. It seemed that we were either too early or too late, and 
that Asingol must have misunderstood the date; but anyhow, the ceremony 
would take place. 

Manuel had a house that pas quite pretentious, and I was pleased 
with the foresight of being able to pass the night more comfortably than 
at Nagan, in Asi-’s hut, during the prayer ceremony in 1924. 

A few inevitable Iloko came along to help in the preparations for 
dinner and to give unasked-for information. Among other things one of them 
related to the whole company that he had met people with tails who, when 
they sat down, always pushed their tail in a hole practised in a section of 
a coconut, so as not to break it and not to hurt themselves. This story I have 
heard all over northern Luzon, but always in some place far away from that 
where such people are supposed io live. Here they told it about an eastern 
tribe, in another place about a western one, and so on. The whole story as 
it stands is imaginary, but there is a certain foundation in fact, as I know 
a Kankanay, the ex-mayor of Bauko now serving a life sentence for murder, 
and a Pampango who, both of them, have a kind of excrescence at the coccyx, 
which might be called a rudimentary tail if one so desires. But this is very 
iar from the story of a whole tribe, all of whose members have to push their 
tail through a hole when sitting down. You cannot imagine how the Malays. 
invent stories and extraordinary happenings, and much less how easily 
everybody believes them and tells them to others with more and more 
supplementary details, always with the mention that they were eyewitnesses. 
The man who related the story about this tailed tribe (a tribe I know very 
well although no tails have ever been encountered) also stated that the latter 
were able to catch bees without being stung, they just scraped them off 
their hands, and that they could catch a wild boar armed only with a cutlass. 
While all Iloko looked very much interested, the Negritos seemed to consider 
the whole thing very lightly, and as far as the expression on their phy- 
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siognomy and their scattered remarks went, I think they did not believe very 
much of all these things. 

At this juncture I received the visit of Garvasio, a Negrito who seemed 
to have taken over most of what is bad in civilization. According to his 
remarks and conversation, he was very wise and thoroughly versed in all that 
is less good. He had almost forgotten Negrito-lbanag and was speaking Iloko 
rather fluently. Later on I heard that after the death of his second wife, 
he had married his stepdaughter, on account of which most of his relatives 
never entered his house any more. The Negritos had been ashamed to tell it 
to me at the time, although Siriko had given me a hint about it without 
naming anybody in particular. 

More and more Negritos came along shouting as they approached the 
house, and the inmates of the later shouting in turn. 

I promised a Christian Iloko, who had come to see me, to come again 
some other day and to say Mass.in his house. Now I had taken along only 
what was absolutely necessary to make my observations. 


Here also I heard about bad people, Negritos, who were living at 
Kabaggawan and had killed a man from Kasikallan. 

In the meanwhile Siriko arrived and, talking about thunder, old 

Apulug pointed at the newcomer stating that he was much afraid of it, 
and all started laughing, Siriko joining in the mirth. 
I made old Apulug the butt of my queries and I received more infor- 
mation from him than from anybody else, before or later. He related to me 
the three legends that appear further down, explained the belief of the 
Negritos in the hereafter, and thold me lots of other things that will be 
mentioned in due time. He also presented me with two arrows, while Manuel 
prepared for me a small bow and seven oe arrows like those used by 
small boys. 

We had chicken for dinner and lai chicken for supper, so we could 
not complain. 

In‘ the evening the performance began, and two lamps were at my 
disposition. Although both of them were in a miserable condition and would 
long have been thrown away in more civilized areas, they were a real asset 
to me and allowed me to see things and to write more or less comfortably. 
My catechist did not seem to enjoy the ceremony at all, and he was fast 
asleep somewhere in the kitchen very soon after the beginning of the prayer. 
A few Christian Iloko held out until after 10 p.m., but then one by one they 
found an excuse for leaving, very much wondering I have no doubt what I 
was doing there and what interest could possibly bind me to hear an unknown 
tongue sung in such a way as to make it even less articulate or understandable. 
In the intervals between the singing of the different strophes of the song, 
1 was able to take a good many notes concerning the conversation that went 
on, around me. 

August 14 (Sunday): Now and then the Negritos made Mateya, a 
married Negrito woman, the aim of their jests, going as far as to repeatedly 
slap her on the buttocks; she took it rather jokingly at first answering them in 
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the same vein, as she was probably accustomed to be made fun of. After a few 
hours, however, she tired of it, lay down.and slept. This Mateya was, to say 
the least, very conspicuous among the rest; she was very corpulent and much 
blacker than all the others, she seemed only half-witted, and her smiles were 
rather grimaces fit to frighten away children. 

In the morning she related a dream she had had during the night, and 
everybody found it very funny. They did not seem to attach any weight to the 
story, whereas the Malays generally do when there is question of dreams. 


The ceremony ended at sunrise, and another chicken went the way of all 
flesh to soothen our appetite. Then I took a little nap, which was more than 
necessary, as Siriko had invited us to a second prayer ceremony at his home 
this same evening. He told us to have dinner with him and to leave Manuel’s 
house early. But it was impossible to comply with that request, we were forced 
to eat again at the latter’s house. When we left for Kasikallan, we met a few 
Negrito girls who had gone to get more viands for our dinner at Manuel’s. 
They were too late to reach us, but the food was probably of no less benefit to 
the remaining persons. 

At Siriko’s we had to take a second dinner, and as the first one had 
merely consisted of rice and bananas, the second one was very welcome. Siriko 
had killed a chicken and had fried it in lard obtained from a Christian Ka- 
gayan, but unfortunately he had also added the omnipresent preserved fish, 
and the chicken was so completely drowned in the sauce that it tasted more 
like fish than like anything else. 

We met a few other Negritos, although the bulk of them were the same 
that had come to the house of Manuel. In the evening we had another chicken 
for supper, and then another prayer ceremony. As the wording was the same 
all over, I took it easy in a kind of hammock, listening and looking without 
being obliged to take any notes. As I had foreseen, after a while 1 dozed off, 


and when I awoke I noticed that the rest of the company had followed my 


example. I heard a few grumbling remarks from old Apulug, who said it 
was a shame not to finish the ceremony, but nobody heeded him, as they pro- 
bably did not hear him either. . 

August 15 (Monday): In the morning, while the preparations for break- 
fast were going on, Apulug and Garvasio accompanied me to the tomb of the 
former’s father. We walked for a long time and finally came to a spot covered 
with grass, where it was impossible exactly to locate the grave. At the time of 
the burial the whole place was still forested, and as most of the trees had been 
cut down by this time, Apulug could only indicate approximately where the 
remains of his father lay at rest. 


I was fortunate enough to hear much about Negrito morals during my 
short stay at Siriko’s; he wanted to be on very good terms with me and told 
me a good many things he should otherwise have kept to himself, I believe. I 
had to test the truth of his statements, however, and J found a very willing 
help in Garvasio, who seemed not to care a fig for what we thought about 
Negritos, and who was always on the alert to-set things right, as against 
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Siriko, who did not seem to be in his good graces: cee the thing I wanted in 
order to make sure. 

Then we breakfasted on rice and the remnants of the last chicken, while 
the Negritos had to content themselves with rice and salt. Siriko gave me three 
arrows and a chicken, and his son, Ambrosio, an armlet; and we left again 
for the landing place. 

We were able to reach the canoe without wetting our feet, as it was low 
tide now, and we made the same trip as day before yesterday. Half-way 
Asingol left the canoe to go hunting in the forest on the bank of the river, 
and a little farther his son, Leloy, also left her to take a short-cut to his home. 
After leaving the boat we again passed by Asingol’s house, thanked the in- 
mates profusely for their help and finally arrived home in time for dinner. 

August 16 (Tuesday): I received notice from the concessionaire’s wife 
that she would go to bring rice to her husband the next morning. She invited 
me to go with her, and said that my belongings would be packed in a shallow 
canoe pulled by a carabao through mud and water, as far as the animal could 
go; we should follow on foot till we met the Negritos sent by her husband. 
This proposition seemed very reasonable and I was glad finally to be sure 
to get in touch with those “wild” Negritos of whom Asingol, Siriko and the 
rest of the “civilized” ones were so much afraid. 

To-day I learned for the first time that there were many potsherds pared 
all around this place and on the neighboring hills. Even entire jars had been 
unearthed at a depth of about one foot. All these specimens had formerly be- 
longed to Isneg, there could be no doubt about that, as the Isneg still use the 
same kind of pottery. Also the position of the hills reminded one forcibly of 
the hills on which the Isneg houses are actually situated toward the west. The 
Christian settlers corroborated this when they said that, at their arrival, the 
- forest covered every part of the country except these hills, where only high 
grass was to be found, which showed that at some time, several years ago, 
they must have been cleared, and also inhabited, as was proved by the jars 
and potsherds. What had happened here? It was hard to tell, as even the 
oldest Negritos, who had always inhabited these parts, did not know anything 
about Isneg, had never met any of them living in this neighborhood, and 
never heard about it. Did they die through war or pestilence? Probably not, 
as there were no skeletons to be found, not even a’single human bone. In all 
likelihood they had abandoned the country, either willingly following their 
own lust of wandering, or unwillingly through pressure from their enemies. 
Anyhow they had been here, and had even been in touch with Negritos, be- 
cause the latter showed several unmistakable signs of having had to do with 
Isneg in bygone days, for instance traces of Isneg in the Ibanag dialect spoken 
by them,,the practice of circumcision and so on. 

August 17 (Wednesday): We left Allakapan at about 8 a. m. Our party 
consisted of the concessionaire’s wife, a Negrito orphan leading the carabao, 
and myself. The carabao pulled the canoe like a sled, which allowed her to pass 
mud and brooks without spoiling the cargo. The Negrito boy was riding the 
carabao, then followed the lady, and finally myself. The road was something 
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impossible; just a rut of mud between trees, bushes and briars, interspersed 
here and there by deep pools of mud, brooks which we could pass on a bam- 
boo, and small clearings where some beginning of cultivation had been 
attempted. a ahi 

We walked for an hour or so, and then the lady climbed in the canoe; 
| followed, the only pedestrian of the caravan, with all the leeches of the neigh- 
borhood for my own self. After another hour we stopped, as this was the 
trysting place. The Negritos sent by the concessionaire would meet us here. 


After waiting for half an hour they finally emerged, shouting having 
been going on from both parties for a few minutes. There were seven of them, 
Six grown-ups and a boy; Abangon was also among them. They carried 
rattan which they piled up in the canoe, took their meal, as we had taken 
cooked rice with us, and arranged my cargo to carry it along. Marisio, the 
Negrito boy mentioned above, and the wife of the concessionaire would go 
back with the canoe, and I should follow the Negritos. 

After a little rest the lady went back home, and the new caravan went 
deeper and deeper into the forest. We walked for two hours more. Although 
the path, if you may call it that way, Was now and then very slippery, some- 
times passing along small precipices, sometimes over stony brooks, I thought 
it much more convenient for my poor person than the mud I had been passing 
through on the first part of my journey. We climbed a hill, descended again, 
climbed another one, and finally landed at Giba-, the temporary village of 
the “wild” Negritos, where our concessionaire was king. ; 


Nothing worth notice had passed during the journey. The Negritos had 
been exceedingly courteous, warning me almost at every step against the 
danger of stones, slippery paths, dirt, briars, &c. When one of them slid down, 
however, and fell, they all laughed uproariously, at least as soon as they had 
ascertained that no bones had been broken. 

There were seven huts at Giba-, one of them occupied by the concessio- 
naire, and another one to be my abode for a few days. I shall describe this 
camp and the huts later on. 

The first thing that was to be done was to change shoes and stockings, 
and to wash away the blood that had accumulated in the wake of the leeches; 
after that I settled down. I had to wait for my dinner until evening, however, 
as from now on we shall have only two meals a day, one about 9 a. m., and 
the other late in the afternoon, with the concessionaire as cook. The first ven- 
ture was rather poor, we had rice and salt; but with a ravenous appetite even 
these things taste good. 

At first the Negritos were a little shy, but as my reputation had preceded 
me, they were very soon at ease, and started talking and chatting either among 
themselves or in order to answer my questions. I was in a position hete to live 
their own life for a few days; a thing which otherwise would have been im- 
possible, because you cannot go and live with a Negrito in his hut, which is 
barely large enough for himself and his family, without provisions and 


wandering from place to place, as they generally live completely isolated from 
one another. This was a fine occasion, several families were grouped together, 
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and an Iloko, who could be used as an interpreter whenever necessary, fur- 
nished the daily bread. 

. This same day we received the visit of a good many Negrito women 
and girls from a neighboring part of the forest, where one or two families 
were scraping rattan under the supervision of another Christian Malay. 

During my entire stay here, the Negritos, men and women, boys and 
girls, were busy scraping rattan under the eagle eye of our concessionaire. I 
shall come back again to this phase of the economical situation of our Pygmies 
later on. ; 

At nightfall we had a few splashes of rain, and Kannawey, one of the 
Negritos, started placing palm leaves all around my hut, in order to protect 
me from the rain, as the hut was open on all sides and barely large enough to 
allow me to lie down without getting head or feet outside. Abangon shared my 
hut, that means, the roof of it; he had arranged a floor for himself a little 
lower than mine; both consisted of a few pieces of a palm trunk. 

At night we had a torrential downpour, a real tropical rain, and I could 
hear my companion mumbling a prayer, which he recited singing in a sub- 
dued voice. 

Now and then the Negritos blew up the fire near their hut, as they 
always had a fan ready at hand, and so occasionally I could see them run 
to and fro, either from one hut to another to arrange a roof, or to the forest 
and back with a fresh supply of palm leaves. Whenever they heard a strong 
peal of thunder, they shouted, as if to relieve their feelings. Most of them 
continued to chat until late at night. I say “late at night”, but it must be 
taken into account that we kept to our huts as soon as it got dark, about 6 p. m. 

August 18 (Thursday): Last night I overheard a conversation about 
some difficulties in the way of the marriage of Yadan, Abangon’s brother, 
and this morning I got further explanations. 

The Negritos cooked and ate their breakfast very early in the morning, 
and at 51/, a. m. most of the men were already gone to cut rattan in the forest. 
The women and the men who remained occupied themselves in scraping rattan. 
I have not seen them idle for any lenght of time while I was there. Women 
left their work only when they had to give a child the breast, and young girls 
sometimes, although very rarely, gave a tap on the gong or indulged in a 
little nap in their hut. They were always working out of doors, except when 
it started raining; on such occasions they repaired to their huts at once, except 
Basi- and Abangon who never moved if the rain was not too heavy. But even 
while sitting inside the work rarely stopped. 

When the Negrito men came back with their cargo of rattan, they often 
took a second breakfast with the remnants of the rice. For the rest they had 
their second substantial meal only toward evening. 

To-day our first meal consisted of rice, a few pieces of meat obtained 
from I do not know where, and a young shoot of rattan that made a fine 
vegetable. 

The concessionaire told me that the Negritos occasionally practised 
singing. This was the first time I heard about it, and very soon I was able 
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to listen to several specimens of their songs. This singing went on especially 
at night and mostly among girls. Nevertheless it was told me by our Pygmies 
that all of them, men and women, young and old, sang now and then while 
travelling through the forest. 

I noticed also that members of the younger generation sometimes spoke 
Iloko among themselves,. although the greater part of their conversation con- — 
tinued to be conducted in Ibanag. The Iloko started settling down in the 
district of Allakapan only about fifteen years ago, and still their influence 
with our Pygmies could already be definitely felt. 

This afternoon Basi- ’s two daughters, Biney and Petara, started re- 
pairing their hut; very soon the father came to the rescue, and they had a new 
house in less than no time; it took them barely half an hour to pull down the 
old house, and to fix the roof and the floor of the new one on posts. 


After a while Adapan came along with meat of a wild boar just killed. 
The distribution started at once and, besides our share taken care of by the 
concessionaire, | got a piece of liver roasted over the fire, a real dainty under 
the circumstances. 

One of the youngsters was trying to whittle a stick with a big cutlass. 
When the mother noticed it she took the cutlass and stick, and tried to arrange 
the latter like the boy desired. But after a while she got tired and threw the 
stick away. The boy started crying, but stopped the performance as soon as the 
mother had given him a loud scolding. 

Once while Petara was scraping rattan, Kannawey came along and 
feigned to take away some of the strips she had finished working upon. At 
once she darted to Kannawey’s own heap of scraped rattan in order to replace 
those she would lose, with the result that Kannawey immediately left Petara’s 
where they were; and so, both of them went back to their respective places 
laughing and giggling, the whole company joining in the mirth. 

Rain started again toward evening, and whenever a big shower came 
down, the Negritos shouted, in the same way as when it thundered. A big 
cloud having passed through the camp, they began to express their fear about 
a coming typhoon; we shall see presently that they were right in their 
prognostication. 


August 19 (Friday): This date should be marked with a color as sinister 
as possible. 

I was sound asleep when, at 1 a. m., I suddenly awoke feeling a tremen- 
dous pressure on my chest and all: ones my body. I heard a terrific gale 
blowing, and a stream of water came pouring down through the roof of my 
hut inundating everything. Before I was well aware of the predicament I was 
in, the concessionaire was loudly asking for explanations. A tree had fallen 
down lengthwise over my body and it, covered me exactly from head to foot. 
As I could not lift it up notwithstanding my exertions, I finally managed to 
push my body sideways, with the result that my efforts made the floor go down 
at the place of my head. Now the concessionaire came to the rescue and 1 was 
able to extricate myself and to find that no bones were broken. My few belon- 
gings were immediately transferred to the concessionaire’s. own hut, and there 
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i myself took my abode for the time being, wondering how I had escaped 
without any injuries and thanking Divine Providence for this visible pro- 
tection. 

It goes without saying that I neither slept nor lay down any more that 
night; I was really much afraid. The gale was blowing all the time from the 
direction behind our two huts, branches of trees were snapping at every gust, 
and now and again we heard trees falling in the distance. You can imagine 
how we all felt, surrounded as we were by gigantic trees all around and with 
the darkness intense. Our concessionaire was exceedingly nervous, he did not 
venture into his hut at all and went from place to place among the Negritos 
trying to find a place where he might call himself safe, without finding any. 


Daylight was hailed with delight, as the suspense had been terrible for 
over five hours. In the morning we examined the hut and found an expla- 
nation to the occurrence. Basi- ’s daughters had attached one corner of the 
roof of their hut to a tree that was standing between my hut and theirs, and 
to do this they had made several notches in it in order to attach the rattan 
more firmly. The tree had snapped at the place of the notches, about one vard 
aboye the ground, and in crashing through the roof of my hut it had broken 
the branch that served as a tiebeam, in this way lessening considerably the 
force of the fall. This latter circumstance together with the fact that the tree 
had neither been broken at its base nor been uprooted, gave us an explanation 
of my almost miraculous escape. The head of the tree was situated at.a distance 
of several yards behind my hut, and only the smooth trunk had crossed the 
roof. The three of us, Kannawey, the concessionaire and myself, were able to 
remove it, and amid rain and wind the Negritos repaired my hut. 

While the excitement was going on in the night, we had not noticed that 
the falling tree had torn down the hut of the two girls. They had managed, 
however, to repair it as best they could, and when we examined it in the mor- 
ning, we saw that the damage was comparatively slight. 

Fortunately at about 7 a. m. the gale subsided, and once more we were 
able to breathe in peace very much relieved and eager to get our first meal. 
In the meanwhile the concessionaire who had passed a very bad hour, relieved 
his feelings by taking a bath in the rain. He took it stark-naked of course, and 
found it very exciting to walk around shouting and calling the attention of the 
Negritos to his naked body. He even went so far as to go and stand in front 
of Biney and of Aluney, the wife of Kannawey, who were both sitting in the 
former’s hut, and once there to shout and gesticulate in an obscene manner. 
The women, however, turned their back on him seemingly very much annoyed 
and not at all pleased with this eccentricity. I believe that Petara, who was 
sitting in the hut of her father, occasionally turned her eyes for a moment to 
espy the performance, but I am not positively sure; anyhow she looked at him 
when he had turned his back on them. Biney also looked at his back now and 
then with a side glance, but Aluney invariably looked the other way. I won- 
dered all the time what was going on in the mind of these so-called savages 
and what they were thinking about civilization. Never did I see any of them 


imitating even from afar such beastly performances. 
2* 
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The cessation of the wind was only a calm before the storm, or rather 
an interlude. At about 9 a. m. the typhoon started blowing for good, and did 
not abide until 3 p. m. The whole day we were on the look-out for snapping 
branches and falling trees. At every bang of a tree falling in the distance, the 
Negritos emitted one of their customary shrill cries. And all of them were 
afraid. Who could blame them? I myself was much more at ease though, as it 
was daylight now and I had taken a favorable position in Kannawey’s hut: 
here I could see distinctly the movements of the trees in front, and the wind 
was blowing from there. The concessionaire, however, was scared to death, 
and he braved rain and wind to espy the direction of the bending trees. Even 
leeches were invading our camp, which did not add to our comfort. 


By this time all small children, who up till now had been clothed merely 
with a ray of sunshine, had a kind of shirt on to take the place of the heat 
of the sun, which of course was absent. A few Negritos also covered them- 
selves with a blanket. 

A tremendous gust of wind having blown down the hut of Siano, all the 
inmates fled with their belongings, some into the hut of Alinag, others into 
that of Kannawey. After a while all of them were gathered under the latter’s 
roof, but they did not remain there very long as the damage was promptly 
repaired. 

Alinag, whose little son had gone visiting some friends in the neigh- 
borhood, could not stand the suspense any longer. He took bow and arrows, 
left his hut, and started in the direction his boy had taken yesterday. This was 
certainly a token of fatherly concern for the child; nobody would venture out 
under the circumstances without the gravest reasons. After two or three hours 
he came back with his son and with Abangon and Aguttin, two of Basi- ’s 
sons, who had gone away with the boy last night. Yadan, another son of Basi-, 
accompanied them. 

After a few moments Alinag busied himself with repairing the roof 
of Kannawey’s hut; this was very timely, as the hut would soon have failed to 
give me sufficient protection from the rain. 

At this juncture Petara and Biney had a little friendly bickering. The 
former wanted to take hold of her elder sister’s dress, and the latter defended 
her property by all possible means. However there was nothing serious about 
the whole affair, it was merely a sisterly play. 

Once while the concessionaire was entering his hut for a moment, he 
begged the Negritos to warn him if it should happen that a tree fell his way. 
This was a fine occasion for a little diversion; so, in order to tease him, they 
repeatedly startled him by shouting: “A tree, a tree”, at which exclamation the 
floko invariably jumped out of his hut, to the great glee of the Pygmies. 


In the meanwhile Yadan insisted on getting one of his sister Biney’s - 


dresses in order to give it to his wife; after a long and friendly altercation and 
after much playing and fooling around, he finally got what he wanted. 

By this time Aguttin was running around without his G string, probably 
in order to get it dried and not to be obliged to wear wet clothes, which might 
give him a fever. 


ee 
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After a while all the Negritos, except Basi-, were talking about leaving 
this place and looking for a safer one elsewhere. The concessionaire was of 
the same opinion, but I objected, and with reason: there was no certainty 
of finding a better place, in the meanwhile we should get wet with whatever 
we took along and not be able to don dry clothes, which would be as dan- 
gerous as staying where we were, and here we always could run away in time 
if a tree fell our way. It is true that the concessionaire advised me to leave 
my belongings here as nobody would touch them, but I considered this worse 
than anything, as in such a case there would not be the slightest possibility of 
changing clothes. Kannawey, however, and Siano finally left with their 
families and the few belongings they possessed, bows and arrows, a jar or 
two, a few clothes and some rice. Alinag also intended to go, but he waited 
for Basi- to give the signal. Fortunately the latter did not. want to leave the 
place, and we stayed to the great dismay of the concessionaire. 

In the meanwhile the children roamed around looking for a kind of 
shells from which the Negritos prepare the lime used in chewing betel. 

This morning after the debacle, the concessionaire had taken away two 
boards from the floor of my hut. Now the Negritos completed it again by 
adding the floor of Abangon’s annex, which consisted of four boards. I had 
barely been sitting down for a few moments when one of Abangon’s boards 


_ broke through; fortunately a startling was the only result, and it was quickly 
replaced by one of my own from the hut of the Iloko. 


About 4 p. m. Kannawey came back alone. All kinds of questions were 
put to him at once. Where had they gone? Had they found a good place? &c. 
And all were laughing at him. He defended himself by saying that this mor- 
ning he had been convinced that he would have died if he had remained where 
he was. They had had bad luck, had found no better place, and one of them 
had nearly been killed by a falling tree. Many trees had been uprooted and 
the passage through the snapped branches and the spiny undergrowth was 
almost impracticable. All of them intended to come back the next morning. 

As soon as the rain stopped Petara started scraping rattan. At a certain 
moment Kannawey warned her to beware of some arrows that were strewn 
around lest she hurt herself. After a while Biney and Petara started beating 
the gong. 

Toward evening the wind started afresh, but it was not strong at all. 
The concessionaire, who had asked the Negritos to warn him in case the wind 


became stronger, was startled now and again by the cries of our Pygmies who 


wanted to tease him. 

As I wanted to hear the tune of their love songs, I repeatedly urged the 
girls to sing; but they only complied when their parents had joined their in- 
stances to mine. 

August 20 (Saturday): Abangon, who had lost his part of the floor 
under my roof, had been sleeping in the hut of Kannawey, who had gone back 
to his wife and children last evening. ; 

At 6 a. m. Basi- awakened his daughters: “Aggdwin” (Ib. agedw, 
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“day”, and Is. in, “already”), “it is day already”. As soon as they awoke they 
all started working. 

To-day I obtained my first texts of Negrito love songs, with the con- 
cessionaire as interpreter for the most difficult passages. I did not dare insist 
too much, as I saw that he thought that singing interfered with their work, 
but on the whole he was a help to me instead of a hindrance. I promised the 
women who sang for me, to buy them anything they liked on my trip to Aparri 
in the near future. Biney asked me for a comb, and Petara for cloth; but later 
on, after I had promised some yards of cloth to each of them, Petara changed 
her mind and also wanted a comb. Then and there I gave them a couple of old 
handkerchiefs, but, as Biney had received one that -was partially torn, she 
seemed to be jealous of her sister who had a much better one, and so I changed 
it for another one to everybody’s satisfaction. 

Early this morning Angad came along with the shoat of a wild boar, 
which was probably already partly domesticated as it ran loose around the 
camp. After a while Kannawey came back with his family and all his belon- 
gings; while on his way back he had gathered a cargo of rattan. Very soon 
Adapan also appeared, and the Negritos seemed to have a very good time, 
as they were continually laughing and giggling. Cnly Siano kept very muck 
to himself and seemed loathe to mingle in society. The greatest friends, ho- 
wever, were Biney, Petara, Alinag, Adapan and Angad. 

At this juncture the concessionaire amused himself by placing a small 
stick against the glans penis of Kannawey’s little boy, and by pulling the 
latter’s prepuce over it, after which he told the boy to push the stick into 
his father’s mouth. This play was imitated later by Adapan and by Kannawey 
himself, but very soon the boy cried and they stopped it. He had barely dried 
his tears when he ran around with a big cutlass calling for his father. The 
latter came out of his hut and accompanied the boy into the forest. 1 was 
wondering what was the matter, when after a short absence both came back 
with a young shoot of rattan. 

Later on Angad went away and Adapan sat down idling. Now and then 
the women remembered some strophes of songs, and I took them down with 
the help of the concessionaire, while Kannawey made a kind of very primitive 
armlet, which he willingly gave me at my request. 


As I had invited Biney, Aluney and Petara to come to my house on my ~ 


return from Aparri in order to get the promised combs and clothes, the con- 


cessionaire warned Aluney that in the meanwhile Kannawey, her husband, 


would be living with Salome, a girl of doubtful character, and that she would 
have to look for another husband; just the thing to teach them in order to 
place them on a higher plane of civilization. I wondered very much what they 


thought about Christian morality. I generally interfered of course, explaining 


that Christians were forbidden to do such things. But how could my words 
have prevailed against the almost constant contact the Negritos had with 
people who taught them otherwise, the more so that our Pygmies knew of 


some cases, fortunately not very numerous, of adulterous living that were to be 


iound among the Christians living in the neighborhood. Cne of the latter, 


EEE 


_— 


Negritos of Northern Luzon again. 23 


precisely a kind of chief, an ex-mayor, was living with the daughter of his 
subordinate, whom he had taken away from her husband, a Chinaman, while 
his own lawful wife resided elsewhere. 

In the evening the Negritos ordered all kinds of things from the con- 
cessionaire, who also intended to go to Aparri in order to sell his rattan. Basi- 
wanted a G string for Abangon, Alinag a piece of cloth, and so on. They even 


begged me to give the combs and clothes that I had promised, to the con- 


cessionaire who would then hand them over to them. Why did they do that? 
Why did they not ask everything directly from me who would not fool them, 
nor make them pay in rattan double or triple the price? Poor simple people. 
They did not realize that in this case their debts in rattan would increase 
enormously. Really they ‘are children and nothing more. They have to be 
cheated continually over a long period of time before they finally realize it. 
{t is true that the reason why they preferred to get everything directly from the 
concessionaire might have been that they were frightened by the prospect of 
being obliged to come to school if they came to see me; indeed, the con- 
cessionaire had told them that, if they went to the schoolhouse, the teacher 
would force them to attend the classes, but I had contradicted this statement 
on the spot. 

At night they talked in a subdued voice so as not to awaken the sleepers. 
{ heard no snoring during the whole of my stay with them. Abangon now slept 
on a palm leaf in the open air, as Kannawey had come back to sleep in his 
hut with wife and children. 

August 21 (Sunday): Early in the morning Basi- gave me two stringless 
bows, and Kannawey added a third one; the third bow, however, had still to 
be thinned and further prepared for use. 

Although we intended to start this morning, Basi- still continued wor- 
king, and for this he received a word of praise from the concessionaire, while 
the others were rebuked for what he called their laziness. My opinion is that 
they worked much harder than any Malay would for such a considerable 
period of time, especially when one takes into account the scanty remuneration, 
some fifteen cents a day or even less. 

Before we took our breakfast I asked the Negritos to prepare a few 
water pitchers, plates and fans for me. Kannawey made five fans and eight 
plates, all of them consisting of parts of a palm leaf; but this was done only 
after his wife had started the work by making one of the plates herself. Indeed 
her husband had asked me how he should make them, as if I were the Negrito 
and not he, and she had answered his question in my place by making one of 
the desired utensils. Abangon from whom I had first asked them, and who 
in the meanwhile had gone to arrange his load of rattan, now added a tenth 
plate to the outfit. Then both of them, Kannawey and Abangon, made three 
water pitchers, also from palm leaves, and added a fourth one that had al- 
ready seen some weeks of service. 

After a while some of the Pygmies again came to the concessionaire and 
ordered a few more things from him, clothes, combs, &c. 

When all loads were ready we started on our way back home, although 
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we were much annoyed, especially the concessionaire, on account of the absence 
of Adapan, who had promised to come and help carrying our belongings. 
The caravan consisted of the following persons: first the concessionaire who 
carried his bag and a certain amount of rattan (the Negritos had shown their 
willingness to help him, but he had refused, probably in order to have a 
pretext for scolding Adapan who had not answered our repeated shouting); 
then Kannawey, Alinag, Basi-, Aguttin, Abangon and Siano, each of them 
with a load of rattan; Biney carrying my saddle bag; Petara with my botani- 
cal press, my blanket and the bows; Aluney with her baby, who either walked 
or was carried by his mother; Keradda carrying her baby; Kose, the other 
boy of Keradda, carrying some of the Negrito implements now belonging to 
me; and myself carrying nothing. 
Our Pygmies were full of consideration for me, they showed me all 
kinds of things to be avoided, slippery stones, dog’s excrements, precipitous 
acclivities, &c. In general, it should be said that it is a real pleasure to walk 
with Negrito guides; Malays are usually very considerate, but not half as 
much as Negritos. 
Now and again they collected flowers for me, as they had seen me do 
this while | was staying with them at Giba-, and Abangon was very dexterous 
in climbing trees in order to get edible fruits, of which I always had my share. 
When we finally arrived at the place where I had met these Negritos 
last Wednesday, the concessionaire’s wife was there again with the Negrito 
orphan boy and the carabao pulling the canoe. I said farewell to the Negritos, 
and the girls told me that they would come to see me on my return from 
Aparri in order to get the promised combs and clothes. Kannawey had again 
insisted on my handing these things to the concessionaire, but I had flatly 
refused, this time telling him why, and he had seemed to understand. 
I left most of my belongings in the canoe and, while the Negritos ate the 
rice brought by the concessionaire’s wife, | started ahead with the Negrito boy, 
as the concessionaire himself would remain behind and lead the carabao. This 
was one of the most difficult journeys I ever made. The path, which I had 
followed last Wednesday, was literally filled up now with branches of trees, 
rattan, spiny vines and all kinds of encumbrances, and there was no means 
of avoiding it because both sides were covered with impenetrable undergrowth. 
But we did the best we could: Marisio, the little Negrito, sometimes stooped 
and crawled underneath, while 1, who could not do the same on account of my 
stature, had to pass over all obstructions and consequently got the soles of 
my feet full of thorns, that did not even respect the shoes I wore. Once I 
slipped down into a pool of mud wherein a carabao had been wallowing, and 
1 emerged covered with mud up to the waist smelling as you can imagine. 
We finally came to a side road that seemed to have been cleared by a 
person who must have passed there after the end of the typhoon. Although 
this would bring us out of the forest at a respectable distance from our home, 
we did not hesitate to take it as the other one was really an impossibility. ; 
After having emerged from the forest, we passed a few dwellings of 
Christian Iloko where we had an opportunity of asking for a drink. But 
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I had to refuse a pressing invitation to enter one of the houses, because I was 
too much in need of a bath, and I wanted to change clothes before appearing 
in any decent neighborhood. The clothes I wore were in tatters, and the 
patches of bare skin that could be seen here and there were mostly covered 
with a thick layer of mud. I had to content myself with accepting a drink 
and a few eggs offered me by a Christian lady; the eggs I handed over to 
my guide who carried them. By the way these people do not clothe themselves 
much more than the Negritos do; the lady in question wore nothing but a 
saya, and | never saw a Negrito woman as young as she was and with such 
well-developed breasts, walking around without a least covering her bosom 
while in the presence of a stranger. 


I came home about | p. m. after a walk of four hours and a half. My 
little guide had carried nothing but my blanket, the Negrito plates and 
pitchers, and later on the eggs; four of the Negrito implements were spoiled 
beyond repair. I had to wait for the botanical press, the bows and the 
saddle bag until the arrival of the concessionaire. As soon as the latter arrived, 
my catechist went to get my belongings; the press had been soaked in water, 
but fresh sheets of blotting paper were ready to replace the wet ones, and 
nothing of importance was spoiled. 

Allow me to give here the menu for the several days J passed in the 
forest: 


Wednesday evening: rice with salt. 

Thursday morning: rice with a concoction made up of a little meat 
and a young shoot of rattan. 

Thursday evening: rice and meat of a wild boar cooked in water, 
salted to a very high degree. 

Friday morning: rice, and meat roasted over the fire, almost raw. 

Friday evening: rice and meat cooked in water. 

Saturday morning: rice and meat cooked in water, with chili pepper. 

Saturday evening: the same; but this time we ate after dark, and without 
ether light than an occasional flash from a neighborning fire. 

Sunday morning: rice, and meat roasted over the fire. 


It was really not so bad, although perhaps a little scanty. A third 
meal would ordinarily have been very welcome, especially on the first day. 
On Friday, however, we did not need it, because the typhoon prevented us 
from feeling hungry. 


August 22 (Monday): This morning my catechist went to see Asingol 
and to ask him if he could accompany me the following morning on a visit 
to Bulu. He took with him the stringless bows in order to have them arranged 
and furnished with strings. Very soon he came back with a favorable answer, 
and told me that a basket I had ordered there was almost finished. 

August 23 (Tuesday): This morning Mr. Laprrinro and I went to 
Amattalan. As soon as we arrived Palina and one of here sons took charge 
of a few of my belongings, and after I had said good bye to my catechist, 
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we started for Bulu to see a certain Capitan Francisco and the sii Sos 
living in the neighborhood. 

In order to avoid crossing a brook, we made a large detour with 
the result that we had to cross three brooks instead of one. This is very 
often the case when one wants to be wiser than one’s guide. The “capitan” 
was not at home, and the woman did not seem much pleased with the visit. 
Perhaps her conscience did not allow her to feel at ease with a priest in 
the house; she was actually living in adultery, and the fact was of course 
a public secret. She ordered a hammock from Palina, and as the conver- 
sation was less than animated, we turned our back on the house and its 
inmates after a few minutes, and this seemed to relieve them very much. In 
answer to our inquiry about the place where we should cross the brook, 
they merely indicated it by pointing with their fingers without leaving the 
balcony of the house. None of them took the trouble to come with us until 
we reached the place. ’ 

The two Negritos we saw there were simply living as servants in 
the house: a man, probably a kind of man of all work, and a woman, a 
kind of nurse to the children. 

Immediately after leaving the house we were caught in a shower, which 
did not help us to feel more cheerful. Palina was very outspoken in her 
anger against people who, being Christians, should receive a priest, and 
by the way any honorable guest, with more deference. “We Negritos”, she 
said, “although ignorant about many things, would never act that way”. 


At Asingol’s hut we had a little chat, and learned that the dialect 
spoken by the “wild” Negritos was less pure Ibanag than the one spoken 
by those living in a comparatively setiled condition. The difference, however, 
if any, is very slight, as may be seen by some of the texts that appear in 
this publication. 

I ordered two winnows, thanked our Pygmies for their courtesy, and 
left my belongings in their hands, as they had promised to bring them to 
me as soon as possible. And indeed, on the same day they brought them 
to my house together with a chicken I had bought from them. They had not 
yet taken the bows with them, as they wanted first to use them in order 
to know if everything was well. Pefore leaving they invited me to go .to 
Sinuttulan the next morning to see another settlement of Negritos, and I 
gladly accepted. : 

In the meanwhile my catechist had gone to Arnani to see Ulila, and 
he had brought back a bow, three arrows and a basket. 


While in the hovse of Mr. CLaveria, I overheard a conversation 
between two Iloko who knew very well that I was listening and probably 
held it on purpose in order to let me hear it. They extolled the great pity 
they took upon the Negritos and the thousand and one ways in which they 
helped them, overlooking the base ingratitude of these poor benighted dwarfs, 
and so on. Cne of the two was precisely the concessionaire whom 1 had 
seen at work in the forest at Giba-. But more of this later. 

August 24 (Wednesday): I left Ailakapan again for Amattalan, where 
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Palina and two of her sons made ready to accompany me to Aleng, a part 
of what they call here Sinuttulan. The latter name is applied to the place 
where a few houses of [loko are situated, and the former is the Negrito 
settlement mentioned yesterday. The name Aleng is derived from that of 
an old woman who must have had her abode there formerly, a certain Aling 
(Catalina? Anatalia?). 

We had first to pass through a plot of marshy Moines muddy and 
sticky, and then to traverse a considerable section of the forest. The road 
was very much resembling the one | had followed in going to Giba-; the 
carabaos had made it rather soft, and the leeches relished the passage of 
human beings. But my two Negrito boys did their utmost to make it at least 
passable, by cutting bushes and branches right and left, in order to allow 
me to avoid the dirtiest sections. 

We finally arrived and, except for a few men who had gone to the 
jorest, we found everybody at home. It sat down in. one of the huts, and 
as we were much annoyed by the cries of a young hornbill, recently captured 
by the boys, the Negritos took the bird elsewhere and left the hut to human 
beings and dogs. There were seven houscs all counted: four at the place 
where I was, very close together; one, a little higher, where we would have 
our dinner; and two others hidden from view, but without their inmates who 
either were here with me or had gone to the forest. 

Old Tomas, who was preparing the materials for a hammock and 
seemed exceedingly busy, was the first I tried to converse with, and he gave 
me rather useful information, although he did not seem to know very much. 
He was always very cheerful however, and always began by answering “yes” 
Jaughing and happy to all my questions, whether he understood them or not. 

These good people did their utmost to receive me well: they killed 
a chicken, found a drinking glass for me, a few plates and a spoon, and 


' spread a mat for me to sit upon. 


After dinner Palina gave me a sample of one of their love songs; she 
also told me that one of the young men living at Aleng but absent for the 
moment, was a very good singer. | asked her to invite him to come to my 
house, but he never came, and no wonder: he had never seen me, and we 
all know how shy these Negritos are, especially when they have to do with 
sirangers. 

The visit having resulted to the satisfaction of everybody, we left them 


all happy and content, and went back by a longer but better road. 


In the afternoon I went to the concessionaire for a few words of 
explanation about Palina’s song. Afterwards I found out that a good many 
of his explanations were incorrect, and that he did not understand a good 
many verses of their songs. 

In the meanwhile my catechist had brought home one of the mats 
ordered at Arnani. 

August 25 (Thursday): This morning Mr. LABERINTO again went to 
Ulila’s house, and brought back two other mats. 

August 26 (Friday): A Kagayan from Isabela, Mr. Binac, also a 
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concessionaire, who lived here almost constantly, was courteous enough to 
give me the exact meaning of the texts I had gathered up till now. However, 
as the Ibanag he knew was different from the one spoken in the North, 
he was not always sure of his interpretation, but he did the best he could 
and was of much assistance to me. He also kindly allowed me to use his 
canoe on my projected trip to Aparri, but he advised me to take that of the 
“teniente”, which was in much better condition. 

In the meanwhile my catechist had gone to Asingol’s house in order 
{o obtain, if possible, the different implements which his people had promised 
tc make for me, because I was intending to go to Aparri in the very near 
future in order to get altar bread and wine. My intention was to take with 
me all the collected specimens and to leave them in the hands of the Sisters 
of St. Paul de Chartres at Aparri, so that I should have less cargo when 
leaving Allakapan for good. On my final return to Aparri I would ship all 
the goods, some to the Lateran Museum at Rome, the rest to the Catholic 
University at Washington. 

Mr. LaAreRINTO came back with the promise that they would bring 
everything to-morrow morning. 

August 27 (Saturday): About noon Palina and Polorio’s wife brought 
me two bows, two ladles, three baskets and one winnow. Mr. LABERINTO 
brought back from Arnani two small bows, six arrows, one mat and a piece 
of meat, as Ulila had been to the forest and had killed a wild boar; he told 
me that Maria preferred a simple piece of cloth to a saya, and that Kasinto 
had reiterated his request for a coat in payment for his arrows. 

August 28 (Sunday): After Mass I made arrangements for a visit to 
Pakak and for another one to Kasikallan after my return from Aparri. 
Besides Juan, Mr. CLaveria’s companion, who had to buy several things 
for the teacher, two other Iloko boys had volunteered to accompany me to 
Aparri. But we waited in vain for one of the latter. Finally Juan went 
to inquire about him and came back with the news that the fellow was sick. 
Now, all of his people had come to Mass, and none of them had told me 
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anything about his supposed sickness; if they had done so at the time, we 


should easily have found a substitute, while now everybody was gone and 
nobody could be found. Later on we heard that there would be a dance in 
the evening at a neighboring village, and this explained the sickness of our 
rower; he did not want to miss the dance by going to Aparri. 


An Isneg, the boy of Mr. BAwanen, the sanitary inspector, whom we 
invited to take the place of the missing rower, refused to come with us, and 
after a while the other boy who had promised to accompany us, left also 
and did not come back. Finally after a long delay, the Isneg changed his 
mind, a second boy came along, and we/were able to leave Allakapan at 
i p.m. in the canoe of the “teniente”, who had generously put this means 
of transportation at our disposition. 

After a short while we saw a crocodile entering the river in front 
of our boat, and almost immediately we passed exactly over the spot where 
we had seen this reptile plunging into the water, as the impetus given to 
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the canoe could not be checked in time. We were much afraid to hear more 
about the matter, but fortunately the animal did not appear again, and 
nothing happened out of. the ordinary. 

At about 3 p. m. we dined on our provisions without leaving the 
boat; and when darkness fell we were still at a respectable distance from 
the nearest house. The journey was rendered more difficult on account of 
the high tide that had set in and was working against us, so that we made 
very little progress with the oars. Finally at about 8 p. m., after a tedious 
journey in the dark, we arrived at Nabbagan, where a few Kagayan lived, 
but at this time of the night everybody was asleep. We knocked for admittance 
at what seemed to us the largest of several houses we saw at that particular 
spot, and to our utmost relief, we were received with true Filipino hospitality. 
They. all arose, cooked a fine dinner for us, and left us the best part of the 
house to sleep in. 

As the lady of the house was casting greedy eyes on my Negrito 
baskets, I promised to bring her two similar ones on my next journey back 
from Allakapan. The mosquitoes being legion the inmates of the house 
_ burned some wood under the floor, and the smoke drove the insects away 
without annoying us too much. © 

August 29 (Monday): We left Nabbagan before our hosts were awake 
and went straight to Linaw instead of going to Bisagu, because I was afraid 
to cross the Rio Grande with our small craft and at the mercy of three boy 
rowers: this river is very broad at its mouth and the current is peculiarly 
strong at this time of the year. We experienced much difficulty in rowing 
against the incoming tide, and only reached Linaw at about 8 a. m. There 
we left our canoe under the care of Mr. VicToRINO ESPARTERO, a good friend 
of mine, who gave me an informal breakfast and sent us across the river in 
his motor launch. 

At Aparri we immediately confided our museum specimens and a few 
dried botanical specimens to Rev.. Mother AGnes, the Superior of the Sisters. 
She promised to take good care of them and to use them for a temporary mu- 
seum of her own, until I came back to ship them for good. She gave me a second 
breakfast, after which I went to meet my rowers at the house of the parish 
priest. I was much astonished not to find there any more my old friend, Rev. 
Father Isaac ALBaNo. Rev. Father NicoLAs SepBastTIAN, the uncle of the 
provincial governor of Kagayan, had taken his place, and both he and his 
assistant gave me a cordial welcome. 

The same morning I went to buy a piece of cloth for our Negritos, 
but forgot all about the combs. The sisters again kindly prepared four 
_ shirts and four sayas, but it was rather hard to convince them to make them 
according to measure, as the good sisters thought that they would be all 
too small for grown-up women: The Rev. Mother Superior also promised 
to furnish the necessary paper for the labels that had be attached to the curios. 

This morning I obtained a few explanations of my Negrito texts, first 
irom Mr. Espartero, at Linaw, and later on from the Rev. Father assistant 
to the parish priest, at Aparri; both are native Kagayan. 
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In the afternoon I went to the convent of the sisters to write the labels, 
and the Rev. Mother with two of the older girls of the college oblingly 
attached them to the objets to which they belonged. 

August 30 (Tuesday): In the morning an old Kagayan, a servant of 
the priests, also came to the rescue with explanations about his native dialect. 


In the aftternoon I sent my boys to lock out for a motor launch to 
bring us to Linaw, and at 5 p.m. we left for that place, taking a side trip 
into the sea to tow a rowboat in difficulties. At Linaw, M. EsPARTERO gave 
us a hearty welcome, a copious dinner and splendid lodgings for the night. 
The embalmed corpse of his little son, who had died last year, was still 
resting in the drawing room, as the father was not yet prepared for the final 
separation. 

August 31 (Wednesday): Early in the morning we left Linaw without 
awaking anybody, and I had breakfast in the boat on a few cakes I had 
bought at Aparri for the purpose. 

At 8 a. m. we stopped at the house of a former teacher, now a pros- 
perous farmer, where we had a more substantial breakfast. 

All day I collected botanical specimens, the flora on both banks of 
the river being especially rich and abundant; and we were back at Allakapan 
at about 2 p. m. I gave a coat to each of my rowers, and this seemed to please 
them very much. Here I learned that Asingol had brought me another 
chicken. 

September 1 (Thursday): This morning my catechist went to Arnani 
to order the baskets promised to our host. at Nabbagan, and from there 
to Amattalan to bring Asingol a small file which he had begged me to buy 
for him so that he could make iron arrow heads for me; it proved too small 
however, and of no immediate use. Asingol gave Mr. LasBerinto the last 
of the three bows from Giba-, which I had asked him to arrange and complete. 


September 2 (Friday): This morning Palina brought me a small arrow; 
and at about 9 a. m. three young Iloko ladies from Pakak came to lead me 
to their village. This visit had been promised before my trip to Aparri, and 
they were not slow in coming to ask me to redeem my promise. At Pakak 
I was received like a king by Mr. MaRIANO BarsaTAN, who insisted on having 
Mass said at his house the next morning. Consequently I immediately 
dispatched a man to Allakapan to call my catechist and to carry the 
necessary implements. 

Here with the help of my host I was able to eae the little sketch 
of the district, at which I had been working since the beginning of my stay 
at Allakapan. 

In the afternoon Mr. Laberinto appeared with my simile of a Mass 
kit, and Mr. Barsatan sent people all around to ‘the neighboring agglo- 
merations to announce that Mass would be said at his house the next morning. 

September 3 (Saturday): In the afternoon Mr. BaRSATAN loaded me 
with chickens, sugar, vegetables and rice, and whereas no other people were 
availabie, he had the extreme courtesy of carrying them himself while con- 
ducting me back to Allakapan. 
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No Negritos live at Pakak. 

September 4 (Sunday): This morning Simiana and Medina brought 
me a mat and two bows, and I handed them promised cloth, five yards for 
the mats, and four for the bows and arrows. They were very much pleased, 
as I had taken the precaution of finding out about their likes and dislikes 
before going to Aparri. The cloth looked gorgeous to them, a kind of tartan, 
cotton cloth, checkered and crossbarred with narrow bands of various colors, 
red predominating, : 

From them I learned that Ulila had escorted a few soldiers to 
Allakapan, and was bound to do them the same service on their trip to 
the villages situated on-the banks of the Sinundungan river, where they had 
to go to accompany a group of vaccinators who were on duty in this 
municipal district. 

In the afternoon we saw Negritos emerging pee) the house of . the 
concessionaire and starting on their way home. I called them in and was 
much astonished to see my friends from Giba-; they had been ashamed to 
come in and therefore would have gone away without the promised shirts 
_ and sayas, although they knew that I was back from Aparri. 

There were six of them, Petara, Biney, Basi-’s wife, Asiwa, Aluney 
and Babbara, the latter the wife of Yadan. I had not yet met her, and she 
was a very small bride indeed, and probably still very young. All of them 
were completely covered except Asiwa and Basi-’s wife, who wore no shirt. 
I invited them to sing, but they were late and had no time to accept my 
invitation at this moment; they promised, however, to come again. I gave 
one saya each to Petara, Biney and Aluney, and handed them a fourth one 
for Keradda. I also gave a shirt to each of the first three, and one to Basi-’s 
wife; then five yards of cloth to the latter for her boys. To Babbara I gave 
two yards and a half, and to Asiwa three yards. Those who had received 
sayas and shirts tried them on without removing any of the clothes they 
wore. After I had promised them to send the combs later on via the con- 
cessionaire, they all left in great glee, not without asking to receive more 
cloth at their next visit. The concessionaire had not told them to come to see 
me, although he had promised me to do so, but now they promised to come 
back on their own account after two days. 

September 5 (Monday): To-day I waited in vain for the Christian 
Iloko from Kasikallan who had promised to come and call me. Later on I 
heard that he had been sick, so that it had been impossible for him to fulfill 
his promise. 

Late in the evening we received the visit of Mr. JoHn C. Ear vy, 
provincial governor of the Mountain Province, who came to inaugurate the 
municipal district of Allakapan. He was accompanied by Cn. CLaro Lizarpo, 
P. C., lieutenant-governor of Apayaw, Mr. Dominco Guzman, supervisor of 
the public schools, Mr. Enciso, municipal treasurer of Kabugaw, and Mr. 
Basitio. EpRALIN, the future treasurer here. 

- .September 6 (Tuesday): To-day a general meeting was called by the 
governor, and no this occasion I found my man from Kasikallan, who 
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promised to call me this afternoon, as the governor and his party would 
leave at 10 a. m. But the inauguration had to be celebrated, there would be 
a dance this evening, and so we had to wait for our trip to Kasikallan until 
the next morning. 

September 7 (Wednesday): This morning my catechist and I went to 
Magininango-, very near Kasikallan, to comply with our promise; a few 
Christian Iloko acted as guides. We barely arrived at the house of our host 
when Siriko came along and promised to accompany me to Dalayap and 
Napakayang the next morning. My duties, however, as a missionary, and 
a little fever that kept me at home, prevented me from doing as I wished; and 
besides, Siriko himself did not appear, which was rather fortunate under 
the circumstances. 

September 8 (Thursday): Early this morning we saw Durisia, Siriko’s 
stepdaughter, passing along with her little son. She was nearly gone when 
we called her back and invited her in. Then we learned that she was looking 
for me. We arranged for the baptism of a few Negrito babies and then she 
left for another house where several of her companions were gathered. 

A good many Negritos attended Mass, and I baptized one of their 
little ones. 

After Mass the “teniente” of Kasikallan came to invite me to say Mass 
at his house day after to-morrow. He also was of assistance to me in making 
my sketch of the district more accurate. 

In the afternoon two Negrito women, daughters of Garvasio, and two 
boys, Asiong and the son of Dominga, came to invite me to baptize a bevy 
of Negrito children at Kabaritan. I promised to pass there on my way to 
Kasikallan. 

September 9 (Friday): To-day I said Mass in another house not very 
iar from the first one, and received the visit of Siriko and Asingol. Again 
this afternoon two Negritos, one of them the wife of Manuel, came to repeat 
their invitation to go to Kabaritan. 

After a while we started for the latter place, accompanied by my host 
of Magininango- and the “teniente” of Kasikallan. The former gave me 
presents of rice, bananas and chickens. 

When we arrived at Kabaritan the “teniente” left us in order to go 
ahead and prepare everything for our reception at his house. At the house 
of Manuel we found Asingol and a whole group of Negritos. I baptized five 
babies and received a bottle of lard as a present. All the Pygmies were very 
feverish as a result of their having been vaccinated a few days ago. They 
complained very much of not being able to forage for food. 

Here I said good bye to our kind host of Magininango-, and two sons 
of Asingol accompanied me to Kasikallan. 

September 10 (Saturday): Several Negritos were present at Holy Mass, 
and one of their babies received baptism at my hands. ‘ 

They were sorry I had not been present at their prayer ceremony last 
Saturday. This reminded me of their invitation some days previously, an 
invitation which I had been obliged to decline. This gathering at Kabaritan 
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had probably been the reason why I found Manuel’s house almost completed 
when I passed there yesterday. 

September 11 (Sunday): Again there were many Negritos at Mass: 
After breakfast I sent my catechist to Allakapan with my belongings, and 
started for Napakayang with Basili- and Unsia, Garvasio’s daughter. We 
passed by several Iloko houses at Tubel, and stopped a while on top of a 
steep hill, where was located the house of Basili- and of Pedro, Viktoraya’s 
husband. My former guides remained here and Pedro now accompanied 
me to Napakayang. 

On our way thither we passed very near the house of another Pedro, 
the husband of Andak, but I did not stop nor try to see that place, because 
the owners were absent and the road led over a large brook which | should 
have had to pass on a single bamboo that served for bridge. 

A little farther we passed through a place where long ago plenty of 
Negritos had been living. Lots of tombs attested to their former presence 
around here. 

_ After a tedious journey through the forest along a very muddy path, 
we finally reached Napakayang. Again I found the settlement of the Negritos 
on top of a hill. A furious dog living in one of the houses cost the owners 
much trouble, as he persisted in refusing to allow my undisturbed presence 
in his neighborhood. The Negritos finally bound him, and this settled his 
belligerence. 

There were only four houses at this place, but a few Negritos from 
Namatayan, a neighboring settlement, were gathered here. They had heard 
of my presence and of my kindness toward the members of their race, and 
they had daily expected a visit from me. 

Most of the houses of this settlement were only half finished, as 
the typhoon had wrought havoc here, and the Negritos had not yet had 
time to repair everything. 

Here also I met a Malay woman living with a Negrito husband. She 
pretended to be a Tagalog from Zamboanga. Later on however I learned that 
she was a Moro. She related me her adventures, how she had had a brother- 
in-law married to an Iloko woman, how she and her husband had gone to 
the Iloko country to visit him, how both of the men, her husband and her 
brother-in-law, had died there, how she had found it impossible to go back 
home, how she was now all alone in the world, and how she had finally 
come to live here. 

The Negritos of Napakayang had heard about my experiences at Giba-, 
and they seemed very much afraid of Basi- and his companions. They 
considered them as “wild” Negritos, who had not yet taken over the advanced 
degree of civilization and progress which these poor people thought theirs. 
When I related how kind they had been to me: “Of course,” they said, 
“for they were afraid of you; whenever they cooked rice, there was nothing 
in the jar but worms”. This is another example of stories told and retold 
about the Negritos, sometimes without the least foundation in fact. If the Ne- 
gritos among themselves occasionally tell and admit such stories, what can one 
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expect from the oversuperstitious Malay? The accident that befell me at 
Giba- together with the rice changed into worms and some other details, 
made my stay Giba- look like something exceedingly gruesome even in the 
eyes of our Pygmies. 

Very soon we had a rather large gathering here, as the news of my 
presence spread like wildfire. Almost all the Negritos who lived in or around 
the place were. present. Old Domoy was continually giving advice to the 
members of the younger generation. 

An old man in the group, a certain Visente, gave me much information, 
and a good many of his companions were able to add a few details to the 
legend of Muyang, which Apulug had related to me at Kabaritan a few 
weeks ago. 

Then a few Christian lloko came along insisting on my taking dinner 
with them. The Negritos also had done the same; but I had to refuse both 
invitations, because | was in a hurry and I had barely finished breakfast when 
I left Kasikallan after a very late Mass. 

Four of the Pygmies gave me each one arrow, and these together 
with an armlet and two small bags, which were given me at the same time, 
completed my collection of Negrito implements. 

Before I left they all invited me to a prayer ceremony that would take 
place on the following Saturday, but my duties as a missionary did not allow 
me to accept their kind invitation. If they had chosen some other day of the 
week, I might probably have accepted, but I could not again absent myself 
from Allakapan on Sunday; I had promised to the Christians to say Mass 
there on that day, and some of them would walk a rather long distance, so, 
I could not easily disappoint them. 

Paliwanan now served me as a guide on my way to Binobongan. Before 
reaching that place we went a little out of our way to climb a hill on which 
the house of Kasamiro was situated. The man was absent, but his wife and 
daughters were at home, and they were very busy with the preparations for 
their dinner of which they invited me to partake. 1 again declined and, after 
a short stay and a little conversation with reference to their people, we went 
straight to Binobongan. 

Here there were no Negritos, but a Christian Iloko, in whose house I 
had taken a short rest, led me to Burot. I left the latter place for Allakapan, 
led by another Christian Iloko who had invited me to stay at his house for a 
while. The way thither passed through a large stretch of very muddy ground, 
and my guide told me to enter a canoe pulled by a carabao in order to avoid 
being drowned in the mire. When I entered this vehicle I slipped and fell 
down; so I took a very unwelcome mudbath. I should not have been much 
worse off really, if I had simply gone through without the help of this all 
but comfortable means of transportation. 

My arrival at Allakapan was very timely, as a little boy had just died, 
and the parents wanted him to be given Christian burial the next morning. 
Mr. -CLAvertA also informed me that yesterday four Negrito women from 
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Giba- had come to see me, and on not finding me at home had promised to 
come back again later. 

In the afternoon I received a good many presents of bananas, rice and 
chickens from our kind Iloko friends. 

September 12 (Monday): The little boy was buried this morning. After 
the ceremony I sent my catechist to Ulila to beg him to put a new string to 
one of the bows, as the old one had snapped during my absence. The baskets 
were not yet ready, for the vaccinators had also been busy at Arnani and 
everybody was sick. ; 

September 13 (Tuesday): My catechist went first to Arnani to get 
the repaired bow, and then to Amattalan; but he did not find Asingol at 
home. He and his family had probably not yet come back from Kabaritan. 

I was busy the whole day conducting final examinations for several 
adults who had to be baptized, hearing confessions, and preparing boys and 
girls for their first Holy Communion. 

September 14 (Wednesday): A day of great joy to the missionary on 
account of the solemn first Holy Communion of sixteen girls, but also a 
day of much work, as I had to continue examining several adult boys, who 
would be baptized or would make their first Holy Communion very soon. 

Mr. Laperinto again did not. find Asingol at home. 

September 15 (Thursday): This morning Ulila’s people started work 
on the baskets; this was told me by my catechist who had gone to Arnani 
to see how they fared. : 

In the afternoon the concessionaire’s wife came to my house with Basi-’s 
wife, Biney, Petara, Babbara and Aluney, who were ready to entertain me 
with a good many Negrito love songs. I was told that the concessionaire had 
sent somebody to call me, but his messenger must have failed to accomplish 
his mission, as I had not seen him although I had not been absent from home 
the whole day. 

Whereas Babbara had not sung anything yet, they all urged her to 
do her part, but she persistently refused. They also told me that Asiwa should 
have to come here some day in order to sing for me, as on a former occasion 
she had received cloth without having sung anything, which made her indebted 
to me. I was glad to hear it, but to tell the truth, it had not struck me that 
way; I had merely distributed cloth without intending to bind anybody by 
debt. Our Negritos however were strictly honest, and they insisted on com- 
plete payment of all contracted obligations. 

After I had written down a few strophes, I was obliged to ask them 
to come again some other day, although they were ready to give me more 


_ of them, because at that time I had too much work with my Ioko boys, Before 


they left I gave to each of them a few yards of cloth. Basi-’s wife and Aluney 
however asked me for some more, in payment of the bows their husbands 
had given me; and with this I graciously complied. 
September 16 (Friday): Nineteen boys made their first Holy Communion 
to-day. After Mass I saw Polorio for the first time; I had never found him 
3f 
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at home. He had assisted at Mass and seemed pleased to make my 
acquaintance. 

After breakfast I went to the concessionaire for explanations about 
my Negrito texts, and from there to the house of Mr. Binac for the same 
purpose. Again Mr. Lasperinto did not find Asingol at home. 

In the afternoon Kabagi and Asiwa came to see me; the former had 
taken her little son Migel with her. Asiwa wanted to pay me in songs for the 
cloth I had given her a few days before, and Kabagi was anxious to get her 
share. So I wrote down a few more Negrito songs, while Migel, who was sick, 
joined in the chorus with his almost continuous crying only interrupted now 
and then when he could take hold of his mother’s breasts. After the perfor- 
mance I gave Kabagi a few yards of cloth; and then, accompanied by the 
women, I again went to the concessionaire, whose wife had a nice occasion to 
add a little to the indebtedness of the Negritos by promising them to sew the 
cloth into sayas. 

September 17 (Saturday): Asingol was not home yet. I must concede 
that my catechist is a very patient man; but after all Amattalan was not so 
very far, and the little walk gave him an occasion to stretch his legs. 

This morning the people from Arnani came to bring me a basket; they 
were on their way to Napakayang to attend the prayer ceremony to which I 
also had been invited. I paid them half a ganta of rice, the customary price. 
Then Balaney gave me his armlet in exchange for enough cloth to have a coat 
made for him. They appeared to be very much at home, running around the 
house laughing and playing. 

In the afternoon | baptized Basilia, the daughter of Bilibina; she seemed 
very well prepared, and to-morrow she would make her first Holy Communion. 


September 18 (Sunday): After Mass two Negrito boys from Kamu- 
gawan, Iring and Siano, asked me for baptism. I was sorry not to be able to 
comply with their request, as they were not cognizant even of the rudiments of 
our Holy Religion. They stayed almost the whole morning and left only about 
noon when they saw that it was entirely useless to insist on being baptized 
without further ado. 

About midday Bilibina, Santa and a little girl, all from Marko, came to 
entertain me with songs. They probably had heard about the cloth I had 
brought from Aparri and wanted their share. 

In the meanwhile a few Negritos from Amattalan had also come along, 
and Palina joined in the singing. The concessionaire being present this time, 
he was able to help me on the spot. I divided between the whole company the 
last piece of cloth I had in my possession and promised some more on a 
next visit. 

Asingol brought me two arrows and one bow. Palina told me that she 
had taken one more ladle (Neg.: pdkul) for me when she left home, but that 
she had lost it on the way. The second winnow, which had to be made by 
Polorio’s wife, was not yet ready, so, it would probably come too late. 

Bilibina and Palina made friends here; they did not seem to know much 
about each other, although between Marko and Amattalan there is barely a 
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distance of two miles. Palina showed Bilibina the direction of Amattalan, and 
they arranged for a meeting to take place at some future date. Not to forget 
the exact day, Asingol took a vine, made a certain number of knots correspon- 
ding to the number of days, and handed the knotted vine to Bilibina. They 
all knew the Negritos of Napakayang, and also the Moro woman who lived 
with them. 

Palina invited me to go again to Aleng promising to entertain me 
very well; but I refused, because I was exceedingly tired: the bad weather and 
the muddy roads did not allure me at all. Besides, I was morally certain to 
be able to leave one of these days and IJ did not want to miss that chance. 
Palina indeed hat told me that one of their Christian neighbors would pro- 
bably leave for Aparri by canoe next Wednesday. 

September 19 (Monday): This morning I was told that the new mayor 
of Allakapan was willing to conduct me to Aparri next Monday; but this 
would be too late, as I had first to arrange the boxes with Negrito implements 
at Aparri, and then to make a comparatively long journey before reaching 
Ripang, where I was expected on the third of October for the dedication of our 
new church at that place in honor of the Little Flower. 

While I went to Mr. Binac for explanations about Negrito texts, Mr. 
' LABERINTO started for Amattalan to inquire about the canoe for Aparri men- 
tioned by Palina. It seemed, however, that nobody intended to go by this time, 
and consequently the Negritos must have misunderstood. Fortunately we 
learned almost simultaneously that the “teniente”’ was going to Aparri the 
next morning; so, directly we made arrangements in order to accompany him. 

To-morrow being my birthday, the Christians had a little celebration in 
my honor and native sweets came pouring in from all sides. 

September 20 (Tuesday): This morning a good many presents from 
our Christian Hoko were very welcome, as we would probably be ails to use 
them during the trip. 

After a while I sent my catechist to the river with our baggage, and 
very soon I myself took leave from Mr. CLAverta and the school children. 
Useless to say that my gratitude for the hospitality tendered me by this kind 
teacher was genuine, and that the well-deserved thanks I extended to him were 
not a mere formality. 

On my way to the river I stopped for a while in a neighboring 
house where I had said Mass regularly and where there was a rather 
large gathering of people. While bidding them good bye I was told that it 
was still far from certain that we would be able to find a place in the canoe. | 
This looked funny. However, our disappointment was not bound to last very 
long, as after some waiting a messenger came to call me without more ado, 
saying that everything was ready. Incidentally he told me that there had never 
been any question about finding no place for me. This instance goes very far 
to prove that in these places, in order to obtain definite information, you must 
go to get it yourself; if you depend on hearsay, you are never sure. 

This day’s journey was uneventful. We had dinner on the way, met a 
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crocodile that did not seem interested in our canoe, saw a snake that came 
swimming toward us but changed its course on getting a thump from one of 
the oars, stopped at Nabbagan to deliver one of the two baskets I had pro- 
mised on my former visit at that place (the other basket was not yet ready 
when I left Allakapan), and reached Bisagu in the evening. 

Here we were cordially received by a family of Kagayan who were living 
on a kind of swampy islet among nipa palms and mosquitoes. 

September 21 (Wednesday): This morning, after having ascended the 
Rio Grande for a comparatively long time, we finally crossed it, not without 
being swept down by the current, although not far enough to afford us the 
doubtful pleasure of a sea trip in a canoe scarcely fit for travel over still 
water. 

At Aparri I was very busy preparing the last labels for my Negrito 
curios, ordering boxes in order to ship them to their destination, wrapping my 
botanical specinfens that had to be sent to the Bureau of Science, buying the 
long-promised combs for our Negrito girls at Giba-, writing letters, &c. 

September 22 (Thursday): To-day my catechist and I packed the Ne- 
grito implements as best we could. I directed them to Manila, from where one 
would find its way to Rome and the other to Washington. The kind Sisters of 
St. Paul de Chartres would see that these boxes were shipped on a steamer 
bound to leave for Manila the next morning. 

September 23 (Friday): Early in the morning Mr. LaBERINTO went to 
make arrangements for an auto to go to Gattaran. Everything went on 
smoothly until the auto came. At this juncture the owner told me that he would 
leave only in the afternoon. So I thanked him profusely for his courtesy, and 
we boarded a bus instead that was leaving for Lallo-. There we arrived safely, 
and almost immediately found an auto that would take us to Gattaran the 
same day. However, Rev. Father Ricos, the parish priest of Lallo-, dissuaded 
me with so much eloquence that I finally agreed to stay for the night. And 
fortunately so, as I learned the next morning that that particular auto had 
been stopped half-way between Lallo- and Gattaran and that it had been 
unable either to proceed or to come back. 

Lallo- is one of the places where the best Ibanag is spoken, and a few 
Kagayan helped me a good deal with the unravelling of my Negrito texts. 

September 24 (Saturday): This morning we left for Tugegaraw by 
motor launch. From here on to Kabugaw we followed the same itinerary 
as the one described in my former diary. The only exceptions were the stretch of 
road between Solana and Tuaw which we made by bull cart, and the one 
between Tuaw and Ripang which we made on foot. 

At Tugegaraw, Solana, Tuaw, Boloan and Ripang, I obtained the few 
explanations I still lacked for the definite understanding of the texts. 

And so, on October 6th, I arrived at Kabugaw, at home, with two books 
of notes on the Negritos, and plenty of other work ahead. 
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Chapter II: General Information. 
1. Name. 


In the province of Abra, the Negritos living there are called by their 
{l6ko neighbors kulét (I1.), “curly”, “with curly hair”. 


2. Geographical Notes. 


The district of Allakdpan is a part of the Kagaydn valley, which is inter- 
spersed with small hills, that augment in altitude the farther they are away 
from the Rio Grande, on either side. Its climate is hot, and rainfall is very 
abundant. There is a kind of rainy season, from November to March, when it 
drizzles very often, sometimes for several days and nights consecutively; then 
a short dry season, followed by the ordinary tropical rainy season, when tor- 
rential rains pour down in the afternoon almost every day. The season of the 
typhoons, which are very severe in these parts, extends from May to No- 
vember, but the months of August and September are generally the worst, and 
one or more destructive typhoons may be expected almost every year. 

Most of the Negritos live in the neighborhood of Christian oko settlers, 
usually.near the brink of the forest or on small forested hills, while the 
Christians prefer level places or small bare hills in the immediate vicinity of 
their rice fields. Other Negritos take their abode in some clearing inside the 
forest, at a small distance from the cultivated areas. A few remain deep in the 
torest and rarely emerge from their recesses. 


3. Relations with Others. 
With reference to the relations of the Allakdpan Negritos with one 


another, there seemed to exist a rather big gulf between those that lived out- 


side the forest, among or near Christian settlers, and those that kept their 
abode in the forest. In the course of this publication I shall refer to the former 
as “civilized” Negritos, and to the latter as “wild” Negritos. Those I met at 
Giba- should be classified with the wild ones; those at Arndni, Amattalan, 
Kasikallén, Kabaritan, Alen, Tubél, Daldyap, Napakayéau, Namataydn, and 
Binobonan, with the civilized ones. A few families, for instance those living 
at Kamugdwan and Bagidw at Marko, certainly belonged to the group of the 
wild Negritos although they lived in the same surroundings as the civilized 
ones, so that in reality this division is merely arbitrary, and although the civi- 
lized Negritos always referred to the others as “wild”, the only reason why 
I accept both terms here is to avoid lengthy repetitions at every turn. 

I said that there seemed to exist a big gulf between the two groups. 
Indeed, Pdlina at Amattaldn and the Negritos of Napakayda always called 
the wild Negritos “bad people”, “not to be trusted”, “enemies”, “murderers”, 
&c. They said that the language of the latter was very hard to understand, 
because. they did not talk pure /bandg. They also warned me against entering 
the forest and living with them. When Pdélina from Amattaldn and Bilibina 
from Marko met each other at the house of Mr. CLAvertA, it was quite evident 
that they had never met before and that they knew nothing about one another. 

But I think that this gulf appeared much larger than it really was. 
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Indeed, Sidno from Giba- had married Asiwa, the sister of Siriko from Kasi- 
kallén; and when Pélina met Bilibina, during the interview just mentioned, 
they immediately made friends and arranged for a mutual visit in the near 
future. Consequently I believe that it is simply a question of different groups 
more or less estranged from one another, as will be explained more at length 
under “Social Organization”. 

At Kabaritan the Negritos also referred to those of Kabaggdwan as. 
very bad people; and the reason was not far to seek. A few Kabaggdwan Ne- — 
gritos had recently murdered Patrisio, one of Apilug’s sons. The Negritos of 
Kabaritan told me that Doldres, a Kabaggdwan Negrito, who had lived first 
with Barandndo and then with his brother Patrisio, had enticed the latter to 
go on a visit to her people at Kabaggdwan. Having accepted the invitation and 
having arrived safely at the latter place, Patrisio had been murdered there on 
Monday of Holy Week, 1927, with the connivance of Doldéres, who wanted to- 
marry somebody at that place, which she really did afterwards. It was told me 
that they had first thrust a fzbdyan arrow in Patrisio’s side and then clubbed 
him to death with a piece of wood. 

At Kabaritan they gave me the names of several men whom they sus- 
pected to be more or less implicated in the murder: Aligan, Amalirinan, Ba- 
nandyo, who is the father of Doldres, Dikawan, Kannadwey, whom | met living 
at Giba-, Rato, Manuél and Magindn. Later on, at Kabiigaw, | met the first 
two, the avowed murderers; they had been taken into custody by the authorities 
and they flatly denied to have had any accomplices. They gave as cause of the 
murder the trespassing of Patrisio on their fishing rights. 

At Kasikalldn, Siriko told me that he had been very nearly killed by 
his uncle Salédonio. This was his version of the occurrence: when coming back 
from the forest he had been met by Sa/édonio, the latter had shot a tubiyan 
arrow at him without any apparent reason; the arrow had struck a tree and 
consequently had deviated from its intended course. Before Salédénio had had 
time to shoot a second arrow, a gild-, Siriko had jumped toward him and 
threatened him with his bolo; at this juncture Salédénio had run away, but he 
had been taken prisoner and sentenced for a term in jail, although Siriko had 
advised him to tell the judge that he had had no intention to shoot at a man, 
‘ but merely to kill abird. Sa/édénio, however, had not concealed the truth: 


When my catechist asked Manuél about the reason of this would-be 
murder, the latter said that he did not know. Later on Garvdsio told me that 
Salédénio had commited adultery with the wife of Siriko; the latter having 
attacked the culprit with his bolo, Salédénio had defended himself by thrusting 
with an arrow and wounding Siriko in the arm and the chest. 

During the prayer ceremony at Kabaritan, the Negritos of that place 
expressed their indignation and their intention to go on the warpath against 
Kutétan from Misién, who, it was rumored, had interchanged wives with a 
certain Maridno from Banndd. Kolatti-, the wife of Kutétan, was a relative of 
the Kabaritan Negritos; the wife of Maridno was a Tawit Negrito. 

Apiilug from Giba- was also seemingly a fugitive from justice; and 
Grdsio suspected his second wife to have been poisoned. 
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Recently Kalisto from Napakayda, who had been arrested for the mur- 
der of Kasamiro, the husband of his sister-in-law, from Binoboudn, has 
escaped from jail and been murdered by an Jsnég from Tdwit, who claims 
that he had wanted to arrest the Negrito and had been threatened by him with 
a bolo. The real culprit, however, seems to be Mattin, from Namataydn near 
Napakayda, who has fled into the forest with the wife of the murdered 
Kasamiro. 

As may be seen by the above, the question was generally one of women, 
and, when one takes into account the custom of the Negritos to kill an adul- 
terer, it will not be necessary to lay the blame of all these murders and en- 
mities on the sanguinary disposition of our Pygmies. 

Of blood feuds, which are so common with the Pagan Malays living in 
the Mountain Province, I did not find any traces among the Negritos. 

The relations of the Negritos with the Christian Malays will be ex- 
plained more at length under the section treating about their economical or- 
ganization. 

In general Negritos rarely complained about the behavior of the Malays. 
In fact, Siriko and his people were the only ones who directly brought to my 
notice some severe treatment which they had suffered at the hands of a Malay, 
_ namely a certain Basilio, a Christian from Sinuttuldn: they had been working 
several times for the latter and he had refused not only to pay them any 
wages, but even to feed them, and this was of course a crying injustice in the 
eyes of our Pygmies. They also occasionally complained about carabaos being 
turned loose by their owners and destroying their plantations. 

Christians always testified to the honesty of the Negritos, but considered 
them miserable and good for nothing because they refused to till the soil. Some- 
times they would pilfer away from the field a few vegetables, some corn, &c.; 
but this was not considered as a crime even in the eyes of the Malay owners. 

Nowadays /snég from Tdwit and vicinity occasionally travel as far as 
Allakapan. But in former days many of them must have resided here, as was 
proved to my entire satisfaction when I heard about the many /snég utensils 
that had been unearthed all over the district, and of the unforested condition 
of the hills at the time of the arrival of the first //6ko settlers. To this I have 
already alluded in my diary under date of August 16. At the same time it 
explained why traces of the influence of the /smég over the Negritos were so 
much in evidence in many instances, a fact that had been a real puzzle to me 
and which I had vainly strived to solve up till now. 

I had found traces of /snég influence especially in the following: many 
Negritos wore the G string in exactly the same way as the /snég; several of 
them wrapped their small belongings in a piece of cloth which they then tied 
around the body at the waist, just like the /szég do; typical /snég hatchets 
were used extensively by the Negritos; circumcision, which is general among 
the Jsnég males, was very often practised by the Negritos, and mostly in the 
same way; many Negritos had /snég names; the /bandg dialect spoken by the 
Negritos contained unmistakable signs of Jsnég influence, &c. 
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A few cases of intermarriage with Malays could be recorded here: 

Soribia, the wife of Parasikko, at Kamugdwan, had first been living 
with a Christian Kagaydn; she had left him before her third child was born; 

Kudna, the sister of Palina, was married to a Kagaydn actually living at 
Lallo-; 

Mattin, at Namataydn, lived with a Moro widow, who had first been 
living with Likas. He has recently abandoned her in order to live with the 
widow of the murdered Kasamiro. 

Recently I heard about a Tdwit man, whose father was an Isnég and 
whose mother was a Negrito. He is living like an /snég. 


4. General Oharacteristics. 
With reference to the origin of the Negritos, | am not much better in- 
formed now than when I came back from my first expedition. Negritos are 


poor genealogists; they rarely live to see their great-grandchildren and those . 


of the older generation rarely remember even the name of their grandfather. 

At my first meeting with As/izol, the latter told me that the first men 
were Addn and Oléva. After a while he stated that his parents were Doukudy 
and Agiman, and that the parents of Donkudy were Odon, who had wings 
and could fly, and Kabuytigan, who was wingless. 

Later on this information was corrected by Siriko in the following way: 
the first ancestors of this particular group of Negritos were Odou and Kabu- 
yugan; their son was called Mara-ndg. The first parents of the human race, 
however, were Addn and Eva. 

Incidentally it might be noted here that Evarista, the wife of Albérto, 
at Kabaritan, was generally called Eva for short. 

Although the Negritos are characteristically nomadic in nature and 
habits, it should not be inferred from this that they roam around from one 
end of the island of Luzon to the other. On the contrary, they rarely move to 
places that are situated at a long distance from the forests they habitually in- 
habit. Most Negritos from Négan for instance, are completely unknown to 
those living in the district of Allakdépan, and the latter are generally unknown 
to those that dwell on the banks of the Sinundimnan river. 

The reader will find scattered all over my diary several incidents that 
serve to illustrate the happy nature of the Negritos, their politeness and their 
hospitality. 

As to their honesty, everybody at Allakdpan agreed that they never 
stole, except perhaps occasionally a few eatables taken directly from the field 
or garden. When Mr. Brnac’s money was stolen and all kinds of conjectures 
were made by the Christians, they all rejected as preposterous the mere possi- 
bility of suspecting a Neprito, 

I shall examine in detail the question of the payne of debts, when 


treating about the economical organization of the Negritos. As to my personal 


experiences in that line, I had never any difficulty in getting quick and com- 
plete payment without even the least urging on my part. When I gave Pé- 
lina a peso, which she begged me to lend her, I got back the equivalent in 
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nature, chickens, arrows, &c. within a very short time. The incident of Asiwa 
coming to my house to sing songs for me, as related in my diary under dates 
of September 15 and 16, is another proof of the same contention. The fact 
that they knew very well that I never cheated them may perhaps sufficiently 
account for the apparent contradiction involved in the statements of Christian 
Malays and my own. 

The following sketches will give an idea about the number and position 
cf Negrito dwellings as I found them in the different places I was able to visit. 

1. At Kamugdwan: ; 


(B) (D) 
(C) 


(A) 


_ Four houses, situated on a hill, at the brink of the forest, but outside. 
A, the house of Baldwag, much lower than the rest, at a distance of about 
one hundred yards from B. B, C and D, situated higher up, along me slope 
of the hill, D almost on top. 

Ze At Arndni: one house, at a small distance inside the forest. 

3. At Amattaldn: two houses, one at the foot of a steep hill, at the brink 
of the forest, but outside; the second one on top of the same hill, but inside 
the forest. 

4. At Marko: one house, at a respectable distance inside the forest. 

5. At Kasikalldn: one house, on a little hill, at the brink of the forest, 
but outside. 

6. At Kabaritan: one house, situated like the preceding one. 

There must have been more houses at both of the aforementioned places, 
but I did not see them. 

7. At Giba-: 


ean se AFC (By, (A) * 
nha CP 
(C) x Wits 1B, 
(D)*. 
The arrows indicate the direction in which the huts faced. S. 


A temporary camp consisting of seven houses, deep in the forest, on 
a hill partially cleared. This camp was broken up after the departure of the 
concessionaire, and only a few Negritos remained. The distance between C 
and D was about two yards. 

A was inhabited by Basi- and family; 

B, by his two daughters, Binéy and Pélara; 
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C, by myself and Abanon; 
D, by the concessionaire; 
E, by Alindg; 

F, by Kanndawey; 

G, by Sidno. 


Addpan inhabited another house not very far away from this particular 


spot, but I did not see it. 


8. At Alen: 
(E) 


(D) (©) 
(B) (A) 


Seven houses, on a low hill, at a small distance from the forest; two of 
them were not visible from the place where the other five were situated. E was 
about twenty yards away from D. 

9. At Twbél: one house, on top of a steep forested hill surrounded by 
rice fields. 

10. At Daldyap: one house, not seen. 

11. At Napakaydn: 

(B) 


(D) 


(A) 
(C) 


Four houses, on top of a comparatively steep hill, at the brink of the 
forest, but outside. A was about 10 yards away from B. 

12. At Namataydn: two houses, not seen. 

13. At Binobondn: one house, on top of a forested hill surrounded 


by rice fields. 
The following list contains much information in a succinct way. M. 


stands for male, F. for female. 
I. Descendants of Basi-. 
Basi- (M.; dead) and ? (F.; dead) 
| 


| 
Laytigan (M.; dead), once married; Other children? 
Dénuray (F.; dead), his wife ; 


at Giba- 


living 
Other children 
died unmarried? 


dead 

dead 
Apulug (M.); liv- 

ing in the forest 
Basi- (M.); living 
Mawanéy (F.); 


Dawanén (M.); 
dead 


Abbawi (M.); 
dead 

Abanon (M.); 

_ Banndw (F.); 
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1. Abbawi (M.; dead), once married; Lubiydw (F.), his wife: 7 children 
living; at least 1 dead. 

Sidno (M.), living at Giba-; Alindg (M.), living at Giba-; Balurdn 
{M.), living in the forest; Addpan (M.), living at Giba-; Andd (M.), living 
neat Giba-; Opinia (F.); Aliiney (F.), living at Giba-.. 

a) Sidno (M.), once married; Asiwa (F.), his wife, sister of Siriko. 6 chil- 

dren: 4 dead, 2 living: 7érésa (F.); Kulidn (M.). 

b) Alinég (M.), once married; Kérddda (F.), his wife. 4 children: 2 dead, 

2 living: Kosé (M.); Lifoa (M.). 

c) Balurdn (M.), once married; Kulidna (F.), his wife. 3 children living: 

Piido- (M.); Goria (F.); Bannataw (M.). 

a) Addpan (M.): 
Domigga- (F.), his first wife, now living with another man. 3 chil- 

dren: 2 dead, 1 living: Banéy (M.). 

Now bigamous: Kabdgi (F.) and Malisa (F.). 
By Kabdgi: 2 children: 1 dead, 1 living: Migél (M.). 
Both women pregnant. 
é) Andd (M.), once married; Alakinia (F.), his wife. No children. Audd 
is courting Sdlomé, daughter of Liukey and wife of Alifonso. 
Lives with Audd: Ittiapdn (M.), brother of. Alakinia. 
Ff) Opinia (F.), once married; Uyag (M.), her husband. 3 children: 2 dead, 
1 living: Sallép (M.). | 
g) Aluiney (F.), once married; Kanndwey (M.), her husband. 1 child, . 

living: Aduda (M.). 

Kanndwey was first married to Damona (F.; dead), daughter of 

Dawandn and first cousin of Aluney; she bore him no children. 

2. Dawandn (M.; dead), once married; Dosa (F.), his wife. 1 child, 
dead: Damona (F.), first wife of Kanndwey. 

Dosa is now married to Basi-. 1 child, living: Kolds (M.). 

3. Abandn (M.; dead), once married; Eléna (F.; dead), his wife. 1 child, 
living: Romana (F.), residing at Kamugdwan. 

Romana (F.); Baldwag (M.), her husband. 2 children: 1 dead (M.; 
second child); 1 living: Mdksima (F.). 

Baldéwag was twice married before; both women are living with other 
men; he had no children by them. 

Emilio (M.), brother of Baldwag, lives also at Kamugdwan, twice 
married. First wife, dead; no children, only abortions. Visénta (F.), his 
second wife, pregnant. 

4. Banndw (F.; dead), once married; Tagdlon (M.; dead), her hus- 
band. 2 children living: Amélio (M.); Simidna (F.). At least 1 child dead: 
Maley (M.). 

a) Amélio (M.), twice married: 
Dominga (F.; dead), his first wife. No children, only abortions. 
Visétta (F.), his second wife. No children, only abortions. 
It seems that Amélio is courting another girl. 
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b) Simidna (F.), once married; Visétté (M.), her husband. 1 child, living: 
Silano (M.). 
Visétté was first married to Kitéria (F.; dead). 1 child, living: Pa- 
ldni (M.). 
5. Aptilug (M.), twice married: 
Balugdn (F.; dead), his first wife. 4 children: 1 dead, 3 living: Pollc 
(M.); Parasikka (F.); Mikéy (F.). 
Alagusdni (F.), his second wife. 2 children, living: Paldsido (M.); 
Gusimén (M.). 
Alagusdni was first married to Basdley (M.; dead). 1 child, living: 
Mariano (M.). 
6. Basi- (M.), once married; Jnugdyan (F.), his wife. 11 children: 
3 dead, 8 living: Binéy (F.); Yaddn (M.); Abanon (M.); Pétara (F.); Aguttin 
(M.); Bidna (F.); Bestarén (M.); Maddaléna (F.). 
Yaddn recently married, Baébbara (F.) from Malandw. 


7. Mawanéy (F.), twice married: 

Anibug (M.; dead), her first husband. 2 children: 1 dead: Asiddo (F.); 
1 living: Dalukéy (F.). 

Balog (M.), her second husband. 2 children: 1 dead, 1 living: Hosé (M.). 

Balog was first married to Makkolina (F.; dead). 2 children, both dead. 


Belonging to the same group: 

1. Bagidw (M.), son of /tund- (M.), twice married, living at Marko: 
Eléna (F.; dead), his first wife. No children. 

Bilibina (F.), his second wife. 4 children: 1 dead (the second, a girl, 
Koldsa), 3 living: Didnan (F.); Séfa (F.); Agus (F.). 

Bilibina was first married to Bagalli (M.; dead). Many children: 
4 living: 

Alifonso (M.), living in the ‘test: Sdntan (or Santa) (F.), living at 
Maérko; Basilia (F.), unmarried; Alfrédo (M.), unmarried. 

Alifonso (M.); Sdlomé (F.), his wife. 

Sdlomé had been living with several men successively. 

Sdntaa (F.), once married; Ulila (M.),-her husband. 5 children: 4 dead, 
1 living: Asibou (M.). 


2. Luikey (M.), twice married, living in the forest: 

First wife living with another man. No children. 

Siddha (F.), his second wife. 12 children: 2 dead, 10 living: Addé 
(M.); Kristina (F.); Alaforia (F.) and Pdwala (F.), twins; Kalirin (M.); 
Sdlomé (F.), wife of Alifénso (cf. 1. Bagidw); Malisa (F.), wife of Addpan, 
Abbawi’s son (cf. Descendants of Basi-); Basili- (M.), naman’ Kuan 
(M.), unmarried; Aladénia (F.), unmarried. 

a) Addo (M.), once married; Ansénia (F.), his wife. 3 children, ane: 

Ankéla (F.); Alumdyag (F.); Usdg (M.). 

b) Kristina (F.) twice married: 
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First husband living with another woman; no children. 

Balléy (M.), her second husband. 2 children: 1 dead, 1 living: Ma- 
kéla (F.). . 

c) Alaforia (F.), once married; Biddl (M.), her husband. 2 children: 

1 dead, 1 living: Dolore- (F.). 

d) Padwala (F.), twice married: 

Her first husband dead. 2 children: 1 dead, 1- living: Sito (M.). 

Kolin (M.), her second husband. No children yet. 

K6lig was first married to another woman, who now lives with 
another man. He had 3 children by her, all living: Kasdyud (M.); 
Luisa (F.); Addoa (M.). 

e) Katirin (M.), twice married: 

His first wife dead. 2 children, dead. 

Pattundsa (F.), his second wife. 1 child, living: Liusia (F.). 

Pattundsa was married twice before: 

Her first husband, dead. 3 children: 2 dead, 1 living: Estdsia (F.). 
_ Her second husband, dead. 1 child, living: Siria (F.). 

3. Kasinto (M.), once married, living at Kamugdwan; Maria (F.), his 
wife. 4 children: 1 dead, 3 living: Migél (M.); Sidno (M.); Erman (M.). 

4, Parasikko (M.), twice married, living at Kamugdwan: 

Maria (F.; dead), his first wife. 5 children: 3 dead, 2 living: Poldra 
(F.); /ria -(M.). 

Soribia (F.), his second wife. No children. 

Soribia first lived with a Kagaydn, who is still living. She had 3 chil- 
dren by that man, 2 who stay with the mother of Soribia, and 1 who was 
not yet born at the time of her second marriage: Migél (M.). None of her 
children died. 

5. Grdsio (M.), twice married, living at Lélo: 

First wife dead. 4 children: 2 dead (one of them, a girl, his second 
child: Koséfa), 2 living: 

Aléka (F.), his first child, living at Alagia; Addo (M.), his third child, 
living at Pasikkd. 

His second wife dead. 4 children: 2 dead, 2 living: 7osé (M.), living 
at Lélo; Simina (F.), living at Burot. 

a) Aléka (F.), once married; Toma (M.), her husband. 6 children: 1 dead, 

5 living. 

Toma has lived with many women successively, all of them died 
childless. 

b) Koséfa (F.; dead), twice married: 

Her first husband dead. 1 child, living: Marta (F.). 

Simoén (M.), her second husband, living at Kabésa. No children. 

Simon, now a widower, had previously been married twice; both 
women died childless. 

c) Addo (M.), once married; Visénta (F.), his wife. 4 children: 1 dead, 

3 living. 
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d) Tosé (M.), once married; Domigga (F.), his wife, daughter of Agapito 


(M.). 1 child, living: Mattina (F.). 
e) Simina (F.), once married; Binndran (M.), her husband. 1 child, living: 


Plasido (M.). 
Il. Descendants of Alibindaw. 
Alibtinéw (M.; dead) and Karopi (F.; dead) 
| 
| Nar. | 
Uliilim (M.; dead), once married; Aptlug (M.), living Other children? 
Morida (F.; dead), his wife at Kabaritan 
ee 
) | | | 
Manuél (M,), Garvasio (M.), Palina (F.), Kudna (F.), living Other children? 
living at living at living at at Lallé-, married ' 
Kabaritan Kabaritan Amattalan to a Kagaydn 


1. a) Manuél (Pagdla) (M.), once married; Maria (F.), his wife. No children. 
Lives with him: Risdl (M.), only child of Parasikko (M.; dead), 

brother of Maria, and of Matéya (F.), who now lives elsewhere with 

another man. 

Garvdsio (M.), thrice married: 

Sitan (F.), his first wife, now living with Siriko. 2 children: 1 dead, 
1 living: Durisia (F.), living at Kasikalldn. 

His second wife, a widow, dead. 

Veroni- (F.), his third wife; she is the daughter of his second wife 
by another man. 

Besides Durisia, Garvdsio has 5 other children living: Unsia (F.), 
living at Tubél; Osmé (M.); Antonia (F.); Kulidn (M.); Ankél (M.). 

Durisia (Ervé) (F.), once married; Alifonso (Abuyodn) (M.), her 
husband. 4 children: 1 dead, 3 living: Diégo (M.); Dionisia (F.); 
Pélino (M.). 

Unsia (F.); Visénté (Basili-) (M.), her husband. 

Sitan is now living with Siriko (M,), at Kasikalldn; she is his 
first and only wife. 8 children: 3 dead, 5 living: Dominga (F.); Insa 
(or Sabina) (F.); Ambroésio (M.); Antonino (M.); Formin (M.). 

Dominga (F.), once married; Gusimdn (M.), her husband. 2 chil- 
dren: 1 dead, 1 living: Makdrio (M.). 

Besides Asiwa, the wife of Sidno, living at Giba-, Siriko has at 
least one other sister, Amulo, living at Kabariian. 

Amulo (F.), once married; Alindg (M.), her husband. 2 children: 
1 dead, 1 living: Léley (F.). | 

Alindg had first been married to Battidna (F.; dead). 5 children: 
1 dead (a girl), 4 living: Malahia (M.), living at Amattalén; Gomis 
(M.), living at Malandw; Maridno (M.); Evaristo (M.). 

Malahia (M.), once married; Mallia (F.), daughter of Kamuridan 
(M.; dead) and of Marati (F.; dead), from Sinundiinan, his wife. 
5 children: 2 dead, 3 living: Kulidn (M.) Arélio (M.); Didnan (F.) 

Gomis (M.), twice married: 


b 
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Parasikka (F.), daughter of Domingo (Abuyodn), his first wife, 
living with another man. No children. 

Limdlino (F.), his second wife. No children. 

Limdlino had first been married to Sardpio (M.; dead). 4 children: 
1 dead, 3 living: Bandnsio (M.); Koldsa (F.); Manuéla (F.). 

Evaristo (M.), once married; Visénta (F.), his wife. 2 children: 
1 dead, 1 living: a boy, not yet named. 

c) Palina (F.), once married; (Makdrio) Asiaol (M.), son of Donkudy 
(M.) and of Agiman (F.), her husband. 11 children: 6 dead, 5 living: 
Léloy (M.); Pédro (M.); Asioa (M.); Kintin (M.); /lio (M.). 

Lives with them: Aran (M.), Asiuol’s brother, once married, a wid- 
ower. ‘No children. 

Asinol and Aran had at least one sister, Battidna (F.; dead), the 
wife of Alindg, Siriko’s brother-in-law. Battidna is the mother of 
Malahia, who also lives with Asinol, at Amattaldn. 


2. (Pédro) Aptilug (M.), once married; Monika (F.), his wife. 7 chil- 
dren: 3 dead (one of them, a boy, Patrisio), 4 living: Evarista (or Eva) 
(F.); Barandndo (M.); Viktoria (F.); Félisidka (F.), unmarried. 

a) Evarista (Uménan) (F.), once married; Albérto (Abuyodn) (M.), her 
husband. Albérto is the half-brother of Alifénso, the husband of Du- 
risia, Garvdsio’s daughter (Evarista and Garvdsio are first cousins). 
3 children, living: Ensia (F.); Marsia (F.); Pédrin (M.). 

5) Barandndo (M.), twice married: 

Dolores (F.), daughter of Banandyo, from Kabaggdwan, his. first wife. 

She ran away with Patrisio, her brother-in-law, and took her children 

with her. 5 children: 1 dead, 4 living: Banandyo (M.); Abadii (F.): 

Basali (F.); Kulidna (F.). 

Filoména (F.), his second wife. 1 child, living: Asippdn (M.). 
¢) Viktoria (F.), once married; Ptiro (M.), son of Padéway (M.) and of 
. Markulina (F.), her husband. 5 children: 1 dead, 4 living: Madddn 
(F.); Enriko (M.); Andéy (M.); Matandw (M.). 


Belonging to the same group: 


1, The children of Alubinan (M.; dead) and of Maria (F.; dead), living 
at Kabaritan: 
a) Amilig (M.), a widower. 4 children: 3 dead, 1 living: Modé- (F.). 
6) Sdro (M.), unmarried. He lives with Kaléménté (M.) and his wife. 
Birigida (F.), who had 2 children: 1 dead, 1 living: Bélin (M.). 


2. Maria (F.), related to Siriko, and living at Kabaritan, twice married; 

Her first husband dead. 6 children: 3 dead, 3 living: Balantin (M.); 
Manuél (Dumdwel) (M.); Pabulo (M.). 

Visénté (M.), her second husband. 1 child, living: Lino (M.). 

Visénté had first been living with Kalimba (F.; dead). 3 children: 
1 dead, 2 living: Ina (F.); Anton (M.). 

Anthropos XXIV. 1929. / 4 
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Ill Descendants of 7Turudn. 


Turudn (M.; dead) and Kawayd (F.; dead) 


. | | | | 
Tomds (M.), Péro (M,), Daliktin (M.), —-Pétara (F.), — Baséna (F.), 3 dead 


living at living at living at living at living at 
Alen Payagan Alen Payagan Paradin 


1. Tomas (M.), twice married: 

Visénta (F.), his first wife, now living with Dalikun, the brother of 
Tomas. 3 children, living: 

Alébug (M.), living at Alen; Alofé (M.), living at Alen; Aguman (F.), 
living at Amattaldn. 

_ His second wife was a widow; she died without bearing him any 

children. She had had 5 children by her first husband: 1 dead, 4 living: 

Tékala (F.), living at Kamalanitigan; Simona (F.), living at Kamala- 
nitigan; Kaléménté (M.), living at Kamalanitigan; Atands (M.), living at 
Geddém. 

a) Alébug (M.), once married; Meétilia (F.), his wife. 8 children: 1 dead, 
7 living: Pdbulo (M.): Kalisto (M.); Damiana (F.); Agimadkdéw (F.); 
Turudn (M.); Félis (M.); Pision (M.). 

Padbulo (M.) married Kaldra (F.), from Kamalanitgan, about a 
month ago. 

b) Alofé (M.), once married; Bordnika (F.), his wife. 5 children: 2 dead, 
3 living: Tomdsa (F.); Binndran (M.); Elia (F.). 

c) Agtiman (F.), once. married; Poldrio (M.), her husband. 7 children: 
5 dead, 2 living: Kalaléu (F.); Makéla (F.). 

d) Tékala (F.), once married; Binndran (M.), her husband. 4 children, 
living: Ankél (M.) and 3 others. 

é) Simona (F.), once married; Lédn (M.), her husband. 5 children: 1 dead, 
4 living. 

Ff) Kaléménté (M.), once married; Biirhida (F.), his wife. 3 children: 2 dead, 
1 living. 

g) Atands (M.), twice married: 

Flora (F.), his first wife, living with another man. 2 children, living. 
Amalirinan (F.), his second wife. No children yet. 
2. Péro (M.), once married, widower. 7 children: 1 dead (the second 
child, a boy, Dafuél), 6 living: 
Abbaro (M.), living at Payagdn; Basili- (F.), living at Payagan; Ittda 
(F.), living at Alen; Agibdn (M.), living at Payagdn; Ebe (M.) and Maria 
(F.) both unmarried. 
a) Abbaro (M.), once married; Saliya (F.), hig wife. Children? 
b) Basili- (F.), twice married: 
Bibinan (M.), her first husband, dead. 3 children, living. 
Kosé (M.), her second husband. Children? 
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¢) Ittdéa (F.), twice married: 
Kaydbo (M.), her first husband, living with another woman. No children. 
Manuél (M.), her second husband. No children yet. 
d) Agibaén (M.), once married. 1 child, living. 
3. Dalikiin (M.), bigamous: 
Solaa (F.). 2 children, living: Elpidio (M.); Nawayattdén (M.). 
Visénta (F.), his brother’s first wife. 1 child, living: Aio (M.). 
4. Pétara (F.), twice married: 
Addia (M.; dead), her first husband. Children? 


5. Basdéna (F.), once married; Tomds (M.), her husband. Children, 
how many? n 
Belonging to the same group: 

1. Evaristo (M.), once married; Visénta (F.), his wife. 2 children: 
1 dead, 1 living: Asi (F.). 

2. Séférino (M.), once married; Siribia (F.), his wife. 6 children: 3 dead, 
3 living: Sagumeyméy (F.); Pédérina (F.); Basilaw (M.). 

3. Agibdy (M.), married about a month ago; Kulidna (F.), his wife. 
All of them live at Alex. 


IV. Descendants of Domingo. 
Domingo (Abuyodn), living at Katagisidn, thrice married: 


Madria (F.; dead), Puririda (F.; dead), Ana (F.), a widow 
his first wife his second wife from Mision 
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1. Albérto (M.), son-in-law of Apilug (cf. Descendants of Alibunaw). 

2. Liikas (M.), four times married: 

Dalinda (F.; dead), his first wife. No children. 

Sésilia (F.; dead), his second wife. 1 child, living: Feélisi (F.). 

Maria (F.), a Moro, his third wife, now living with Mattin (Baron). 

The Moro woman has no children. 

Lives with Mattin and Maria: Ferndndo (M.), Mattin’s nephew. 

 Aliiney (F.), his fourth wife. 1 child, living: Talimdnog (M.). 

Altiney had first been living with Alifoénso and Pédro (sons of Puri- 
rida?) successively; both of them now live with other women. She had no 
children by Pédro, and 1, now dead, by Alifonso. 

Aliney is the daughter of Maria (F.), living at Arndni. 

Maria (F.), once married; Biwag (M.; dead), her husband. 6 children: 
3 dead,:3 living: Ulila (M.); Médina (F.); Altiney (F.). 
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Ulila (M.), once married; Simidna (F.), his wife. 6 children: 2 dead 
(second and third), 4 living: Kasinto (M.); Pédro (M.); Biskida (F.); Si- 
léw (M,). 

Médina (F.), a widow. 2 children, living: Kulidn (M.); Baldney (M.). 

3. Parasikka (F.), twice married: 

Gémis (M.), brother of Malahia (cf. Descendants of Alibuindw), her 
first husband, living with another woman, No children. 

Likas (M.), her second husband, 2 children, living: Jkko (M.); An- 
tonia (F.). 

Parasikka is Likas’ third wife; both other women are living with 
other men. Liikas had no children by any of them. 

4. Alifénso (M.), son-in-law of Garvdsio (cf. Descendants of Alibuinaw). 

5. Alumin (F.), twice married: 

Gusin (M.; dead), her first husband. No children. 

Ano (M.), her second husband. 4 children: 3 dead, 1 living: a girl, 
not yet named. 

6. Pédro (M.), twice married: 

First wife (Aliéney ?), living with another man (Lukas? half-brother of 
Pédro). No children. 

Viktordya (F.), his second wife. 3 children: 2 dead, 1 living: Mdria (F.). 

7. Annin (F.), once married; 7dbus (M.), her husband. 2 children, liv- 
ing: Dufino (M.), and a girl. 

8. Agustina (F.), once married; Bansdéa (M.), her husband. No child- 
ren yet. 

V. Descendants of Banndwey. 
(Visénté) Banndwey (M.), once married; 
(Maria) Urdani (F.), his wife; living at Napakaydn 
| 
| / . / ] duty 
Pétara (F.), living Dominga (F.), living Parasikka(F.),living Pisioa (M.), living Dead? 
at Napakaydn at Napakaydn at Binobondn at Sinuttulan 


1. Pétara (F.), once married; Gamayodn (M.), her husband, dead. 
7 children: 2 dead, 5 living: Paliwdnan (M.); Pédro (M.); Kulidna (F.); 
Maridno (M.) and Toma (M.), twins. : 

Paliwdnan (M.) recently married Paldsida (F.). 

At Daldyap lives Pédro (brother of Paliwdnan?) with his wife, Andak 
(F.), daughter of the widow Kristina (F.), who also lives with them. 1 child, 
living: Ldrio (M.). 

2. Dominga (F.), once married; Kalisto (Gusimdn) (M.), her husband 
{recently escaped from jail and killed). 7 children: 3 dead, 4 living: Filo- 
ména (F.); Viktorina (F.); Katalino (M.); Sdnta (F.). 

3. Parasikka (F.), once married; Kasamiro (Buldbug) (M.), her hus- 
band (recently killed). 6 children: 1 dead, 5 living: Kasitta (F.); Fabian 
(M.); Sélma (F.); Dolori- (F.); Maridno (M.). 

4. Pision (M.), a widower. 2 children: 1 dead, 1 living: Bakino (M.). 
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Belonging to the same group: 

Démoy (Maipusdn) (M.), once married, living at Napakayda; Paldsia 
(F.), his wife. 10 children: 8 dead, 2 living: (Baronabi) Bald (M.); Ta- 
gupd- (M.). 

Chapter III: Material Life. 
1. Physical Characteristics. 

The blackest Negrito I ever saw was Matéya, at Kabaritan; the color 
of her skin was simply black, and this rendered her very conspicuous even 
among her fellow Negritos. 

At Allakdépan 1 met a good many individuals whose hair was compara- 
tively smooth to the touch, although generally more or less curly. There were 
also many cases of children whose hair was of a dirty reddish-brown color. 

Gray-haired Negritos were the exception. Asimol’s hair and beard were 
turning gray, and the same may be said of Tomds, at Alen, and of Banndwey, 
at Napakayda. Urdani, however, at the latter place, was completely and 
thoroughly gray-haired. Asigol and Aran, two brothers, showed signs of 
baldness, but it affected only the crown of the head. 

' The nose of a few individuals, for instance of Asizol, Siriko and some 
of their relatives, was of a special shape. Its: profile, instead of forming a 
line that sloped down regularly from the bridge to the tip of the nose, showed 
a marked elevation at some distance from the tip and then curved down 
gently but very conspicuously. This type of nose seemed to have a strong 
tendency to become aquiline. 

A good many Negrito men had more or less beard, and in some cases 
it was not scanty at all, for instance in the case of Kasinto at Kamugawan, 
of Ulila at Arndni, of Asinol at Amattaldn, and of Siriko at Kasikalldn. 
Kasinto, at Kamugdwan, had also.a good growth of hair all over his forearms. 

The following natural deformities were noticed at Allakdpan: 

Strabismus: Biskida, the three-year-old daughter of Ulila, at Arndni; 
Ambrosio, son of Siriko, at Kasikallén; Tomds, at Alen; Unsia, daughter 
of Garvasio, at Tubél; Irin, son of Parasikko, at Kamugdwan. 

Blindness in one eye: Kabdgi, wife of Addpan, at Giba-. 

A kind of cataract of the eye: Pdlina, wife of Asinol, at Amattaldn. 

Both eyelids swollen: Makédrio, son of Gusimdn, at Kasikallan. 

Remarkable dullness of hearing: Pdlina, at Amattaldn. 

Deaf and dumb: Kulidn, the young son of Malahia, at Amattalan. 

While walking a great many Negritos keep their toes inward and their 
heels outward. I remarked this at once at my first meeting with them, namely 
with Mdksima, at Kamugdwan. This tendency makes them keep their legs 
more or less stiff and gives them a very characteristic gait. 

While balancing the arms in walking, they usually keep the palm of 
the hand facing the side of the body, except when the hand reaches its farthest 
distance at the back, then the palm generally faces the rear. 

The Negritos rarely sit down on their heels, which is the favorite 
posture of the Malays. They generally sit down squarely on the floor of 
their hut. Most of them, especially the women, and still more so naked young 
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girls, when sitting down, often bend one of their legs inside in such a way 
as to reach the root of the thigh with the heel, which in this case serves 
either as a supplementary screen or as the only cover for their nakedness. 

Also when lying down, the generality of the Negritos bend their legs 
with knees forward and heels sometimes almost reaching the upper part 
of the thighs at the back. 

Children are rarely carried on the hip, the favorite Malay way. This 
is especially apparent when one lifts up a Negrito child: it will never spread 
its legs in order to catch you at the hip, one leg in front and the other behind, 
which is such a typical characteristic of every Malay child. 

When pointing at something Negrito children use the index or the 
middle finger of either hand or both, occasionally the whole hand, extending 
the arm at full length and keeping the hand straight with fingers extended 
and thumb uppermost. 

I met very few sick Negritos at Allakdpan. Asinol, at Amattalan, had 
pain in the chest now and then. Mallia, at the same place, seemed affected 
with tuberculosis, and her one-year-old daughter Didnag was very small and 
thin and would apparently die very soon. Migél, the little son of Addpan, 
at Giba-, was unwell at the time I saw and he repeatedly vomited. 

The following cases of skin diseases came to my personal notice: 

Pélino, son of Alifénso, at Kasikallan, had a kind of disease of 
the scalp. 

Maria, at Arndni, and Garvdsio, at Kabaritan, were affected with a 
kind of disease that discolored the skin in large patches. 

I might add the case of Léloy, at Amattaldn, who had a birthmark 
under the right eye; that of /ria, at Kamugdwan, who was deeply scarred in 
the face; and that of Tomds, at Alen, who was pock-marked. 


2. Care and Adornment of the Body. 


In the district of Allakdpan, I never saw a Negrito take a bath, although 
} am sure that he must do so occasionally, otherwise he would be much more 
filthy than he is in reality; besides, there is little probability that he would 
choose the exact moment of the visit of a stranger to perform his ablutions. 
Once, when I came to the river with the purpose of going to Kasikallan by 
canoe, I surprised Pélina washing her offspring; but this was the only 
occasion on which I saw it done. 

The concessionaire at Giba- told me that Negritos rarely took a bath, 
but if they thought about doing so, they would bathe two, three times a day. 
This statement is probably exact, as the Negritos in these forests rarely have 
occasion to wash themselves thoroughly on account of the lack of a sufficient 
quantity of running water; but once outside, they would try to improve 
ihe opportunity and make good for lost time. 

The wants of nature are satisfied in the open air, and generally, at 
leats in the case of adults, at a good distance from the house, except urinating, 
which is done somewhere near the dwelling, very often behind. Children, 
however, do not go far out of their way, and the Negritos at Giba- repeatedly 
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warned me not to walk in a certain place not very far from the camp, where 
children had been busy occasionally, When the latter were caught in the act 
inside the house or in its immediate neighborhood, their elders simply took 
them up by the arms at the height of the shoulders, and brought them to 
the aforementioned place to allow them to continue the operation at leisure 
and without interference; after which they were cleaned by means of a stick 
or @ piece of wood. 

The men usually wear their hair short and have it cut at regular 
intervals. Now and then I met a boy, rarely an adult, who kept a few of 
his tresses long, and these were mostly much intertwined forming one or 
more compact strings. To this I shall allude again when talking about 
superstitions. Sometimes, although rarely, I saw men wearing a strip of cloth 
around the head, in the same way as the generality of the Malays do; but 
the Negrito way of wearing this headband is much less elaborate than that 
of the Isnég. 

Negrito women of Allakdpan ‘seem very fond of wearing their hair 
rolled up into a chignon, in this imitating the Christian Malay women; but, 
as in the case of our Pygmies this natural ornament is often rather short 
on account of its kinkiness, they supply the lack of steadfastness of the 
chignon by rolling up a strip of cloth, either with the hair while arranging 
it, or after the chignon has been made up. When the hair is not worn like 
that, because the chignon got loose or for some other reason, the same strip 
oi cloth serves to bind the top of the tresses. 

Almost all women wear and use combs, but none of these are manufac- 
tured by Negritos; they are either received or bought from the Christians. 
One kind of cosmetic, namely coconut oil, is sometimes used in this district; 
but this is a very common practice among all Malays whatever tribe they 
belong to. 

All men, and a good many wild Negrito women, carry their loads on 
the back, as described in my former report. However, Pétara at Giba-, who at 
first carried her load in that manner when I started on my way back to 
Allakdpan, very soon shifted it to her head and carried it like other women 
do all over the islands. 

It should be noted here that this way of carrying loads 1s the only 
practical one when travelling in dense forests, and even Malays do the same 
on similar occasions. 

Small objects are sometimes rolled up in a piece of cloth; the latter 
is then tied around the waist and knotted in front so as to keep the contents 
at the back, exactly in the same way as with the /snég, whether men or women. 

Negritos like to play; this is true not only of children, but also of 
adults. At Kabaritan for instance, I once saw two married women apparently 
having a very good time: the game consisted in one of them embracing the 
other at the waist and pulling her backwards, dragging the lower part of 
her body over the floor. At Giba-, Binéy and Pétara repeatedly played with 
one another exactly like little children. 

Besides diminutive bows and arrows, which are favorite toys with all 
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Negrito boys, the children of both sexes indulge in a great variety of plays 
suitable to their age and condition, for instance running, trying to catch one 
another, wrestling, climbing trees, playing with the seeds of the balawbdw 
(Ib. balligu or karaludg; \\. lipay; Mucuna sp.), &c. 

At Giba- scraped rattan offered the little tots, whether boys or girls, 
all kinds of opportunities for playing. Some played with the refuse of the 
scraped rattan; others attached a strip of rattan to a piece of wood, after 
which they ran in a circle dragging the wood over the ground. Others again 
used a strip of rattan for a swing in the following way: the finished strips 
having been doubled up by the Negritos and hung over a stick fixed horizon- 
tally in a tree or on posts, the children tied the two dangling ends of one 
of these strips into a knot, pushed one of their feet into this improvised swing, 
and alternately hopped along on one foot and pulled up their little bodies 
(whether pushing the other foot in place with the first one or not), so as 
to swing for a few moments above ground. 

The dancing I saw practised by the Negritos of this district was very 
similar to that of the Ndgan Pygmies, and consequently also to that of the 
Isnég, but there were a few differences. 

At Kabaritan the measure of the music was the same as at Ndgan, 
although occasionally there was a slight difference in beating the gong. 
Instead of using both hands for the seven strokes, as described in my former 
report, these particular Negritos sometimes beat seven strokes with the leit 
hand only, while with the right they gave three strong strokes followed by a 
long pause. Consequently one musician at Karbaritan occasionally did the 
work of two at Ndgan, like this: 

Left hand: pears 

Right hand: / J ann ae 


3), 
my 
At Giba- Binéy and Pétara sometimes beat the gong in the follow- 
ing way: 
One of the girls: 
Left hand: two strong strokes alternating with two weak ones, the whole 
be followed by two strong strokes; 
Right hand: two strokes, if I may call them so; indeed the hand merely 
glided twice over the instrument without producing any sound. 
The other girl: 
Left hand: three strong strokes followed by a long pause; 
Right hand: like the first girl. 
Girl 4 1: Left: / - / - 
Girl 4 2: Left: 4 


ce 

es 

Bay Sometimes the Negritos twist a piece of cloth into a kind of drumstick 
and use it in order to beat the gong. I have seen this also practised by /snég. 


While dancing the Negrito men of Allakdpan beat the ground according 
to measure, but always with both feet alternately. During a pause they very 
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often bend one of their knees in a considerable way so as to lift up the foot 
at a comparatively great height. 

Girls barely move their feet; the whole movement is concentrated in 
the rest of the body, and with their hands and arms, which they hold up as 
usual, they very often make all kinds of graceful gestures, exactly like the 
Mats do. 

While passing one another, both man and woman let their arms ‘hang 
ihe along the body, and the woman trips along like the man, but much more 
lightly: all /snég do the same. 

Negrito men occasionally emit a loud shout when they are dancing; 
this is also a comon Jsnég practice. 

Although prayer ceremonies are held only inside the house, dancing 
may be done outside, as I saw it practised at Giba- and as was assured me 
by the Negritos. This helps to confirm my opinion that there is no necessary 
connection between Negrito prayer ceremonies as such and the dancing per- 
formed on these occasions. 

With regard to bodily adlotininents I have very little to add to my for- 
mer report. I saw very few necklaces and bracelets, almost no rings, a few 
ear pendants worn by women, especially young girls, a few armlets, and 
nothing else. These armlets (cf. Occupations) are sometimes worn by young 
men in order to please the girls; but I never saw them on the arms of any 
of the wild Negritos. A rough armlet made by Kanndwey at Giba- was 
apparently not intended for use; besides, there was nothing ornamental 
about the whole trinket: I think it was merely an imitation of what the Negrito 
had seen elsewhere. 

Necklaces of berries, &c. will be described more at length under the 
section that treats about superstitions. 

Asinol at Amattaldén had the lobes of both of his ears perforated, and 
Parasikko at Kamugdwan the lobe of one of them. 

I obtained the following information with reference to circumcision: 

Asinol told me that the generality of the Negritos were circumcised and 
that very few were not; it was usually done shortly after marriage, but it 
might be done before if they so preferred. He also told me that the operator 
cut the foreskin with a razor and then tied a strip of banana fiber around 
‘the penis in order to prevent the foreskin from coming back to its original 
position. Old Apilug from Kabaritan had circumcised Asiuol and he it was 
who performed the operation on the Negritos of his group. 

At Arndni, on the contrary, the women at first told me that many 
Negritos were not circumcised; but after a while they said that they were not 
sure. They also stated that the operation was performed when the boy was 
about fifteen years old and before he was married, and that anybody could 
do it. 

Old Apiulug at Kabaritan told me that it was bad for a Negrito not 
to be circumcised, as in this case he would spread a certain odor that was 
very disagreeable to women. He said that it was done before marriage because " 
the foreskin became hard after coitus. He then explained how the operation 
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was performed: a piece of a coconut shell was pushed under the foreskin, the 
latter was then cut open with a penknife, and a strip of nito (cf. Occupations) 
was tied around the penis. No kind of ceremony, whether religious or other- 
wise, was performed on such occasions. Old Apilug ought to know as he 
himself has circumcised a good many persons. 

At Giba- it was told me by the Negritos that many were not circum- 
cised. Kanndwey himself stated that he was not. 

It clearly appears from the above that the ceremony of circumcision is 
optional with each individual and that it has nothing to do with any kind 
of initiation. Besides, it is performed in exactly the same way as with the 
generality of the Malay tribes in which circumcision is practised. 

Among the /snég a few membres of the younger generation, who get a 
public school education, actually object to being circumcised, but these are 
exceptions. Most of them still adhere to this practice, and they state that their 
principal reason for doing so is that it is very shameful for a man to be seen 
uncovered if he happens to be uncircumcised; and indeed an /snég considers 
it as an insult to be called “uncircumcised”. Another reason, but only a very 
secondary one according to their statements, seems to be the peculiar smell 
diffused by uncircumcised men. Neither with the /snég is there any question 
of initiation or religious ceremonies accompanying the act. It is usually per- 
formed when the boy is still young, some ten years old; but the same result is 
obtained by many of them without the interference of any outside operator. 
The boy merely applies to the top of his penis the sap of a kind of plant, which 
causes that particular part of his body to swell up very much and to remain 
so for a comparatively long period of time. This is very painful, but the result 
is always satisfactory, the glans penis remains uncovered for good. The plant 
in question is called kabulbuldw in Isnég; it grows to a great height, has 
large peltate leaves and looks like a species of Homalanthus, one of the 
Euphorbiaceae; but I am not quite sure of the identification as I have not seen 
any of its flowers. 

3. Food. 

At Allakdpan, at least the civilized Negritos use rice as their princi- 
pal food. 

To the eatables mentioned in my former report should be added the meat 
of the iguana, which is much relished by all Pygmies. 

Among the many wild fruits eaten by them, the following are worthy 
of notice: 

The fruits of the aguridw (Ib. kaburidw) and of the alimurdn, two 
kinds of rattan, which are eaten raw; they are first peeled, and after the pulp, 
which is more or less sour, has been consumed, the stone, which is in the 
center, is thrown away; 

The fruit of the /abid palm (Livistona sp.), which is cooked before 
it is eaten; it is similar in structure to the above, and like in their case, only 
its pulp, which is more or less sweet, is edible. 

To make fire the Negritos of Allakdpan use flint and steel, but matches 
are becoming more and more common. They usually keep their fire going in 
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or near some corner of the house, directly on the ground and mostly under 
the roof (F in fig. 5, 7, 8 and 9). Both men and women gather wood to feed 
the fire. 

Nowadays earthen jars used for cooking are to be’found in almost 
every household. They are often put directly on the firewood without the use 
of stones, which is never done by the Malays. 

To cut meat, whether raw or roasted, the Negritos often take hold of 
it in both hands and press it with an up-and-down movement over the edge 
of a bolo or hatchet, which has previously been stuck into the ground. 

They kill chickens in the common Malay way, by cutting open the 
throat. First the large feathers are pulled out, and then boiling water is 
poured over the fowl in order to rid it of the rest of its plumage. The blood 
is either given to the dogs or kept and cooked with the rest; the head is not 
thrown away. Malays always keep and eat the blood, rarely the head. 

Corn on the cob is a favorite with the Negritos, but maize is some- 
times roasted in an earthen jar, in which case it has to be stirred almost 
constantly. 

Rice is rarely eaten in the Malay way by taking it up between the 
fingers and pushing it in with the thumb. Negritos usually apply the hollow 
of the hand filled with rice directly to the mouth. 

Jars for holding water and plates being comparatively rare, the Negri- 
tos have to use the means at their disposal, and their skill in the matter is no 
small proof of their intelligence. The following four kinds of utensils were 
universally found in the huts of the wild Negritos, and now and then in those 
of the civilized ones: 

1. The bald- (Neg.; Ib.?) (cf. fig. 1). This is a kind of water pitcher 
made from the limb of a young leaf of the labid palm, and holding about 
-as much as an ordinary earthen water jar. To prepare the dald- the leaf is 
first placed over the fire in such a way as to become parched without getting 
either burned or completely dry. The Negritos then cut off the limb from the 
petiole, except for a thin strip of the latter which is kept attached to the 
former. After that the extremities of all the ribs, which project at the outer 
circumference of the limb, are brought forcibly together, so that the limb has 
necessarily to take the form of a pouch; then these extremities are bound with 
the strip of the petiole that remains attached to the base of the limb. By 
keeping the latter at a certain distance from the tied extremities of the limb,. 
our Pygmies allow the part of the petiole that connects both to serve as a 
kind of handle, which is used when they carry water from the spring and 
when they hang the pitcher at some projecting part of the hut. To drink or 
draw water, all there is to be done is to tilt down the dald- at one of its sides. 

2. The pe-péd (Ib. ped) (cf. fig. 2). This is a kind of instrument used 
fer fanning the fire. It is merely a section of the limb of an adult leaf of the 
labid palm cut out near the intersection of limb and petiole, so that at one 
side the ribs of the leaf keep close together, while at the other side they 

spread fanlike. 
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3. The dlon (Neg.; Ib.?) (cf. fig. 3). This is a kind of plate used for 
holding cooked rice. It is merely a section of the limb of an adult leaf of the 
lebid palm similar to the pe-péd, except that it is cut out farther away from 
the intersection of limb and petiole, so as spread out on both sides. 

4. The tekdn (Neg.; Ib.?) (cf. fig. 4). This is a kind of plate used for 
holding meat, sauce, vegetables, &c. It consists of a section of an adult leat 
of the /abid palm cut out at the outer part; the extremities of the ribs are 
brought together and tied into a knot, so that the center of the fokdm be- 
comes comparatively deeply concave. 

Although drunkenness is not common, the Negritos of Allakadpan occa- 


fig. 3. 
Fig. 1. Balé-. Fig. 2. Pe-péd. Fig. 3. Alon. Fig. 4. Tokén. 


. . sionally indulge in drinking either nipa wine or bdsi (obtained from the sugar 
cane), which they buy or receive from the Christians. This happens especially 
a during prayer ceremonies, and as the Negrito is not accustomed to into- 

xicants, he gets drunk very easily, and a drunken brawl at the end of such 
a gathering is no more a rare occurrence, at least with some groups. Pdélina 
gave this as a reason for not attending the prayer ceremonies of the Napa- 
i kayda Negritos. 
ee Smoking is becoming popular among the members of the younger gene- 
ration, but chewing betel nut is still almost a universal practice. 
After having introduced betel nut and betel pepper into his mouth, the 
Allaképan Negrito usually places a certain amount of lime in the depression 
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of the hand situated between the thumb and the index, after which he snaps 
the lime lifting up the hand with a jerking movement. Malays usually place 
the lime on the leaf of betel pepper, which is then folded and put into the 
mouth together with the betel nut. 

Lime is obtained by burning the shells of a kind cf gastropods (Neg. 
and Ib.: aguron) having a long tapering spire, and very abundant in the 
forests. 

; 4, Dress. 

In the district of Allakdépan, the generality of civilized Negrito men 
wear the breech cloth or G string in the /snég way, and they usually have a 
shirt on; but a good many of them wear trousers, at least on special occa- 
sions, for instance when they have to pass through settlements of Christians. 

Most all women wear the saya and jacket like the Christians, but 
there is usually a complete lack of any kind of underwear. When they go out 
without the jacket, they sometimes cover their breasts with a piece of cloth 
which they tie around their neck at the back. 

Young girls very often imitate the Christians of their age by wearing 
an ordinary girl’s dress; and instead of an undershirt they occasionally wear - 
a kind of tapis, like the /snég, but without belt, especially when their dress 
is very thin and the girls in question are of a certain age, say ten years. One 
of the older girls at Alem, who went without a jacket at my arrival at- that 
place, very soon appeared entirely dressed. 

Children may sometimes be seen wearing the jacket of their mother, 
which serves them for a complete dress. 

Several wild Negritos dress like the civilized ones. The majority, 
however, imitate the Nagdn Negritos described in my former report. 

Abanon, who never wore a shirt in the daytime, usually donned one 
for the night. During the typhoon, most children, who generally went com- 
pletely naked, put on some piece of cloth, and a good many adults wrapped 
themselves in a kind of diminutive blanket. Aguttin, however, went around 
without anything on, although in ordinary circumstances he wore a G string. 
When I brought Binéy and Pétara a saya and jacket from Aparri, they 
tried them on without removing those they wore at the time. 

When Bilibina came to see me with her little daughter, the latter had 
a shirt on which was not long enough to cover herself decently. Several times, 
at her mother’s suggestion, she took a posture which supplied the shortness 
of her dress. 

6B. Dwellings. 

I met three kinds of Negrito habitation in the municipal district of 
Allakdpan. 

First, a comparatively large dwelling, built on posts, high above the 
ground, and provided with either a hip roof or a gable roof. This type of 
house very much resembles that of the //dko and of the Kagaydn. 

I saw only two specimens of this kind of dwelling: the house of 
‘Manuél, at Kabaritan, and the house of Alébug, at Alen. The former was 
built on almost level ground and provided with a hip roof; the latter was 


62 Morick VANOVERBERGH, C. I, C. M., 


built on ground very imperfectly leveled and provided with a gable roof. 
The floor of Alébug’s house was almost resting on the ground at one side, 
and at the other side it was also much lower than in the ordinary //éko or 
Kagayan house. 

Here follows the description of Manuél’s house, at the time | first saw 
it, namely on August 13 (cf. fig. 5). It consisted of two parts: I. The house 
proper. The floor was made of boards, except for a small space (c) that was 
open and served as a supplementary exit, without ladder. The thatching con- 
sisted of leaves of the téradw palm (probably a species of Livistona). Leaves 
of the same kind of palm were used for the walling, which was only par- 
tially present (cf. fig. 6). II. The second part. The floor consisted of entire 
bamboos and was a little lower than that of the first part. It was uncovered 
except for a small section (0), which was used as a kitchen and completely 
walled. When going up the ladder, one had to pass over the bamboo floor 
before entering the house proper. 

When I again saw this house, on September 9, floor and walling were 
both complete. 

Alébug’s house had no walling at all, and the floor consisted of several 
series of loose boards with more or less large intervals between them. Only 
one of the gables was covered with thatch, the other one was completely open. 

The second kind of habitation is that of the generality of the civilized 
Negritos. It is almost square, covered with a gable roof, and usually devoid 
of walling. Its floor is just high enough to let dogs and chickens run under- 
neath, and low enough to allow one to enter without the help of a ladder. 
When more than one family lives under the same roof, there may be several 
additional rectangular sections of flooring at different. heights, with or 
without open space between, and occasionally one or more projections from 
the principal roof, in the shape of lean-to roofs. The flooring is generally 
made of long sections of the outer part of the trunk of térdw palms with the con- 
vex side uppermost. The thatch consists of leaves of the same palm. The 
eaves are generally very low and partially take the place of the absent 
walling. 

This type of house was seen everywhere, except in the forest at Giba-. 

The house of Asizol, at Amattalan, was a typical specimen of Negrito 
hut with a gable roof and three penthouses (cf. fig. 9). Two of the lean-to 
roofs projected from the gables, one at each side (d and 0). The house had 
four sections of flooring at different heights. The distance between the ground 
and the floor was approximately 3 ft.; between the floor and the ridge of the 
roof, 31/, ft. The central section (a) of the floor was approximately 8 it. 
square, while the other sections were about 8 ft. by 3 ft. At the places marked e 
in fig. 9, two posts ran from the ground up to the tiebeam, forming the only 
obstruction between the four corner posts, in the open wall-less central section. 

The house at Arndni (cf. fig. 8) was a typical specimen of Negrito hut 
with a simple gable roof without lean-to roof. The floor was divided into 
three sections at different heights from the ground, and a small part without 
flooring was reserved for the fire, which was kept directly on the ground. 
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The section of flooring occupied by Médina (a) was the highest of the three, 
that accupied by Mdria (c) was the lowest. 
The house at Mérko (cf. fig. 7) had a simple gable roof without 
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Fig. 5. Ground Plan of Manuél’s House: J. The House Proper, II]. The Second Part;?a) Ladder, 
b) Roofed Kitchen, c) Open Space, d) Door, e) Window, F. Place of the Fire. Fig. 6. Manuél’s 
FAOUSE 2.55180 ots No Walling, - - - - - Walling Half Completed from Floor Upwards, Walling 
Complete. Fig. 7. House at Marko: a) Part Occupied by Bagidw, 6) Part Occupied by Ulila, 
F. Place of the Fire. Fig. 8. House at Arndni: a) Part Occupied by Médina, b) Part Occupied by 
Ulila, c) Part Occupied by Maria, d) Gable Ends, F. Place of the Fire. Fig. 9. Asinol’s House: 
a) Part Occupied by Aran and the Children, 0) Part Occupied by Asinol, c) Part Occupied 
by Malahia, d) Part Formerly Occupied by Polério, e) Post, F. Place of the Fire. Fig. 10. Siriko’s 
House: a) Principal Part of the House, 6) Penthouse, c) Kitchen, d) Gable Ends. Fig. 11. Section 
of Hut Showing Addition to Principal Roof. 
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lean-to roof. Between the two parts of the floor there was an open space, 
where one could walk through and where the fire was kept. 

The house of Siriko (cf. fig. 10), at Kasikalldn, had a floor made of 
boards, not as high above the ground as usual. The sides were covered with 
a near approach to a wall consisting of ¢drdw leaves. At one of the gable ends 
there was a kind of kitchen with complete walls, a separate lean-to roof and 
rio flooring. 

Most of the houses at Kamugdwan were old, but in good condition. 

The house of Poldrio, at Amattaldn, was only partially finished; one half 
of the roofing was still lacking. 

One of the four houses grouped close together at A/ew had suffered very 
much during the typhoon and was partially destroyed. 

The house at Tzbél was in very good Soe and completely provided 
with walling at one side. 

Three of the four houses at Napakayda were as yet unfinished; the ty- 
phoon had destroyed the old ones, and all the materials for the new houses 
had not yet been gathered. 

The house of Kasamiro, at Binobondn, was in comparatively good con- 
dition. 

The third kind of habitation is that of the wild Negritos. I saw seven 
specimens at the temporary camp at Giba-. 

Most all of the huts were built on four slender posts consisting of sticks 
stuck in the ground and very often forked on top; sometimes a tree, which 
grew on the spot, took the place of one of the latter. The two posts in front 
were from four to five feet long, and the two others at the back approximately 
three feet. Four sticks placed horizontally served as tiebeams, and two suppor- 
ted the flooring, about one foot above the ground: all six were tied to the posts, 
usually by means of strips of rattan, at least when the posts were not forked. 
The roof had only one slope. A few sticks placed at equal distance from one 
another connected the tiebeams in both directions, and the whole was covered 
with loose leaves of the /abid palm (Livistona sp.), the long petioles keeping 
them in place and the limbs of the outer ones overlapping on all sides. The 
flooring consisted of a certain amount of sections of the outer part of the trunk 
of the /abid palm, loosely placed side by side with the convex side uppermost, 
and resting with both ends on the horizontal sticks mentioned above. In no 
case did this flooring cover the entire space under the roof. 

When the wind was strong the Negritos placed a piece of wood or a 
branch of a tree over the thatch so as to keep the latter in place. Whenever the 
wind drove the rain inside, our Pygmies planted palm leaves all around their 
hut, except at the back where the roof was comparatively low; they stuck the 
long petioles into the ground and let the limbs rest against the eaves. Sometimes 
they stuck three or four sticks in the roof in front, and covered them with palm 
leaves. This addition formed a very obtuse angle with the principal roof (cf. 
fig. 11). 

The making and repairing of these huts is usually the work of the men, 
but sometimes the women do their share and even construct almost the whole 
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hut, as happened in the case of Binéy and Pétara at Giba-, who were only 
helped by their father when their combined efforts were not sufficient for the 
successful termination of the work. 

I shall now describe my own hut more in detail (fig. 12 and 13). Four 
long sticks (a—e, b—j, c—g, d—h), stuck in the ground, served as corner 
posts and supported the roof. Three supplementary short sticks (j—k, J—m, 


Fig. 12. Frame of Negrito Hut. Fig. 13. Frame of Roof. 


n—o), also stuck in the ground, served to support a part of the floor, Three 
(a—e, b—f, j—k) were forked on top. The four sticks (a—6b, c—d, a—c, b—@) 
- used as tiebeams, and the two (i—j, /—n) used to support the flooring, were 
tied to the posts by means of strips of rattan, whenever no fork was present. 
Ten sticks (cf. fig. 13) were placed crosswise over the two tiebeams 
(a—6, c—d) that ran parallel, on in front (a—d) and the other at the back 
(c—d); three more sticks crossed the tiebeams that ran parallel with the direc- 
tion of the slope of the roof (a—c, b—d), at the same time passing over the 
Anthropos XXIV. 1929. ; 5 
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ten sticks just mentioned. Only both ends of these thirteen sticks were tied by 
means of strips of rattan, nemely to the tiebeams. The thatch consisted of 
leaves of the /abid palm. 

The flooring consisted of eight pieces split from the trunk of a labid 
palm and placed loose over the two horizontal sticks that supported them, one 
in front (i—j) and one at the back (/—n). The longest one of these eight pieces 
was 7 ft. 4 in. long, the shortest 5 ft.; the largest one was 61/, in. broad, the 
smallest 3 in. The part covered by the flooring was 3 ft. 2 in. wide in front, 
and 3 ft. wide at the back. 

Note the following dimensions: 


a—e: 5 ft..9 in. c—d: 4 ft. 6 in. l—m: about 1 ft. 
b—f: 5 ft. 5 in. a—c: 5 ft. 9 in. n—o: about | ft. 
c—g: 3 it. 7 in. b—d: 5 ft. 11 in. i—j: 4 ft. 10 in. 
d—h: 3-it. 10 in. i—e: about 1 ft. i—n- 5 ft, 4 im: 
a—b: 5 ft. 2%/, in. j—k: about | in. 


Between the post d—A and the beam /—n: 2 ft. 
Between the post /—m and a line running from g to A: 1 ft. 3 in. 
Between the post /—m and a line running from e to g: 1 ft. 


A supplementary floor, supported on one side by that part of the beam 
/—n that lay between the two posts d—A and n—o, and on the other side by 
a similar contrivance, served Abandon as a sleeping place. He had four pieces 
of a palm trunk at his disposition; these pieces were similar to those that 
formed my own floor, but the whole outfit was only 1 ft. 1'/, in. wide. 


6. Occupations. 

While travelling, whether in the dense forest or in the half-settled areas 
interspersed with woody thickets, the Negrito is always on the lookout either- 
for animals, as wild boars, iguanas, bees, &c., or for fruits. The latter are 
generally obtained by climbing the trees on which they grow; but, when this is 
impossible or very difficult, our Pygmies cut down a pole of bamboo or a 
slender branch of a tree, which happen to be provided with some hooklike 
appendage, and use them to pull off the coveted fruits or to lower the stem 
or branch on which they are growing. 

The bow is called butiéig (Neg. and Ib.; Il. bdi), the string, dallé-. The 
palm tree (Livistona sp.), from whose wood (Neg. and Ib. ballda; II. belldén) 
bows are made, is called alalabdn (Il. labid or andaw). The string ig made 
from the bark of a tree called wplig (Il. lapnit) by the Negritos, in the follo- 
wing way: a strip of this bark is pulled off and, when it is thoroughly dry, 
rolled several times over the thighs with a downward movement until it gets 
the required shape. 

The strip of wood used to ates an adult Negrito bow is generally over 
one inch broad and about */, in. thick. When ready for use, such bows are 
from 6 to 7 ft. long at the string. Boys of about eight years old and up use 
a bow from 2 to 3 ft. long. 

At Giba- I saw Basi- stringing one of his bows. In order to do this, he 
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successively attached the cord to one of the ends of the bow, stuck this end into 
the ground, bent the bow by pushing with the foot against its center, and 
finally attached the loose end of the string to the free end of the bow. 

_ Small children use very light bows, commonly made from a strip of 
bamboo. (Schizostachyum mucronatum; Neg. and Il. Udlo; Ib. vali), with a 
string usually consisting of a thin strip of bark taken from the petiole (Neg. 
sesélag) of the leaf of the téradw (Neg. and Ib.). This palm very much re- 
sembles the Livistona rotundifolia, but its wood is useless for bows. These 
small bows measure about 11/, ft. at the string. 

The arrows used with these diminutive bows are sections of sesélag 
pointed at the top and blunt at the other end. At the usual place of the 
feathers, the Negritos stick a feather through a slit cut in the arrow. This is 
done in such a way as to keep the quill in the center running lengthwise and 
parallel with the arrow. Occasionally they cut off both ends of the feather, 
keeping only the section that is provided with the longest barbs. 

The shaft of an ordinary Negrito arrow is usually about 2 it. 7 in. 
long. Around both ends, at the place where the head is inserted in the hollow’ 
shaft and at the notch on the opposite end, the Negritos bind small strings of 
uplig bark, in order to prevent it from splitting. Over these strings they spread 
first the red sticky juice of a tree which they call taggd- (any of the numerous 
species of Pterocarpus, one of the Leguminosae; Ib. taggd-; Il. narra), and 
then, at least in most cases, soot. That is the reason why at each end of the 
shaft there is always a comparatively broad ring of a dirty black, or occasio- 
nally of a brilliant brownish-red color. Two similar rings, although usually 
smaller, keep the feathers (Neg. alldd; Ib. duddii-; \\. dutdidt) in place at both 
ends of the quill. 

Stiff feathers of any kind of bird may serve the purpose, for instance 
those of the bukkdw (Ib. vukkdw or malaviigaéw; Il. kali), a kind of hawk; of 
the bdlog (Neg. and II.; Ib. bdlug), a kind of wild pigeon; of the kdladw (Neg. 
and Ib.; Il. kdlaw) or hornbill; of the sagdw; of the salisi-; of the manii- (Neg. 
and Ib.; Il. manék) or barnyard fowl, &c. 

Here at Allakdpan 1 have seen a few specimens of arrows with two half 
feathers, instead of three, cut lengthwise and placed in such a way that the 
barbs were outside. Only on one occasion did I see an arrow where the feathers 
were entirely loose except for a little piece of string that bound them to the 
middle of the shaft. 

The following kinds of arrows (Neg., Ib. and Il. pdna) were extensively 
used all over the district: 

1. The albid: the shaft is a cane (Neg. tagisi) of bamboo grass (Mis- 
canthus sinensis. Andr.; Il. rdéno); the head, a flat piece of sharpened bam- 
boo (Schizostachyum mucronatum. Mack.), about 8 in. long. 

2. The sibiilo-: the shaft is a cane of bamboo grass; the head, a round 
piece of sharpened wood, very often balldu. The term sibdlo- is derived from 
the stem d/o (Il:) or vuldé (Ib.), and the prefix si meaning “provided with”. 
In correct Ibanag the term should be sivuli, in correct Iloko, sibobdélo. Now 
6élo and vuli mean “bamboo”, and nevertheless these arrows have no parts 

5* 
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made of bamboo, while the albid have. This is evidently an error that has crept 
into the nomenclature of the arrows and has received citizenship. 1 thought at 
first that the error was mine, but repeated investigations have proved the cor- 


rectness of my statement. 
3. The gild- (cf. fig. 14—20): the shaft is made of some kind of hard 
wood, balldsi (1b. banndsi; Il. bannadsi), kurtiaan, guldsin, katori-, &c. The 


: 
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Fig. 14—21. Gild-Arrowhead. Fig. 22—23. 7ubuyan-Atrowhead. Fig. 42. Amulet. 
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balldsi is the Murraya exotica. L., one’ of the Rutaceae; but I was not able to 
identify any of the others satisfactorily. The head is made of iron, removable, 
and provided with two or more barbs (Il. sima) cut from the solid; I have seen 
one specimen with 12 barbs. The point of the head at both sides and the upper 
side of the upper barbs, one on each side, have cutting wedge-shaped edges. 
The midrib between the wings or flat margins of the blade has generally a 
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square section, while the lower barbs are usually rounded, at least at and near 
their points. A cord (Negr. paddd-) is attached to both the end of the shaft 
and the lower part of the head. 

4, The tubsiyan (cf. fig. 22 and 23): the shaft is made of some kind of 
hard wood, like that of the gild-; the head is made of iron, not removable, and 
without barbs. 

Each Negrito possesses on an average at least two gild- or tubityan and 
five albid or sibilo-. Poisoned arrows are mostly carried in a kind of quiver 
consisting of a section of bamboo. When not carried along, the arrows are 
generally stuck in the roof of the house, inside. 

After placing the arrow on the string the Negrito launches it imme- 
diately without losing an instant at aiming; this does not prevent him from 
squarely hitting the object, as was proved to my entire satisfaction by Abanon 
(cf. Diary, under August 1). The jumping movement at the time of the laun- 
ching of the arrow, which I found so remarkable at Ndgan, was never seen 
practised by the Negritos of this district. 

When a Negrito is on the hunting path, alone and without dogs, he very 
often goes in search of traces of wild boars that may guide him to some tree, 
for instance an oak (Neg. and Ib. wlaydn), whose fruits, relished by these 
animals, are found scattered on the ground. He then climbs a neighboring 
tree and patiently waits for the animal to come and take its dinner. If the 
latter does as expected, there is more than a See: that it will 
not escape alive. 

The Negritos also use snares to catch birds. The only one I was able 
to see was the sidy (11.; Ib.?). It is composed of a series of nooses, which are 
placed in a circle around a tame rooster, in order to catch wild chickens. 
This snare is extensively used all over northern Luzon. 

In fishing the Negritos generally use a kind of gild- arrow (cf. fig. 21). 
Its head is much narrower than that of the ordinary gild- used in hunting; 
it has only one single barb, and it is rarely removable. Traps, like those used 
by the Malays, are seen occasionally. 

Agriculture is not practised at all by the wild Negritos. The others 
usually have a small plot of ground near their but, where they cultivate in a 
very unskilful way Indian corn, beans, bananas, and occasionally a few other 
plants. Some of them are not loath to assist the Iloko settlers when they are 
working their rice fields, but they very often complain of the hard work and 
of the scanty remuneration. A few Iloko once told me that the Negrito could 
hardly stand. the heat of the sun for a considerable period of time; when har- 
vesting rice, he would repeatedly leave the field in order to rest in the shade. 
After all this is not to be wondered at, as our Pygmies are accustomed to live 
in forests where the rays of the sun rarely penetrate. This also may be one 
of the reasons why the Negritos are averse to practise agriculture on a 
large scale. 

The Negritos whom I met at Kasikallén and at Kabaritan seemed to be 
those who had made the most progress in tilling the soil. Most of them had 
their own rice fields, and Siriko had even obtained a homestead from the 
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Government. By the way, this is an opportunity which is open to every one 
of them, and at a very small cost, but of which the Negritos are not eager 
to avail themselves. 

Neither dogs nor chickens were seen at Giba-. Manuél, at Kabaritan, 
had four young cats, the only specimens I ever saw in Negrito houses. 

The weaving of baskets, winnows, mats and hammocks is extensively 
practised by the Negritos of Allakdépan, mostly for bartering purposes. Arm- 
lets and small bags are manufactured by them for their own personal use. 

The following are the materials used in the manufacture of baskets: 

1. Narrow strips (Il. 6anbdn) of bark taken from the stem of a maran- 
taceous plant, Donax cannaeformis. Rolfe (Neg. babbdn; Ib. bambdn; M1. daro- 
maka). These strips are greenish outside and white inside; they form the bulk 
of the materials. 

2. The black bark of the twining rachis of schizaeaceous ferns, several 
species of Lygodium, called nifo (Neg., Ib. and I1.), often used for binding 
purposes. 

3. Strips of yellow bark taken from the white dove orchid, Dendrobium 
crumenatum. Sw. (Neg. karénsi; Il. karomsi). 

Both of the latter are occasionally used for ornament, the nito much 
more frequently than the sarénsi. 

4. Thick unthinned strips of rattan of some kind or another, for instance 
uwéy (Neg. and Ib.; Il. udy), aguridw (Ib. kaburidw), &c.; these are used for 
the border (Neg. dana ; Il. lebléb), which is round, and for the foot (Neg., 
Ib. and Il. péked), which is square; the latter, however, is sometimes absent. 

The gathering and preparing of the materials and the weaving of the 
baskets are done by women exclusively. 

The weaving is typically Negrito, different from that of the //éko, the 
Kagaydn and the Isnég. Negrito baskets are always double, while those of the 
others are single, never double. Negritos always use an old basket as a mold 
over which they weave the new one; this is never done by the others. The- 
Iléko and Kagayén weaving is twilled (cf. fig. 24). The Isnég weaving is 
checker, strips one by one (cf. fig. 27). The Negrito weaving is either twilled, 
strips two by two at the botiom (cf. fig. 25), one by one at the sides (cf. fig. 
24), or checker: close, strips of the warp two by two, of the weft one by one, 
at the sides (cf. fig. 28); open-worked, strips two by two, at the bottom (cf. 
fig. 26). 

I have seen two kinds of Negrito baskets: the /abbd or paradloa (Ib. and 
Il. abba; the term paradlon is derived from the Spanish para, “for”, and the 
Neg. d/on, a kind of plate, which see under Food), mostly used for holding 
rice; and the ¢dra or panaitan (Ib. paddogétan; \\. panaitan). Tara baskets 
average one foot in diameter at the top, and 5 to 6 in. in height. Labbd baskets 
are generally larger, but their size is exceedingly variable. 

Here follows the description of a typical téra basket: 

Height, 6 in.; diameter at the border, 1 ft. 3 in. 

Inner part: ville: bottom, green side of the strips outside; sides, warp, 
green outside, weit, white outside. 
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Outer part: bottom, open-worked checker, green outside; sides, close 
checker: warp, green outside, weit, white outside. At about one fourth of its 
height starting from the foot: 5 (sometimes 7) strips of black vito, used in the 
weit; half-way between foot and border: 7 strips of nito. 

Border: a strip of vgu/iéw rattan, running all around at the ju ierde’ and 
tied to the main part of the basket, at about every half inch, with two strips of 
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Fig, 24. Il6ko and Kagaydn Weaving. Fig. 25. Bottom of Negrito Basket (Inner Part). Fig. 26. 


Bottom of Negrito Basket (Outer Part). Fig. 27. Isnég Weaving. Fig. 28. Negrito Weaving. 


Foot: the same as the border, but with distance of from 2 to 3 in. between 
each couple of nito strips. 

The number and the position of the ornamental strips of ito or ka- 
ronsi differ very much from one basket to another. Sometimes there are two 
series of 4 strips of nito each, sometimes one series of 5 strips and one of 7, 
sometimes on series of 3 strips of mito and one series of two strips of nito and 
one of kardnsi, &c. 
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Winnows (Neg. igdw; Ib. migdw or bildw; Il. bigdo) are woven exclu- 
sively by women. The weaving is twilled, and the materials consist of strips of 
babban and a border of rattan. They are square and almost flat. On an average 
they are 1*/, ft. square, and the border of rattan is tied to the edge of the 
winnow with thin strips of rattan, about one inch distant from one another. 

Mats (Neg. and Ib. dapén; Il. ikamén) are woven by women exclusively. 
The material consists of the leaves of a kind of screw pine, Pandanus sp. 
(Neg. and Ib. patagd); the midrib and the edges are cut off, so that each leaf 
yields two strips. 

They are woven exactly in the same way (checker) as those manufactu- 
red by the Malays, except that at the edge on both sides the Negritos insert 
a thick strip of patagd, very often the midrib of the leaf, over which they then 
fold the ordinary strips. The Malays keep the straight line without any supple- 
mentary strip. Two Negritos work together at one mat, one at each side; with 
the Malays each person works alone at his own mat. 

Hammocks (Neg. adduyandn; \b. déyan; 1. inddyon), like those manu- 
factured by the Malays (wicker), are woven exclusively by men from thick 
unthinned strips of a kind of rattan, the kusim. 

Armlets (Neg. dalddal) are manufactured exclusively by men. A very 
primitive armlet, woven by Kanndwey at Giba-, consisted of four thin narrow 
strips of rattan, intertwined several times two by two in the shape of a kind of 
guilloche, and in such a way that the strips were fivefold at the beginning and 
at the end, and fourfold between the two; its breadth was about °/,, in. 

More showy armlets, flat and about #/, in. broad, with a diameter of 
about 2?/, in., are worn by boys in order to please the girls. They consist of 
nito, and either karénsi or more rarely balitattdw (Ib. balitatté-; Il. gagabi- 
ten), the yard grass, Eleusine indica (L.) Gaertn. Néto is black and forms the 
warp, running from above downwards.. Karénsi is yellow, balitattdw whitish- 
gray; either of them forms the weft, running horizontally all around at the 
outside (cf. fig. 29—31). The inside of these armlets is uniformly black. © 

Small bags or sagupi- were seen only at Napakayda and were'used for 
holding money, betel nuts, &c. 

The sagupi- are almost flat, rectangular, and from 3 to 4 in. long when 
closed. Their breadth varies between 11/, and 3 in. They consist of two parts 
fitting in one another, the outer one serving as a cover to the inner one. Tes 
cover is generally about 21/, in. long. 

The materials used in the weaving of these bags are nito bark and nar- 
row strips of patagd. 

Here follows a description of two bags, as I saw them at Napakaydn: 

The first bag (cf. fig. 32) was 3 in. long and 13/, in. broad; its weaving 
was checker. Its cover, 2'/, in. long, had a fancy edge of pure patagd. 

The second bag (cf. fig. 33) was 33/, in. long and 3 in. broad. The wea- 
ving was a mixture of twilled and checker; at both ends however, the bottom 
of the bag and the top of the cover, simply checker. Its cover, 21/, in. long, had 
a fancy edge of */, in. which consisted of néto strips superadded to the original 
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background of patagd, and forming a series of coils more or less resembling 
those shown in the figure. 

The Negritos also manufacture raincoats (Il. anand) like those of the 
Malays. These raincoats are made of palm leaves,. generally of the labid, 
whose bases surround the neck of the wearer, and whose tops spread like a fan 
all around the body except in front, at the height of the waist line. 
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fig. 3J. 


Fig. 29—31. Section of Armlet. Fig. 32—33. Sagupi-Bag. Fig. 41. Guitar. 


They also make common wooden ladles like those used by the Malays: 
the straight akuid or kuid (1b. kuid), used for drawing cooked rice, and the 
curved pdkul (Ib. pakil), used for drawing meat or vegetables. 

Carving is very often practised on the shaft of the albid and the sibiilo-. 
The surface of the patches that have to be colored black are first scraped with 
the point of the headax (/snég type) or bolo (Christian Malay type). The sur- 
face of the shaft is then besmeared with beeswax (Neg. and. Ib. Jilin; I}: 
allid), at the place of the scratches; this beeswax adheres to the scraped sur- 
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faces, but is easily removed from the smooth parts between them. After that the 


beeswax is covered with soot in order. to render the carved surfaces black. In 
most cases the beeswax and soot are applied very imperfectly, while in a few 
they produce comparatively regular designs of black on white. ; 

This rude carving sometimes covers one third or one half of the space 
between the feathers and the arrowhead beginning at the feathers. Sometimes 


fig.37, 


fig. 34 


Fig. 34—40. Carving on Arrow Shafts. (The arrow indicates the place of the feathers ) 


it covers only that part of the shaft to which he feathers will be applied (cf. 
fig. 39). 

The decoration generally consists of continuous lines (cf. fig. 3439) 
or of small dotlike scratches (cf. fig. 38 and 40); sometimes of a series of 
recurrent triangles (cf. fig. 34 and 37), or of a series of alternate recurrent 
triangles leading to a chevron effect (cf. fig. 34), always between parallel 
lines. Rarely, instead of a series of recurrent alternate triangles, the designs 
consist of a series of opposite triangles (cf. fig. 38), either recurrent or inter- 
mittent. These triangles are occasionally enhanced either by hachure or by 


cross-hatching, but generally either the whole space between the sides of the 
triangles or the chevron is blackened. 
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The Negritos of Allaképan make their own arrowheads. They buy a 
piece of iron from the Malays and work it with an ordinary half-round taper 
file. It takes them three full days to complete the head of an ordinary géld- 
with two pair of barbs. The workmanship on some of them is very good, on 
others very clumsy. 

To sharpen the points of arrowheads, I have seen the Negritos place 
the latter on a piece of wood, keep them in place with their feet, and rub them 
with a file held in both hands. I have also seen them sharpen a headax in the 
same way, but with a stone. On other occasions however, the ax was seen 
rubbed over the stone. : 

In order to carry meat, fruits, tubers, &c., the Negritos wrap them up 
in palm leaves, in such a way as to form comparatively bulky packages. The 
limbs of the leaves cover the objects that have to be carried, while the petioles 
are arranged into straps which pass over the shoulders and under the arms, 
so as to allow the Negritos to carry their load on the back like a knapsack. 


(To be continued.) 
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La Phonétique du Kinyarwanda. 


Par le P, P. SCHUMACHER, des Péres Blancs, missionnaire 4 Kabgayi (Rwanda, Afrique orientale, 
Mandat Belge). 


(Suite.) 


IIIc Les noms de nombre dans le Kinyarwanda. 


Le travail précédent: «L’article et la déclinaison dans le Kinyarwanda’» 
formula les régles générales des substantifs, s’étendant aux adjectifs quali- 
ficatifs; nous n’avons donc pas 4a revenir sur la phonation de ces mémes 
adjectifs. Les applications spéciales 4 chaque mot sont du ressort d’un vo- 
cabulaire phonique. Nous avons vu que les adjectifs qualificatifis peuvent 
étre substantivés par la préposition de l'article, tout comme dans les sub- 
stantifs verbaux. 

Le comparatif et le superlatif dans le Kinyarwanda, par ailleurs, sont 
rendus par des locutions verbales, et n’affectent nullement la forme de 
l’adjectif lui-méme. 

Les «caractéristiques d’accord», par elles-mémes, sont aphones comme 
les préfixes. Remarquons une fois pour toutes: L’expression «aphone», evi- 
demment, ne s’entend pas dans le sens d’une aphonie absolue, si bien 
qu’une caractéristique soit impronongable comme particule isolée, méme par 
Daryphonation; en désignant ces caractéristiques comme aphones, nous vou- 
fons dire plut6t qu’elles sont indifférentes au grave ou a l’aigu, on pourra 
donc les chanter a l’aise sur tous les tons de la gamme chromatique ou 
enharmonique. Notre systéme diacritique nous vient en aide en ce qu'il 
nous permet de les écrire sans phones. 


1V° Noms de nombre cardinaux. 
De 1 a 6 les numéraux cardinaux sont purement adjectifs; le nombre 


6 a les deux formes, substantive et adjective; de 8 410 ils sont substantifs 


pouvant étre adjectivés par la suppression de l’article; les dizaines depuis 
20 sont des substantifs adjectivés; cent est substantif au singulier, au pluriel 
il s’assimile aux dizaines; les mille sont des substantifs ne s’employant que 
comme tels. 

Pour nous faciliter la phonation diacritique, nous mettrons les radicaux 
a la classe ki-bi, qui se trouve assez souvent pour désigner les indéfinis; 
entre parenthéses figureront quelques autres formes propres a d’autres classes, 
et dont on trouvera l’application précise sur le tableau qui suit. 

Pour compter d’une maniére abstraite, les indigenes se servent, assez 


* Voir «Authropos», XVIII—XIX (1923—1924), p. 688 ss. 
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souvent de cette classe ki-bi, cependant ils préférent la forme itérative dont 


nous parlerons plus loin. 
1 kimwe 
2 bibiri (ébyiri) 
3 bitatu (éshatu) 
4 bine (éuye) 
5 bitanu (eshanu) 


6 bitdndatu (eshéshatu) 
7 bilindwi (indwi) 

8 umundni (mundni) 

9 ikyénda (kyénda) 

10 ichumi (ch’umi) 


L’accord par préfixes, on le voit, me peut se faire que de 1 a 7; les 
noms de 8a 10 étant adjectivés par la simple suppression de I’article, l’ac- 
cord sera uniforme pour toutes les classes. 

Le tableau suivant nous montre en détail les phones et les accords 


dans les différentes classes. 


Numéraux avec préfixes d’accord. 


Classes des 


(Pour plus de précision on fait figurer les phones explosifs, sur les initiales du moins.) 


See mu-balmu-mi| -n | ki-bi | i-ma |ru-nzi| ka-tu aa Rees ha 
substantifs | 
| ree ee ae ee) ; 
| ch’umi n(a): a Ff 4 nd nd nd na na na 
| 10 “| a , ‘A, = , = EA 
| ay Aimwe| imwe| tee ie ee Ram- | b’'um-| kum 
we we | we we we 
nd n n | nd n n nad n n 
12 babiri| tbiri | ébyiri| b'ibiri| dbiri | ébyiri| tubiri| Abiri | dbiri 
na nl, 3 nd ee ¥ oak wer n 
13 | b'ata- ttatu | S"2- lp iraty dtatu | @Sha- | duta- dtatu | dtatu 
tu tu tu t 
1 na n n na n n nd n 
4 | pane| tne énye | bine | dne | énye | tune | dne 
15 fo mee oe tl aa sg 
ata- Hany | Sh | B'ita- dtanu ‘sha- | @uta- dtanu 
nu nu nu nu nu 
Ma ot n na n n nd | Hn 
16 |b'atdn-| itdn- | éshés- b'itdn-| dtdn- | éshés-'@utdn-| dtdn- 
datu | datu | hatu | datu | datu | hatu | datu | datu 
nd n na | né n na | nd pat 
17 |\b'alin-| flin- ber Dilin-| dlin- sand tulin- | lin- 
dwi | dwi \findwi)) dwi | dwi |finqwj dwi | dwi 
na Ms 
18°|) m’u- | — —_ — = — = _— 
nani 
nd 
19 ||Ryén-| — = = a a = = 
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Dans le tableau, on a marqué les phones explosifs sur les consonnes 
initiales, diacrise qui a été employée par une espéce de pléonasme ad abun- 
dantiam, car la séparation en mots est le fait de l’analyse logique, tandisque 
le langage parlé se compose simplement d’une suite d’articulations émises 
mécaniquement; on sait qu’une consonne précédée d’un aigu a nécessaire- 
ment.l’implosion et par suite l’explosion aigué. Dans le corps du mot c’est 
encore plus évident, si tant est que l’évidence admette des degrés, de soite 
que p. ex. le mot Zmwe doit se pronoucer am’w'e. Cette remarque me dis- 
pensera de ces phonations superflues. 

Depuis 17 on pourra donc procéder aussi par substantifs: 

ichumi n° indwi 

ichumi vn umundani 


ithumi n’ ikyénda 
ichumi n’ ichumi= mdkumy dbiri 


Pour nous rendre ces expressions plus sensibles, traduisons: Une dizaine 

(arithmétique) plus une septaine = 17, etc. 

Reprenons le cours de la numération: 

20 mdkumy abiri (21 madkumy abiri 
n timwe) Remarquez que n=na 
ne porte pas de phones par suite 
est baryphone, diacritique. 

30 mirongw itatu (31 mirongw itatu 
n. imwe) 

40 mirongw ine 

50 mirongw itanu 

60 mirongw ifdndatu 

70. mirongw ilindwi (mirongw indwi 
pas usité) 


120 ijana nd mékumy abiri 

200 magan abiri 

700 magan alindwi (magan indwi, 
pas usité) 

800 magan umundni (magan indni, 
magana mundani) 

900 magan ikyénda (magana kyén- 
da, magan urwénda) 

1000 igihumbi 

2000 ibihumbi bibiri 

10.000 inzovu 


80 mirong umundni (= mirongw 
indni, mirongo munéni) 

90 mirongw ikyénda (= mirong ur- 
wénda, mirongo kyénda) 

100 ijana. 

110 djand w ichumi (111 ijandé na 
chumi n timwe) (ijanad n ichumi 
n tmwe pas fautif, mais pas 
usité) 


20.000 jnzov ébyiri 

100.000 agahumbi 

200.000 uduhumbi tubiri 

1,000 000 akazovu (utuzovit chumi, 
utuzov ijana) 

1.000,000.000 utuzov igihumbi 

10.000,000.000 utuzov inzovu. 

100.000,000 000 utuzov agahumbi 

1,000.000,000.000 utuzov akazovu. 


L’expression mirongw ibirir pour mdkumy dbiri est dialectique dans 


certaines contrées; magan indwi n’est pas usité tout comme mirongw indwi; 
indni et urwénda présentent cette anomalie, pas universellement cependant, 
que dans la composition ci-dessus ils signifient 8,9, et employés isolément 
ont la valeur de 800, 900 indni y’ amdtingo = 800 tétes de petit bétail; 
urwénddé rw amdtingo = 900. A notre sens, magan indani, ikyénda, urwénda, 
serait «une huitaine, une neuvaine de cents». 

Au-dessus de 20, les dizaines s’expriment par des substantifs adjectivés: 
imirongo = des rangées; mirongo = des rangées de dix. Comparons: ichumi 
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— makumt,; jiana — magana: Les singuliers sont des substantifs, les pluriels 
des adjectifs. Les mille sont complétement substantifs au singulier et au 
pluriel. 

Voyez les phones dans ch’umi n imwe=11; non pas n’ imwe, qui 
voudrait dire 101, Dans les substantifs numéraux oi na est suivi d’un nom 
de nombre commengant par un accent aigu (il est vrai qu’ichumi, dans ce 
cas, devrait étre 4 la forme substantive), ce contre-sens est inévitable: 


ijand n’ ichumi, a 1a fois: $ ; - ae, 10 oe 


La précision de la langue cependant n’en souffre pas, car 10010 est une 
impossibilité mathématique. ' 


igihumbi n’ ichumi } 


Si le mot débute par un grave, la quantité de la syllabe change suivant 
n ijana 10+ 100 : 


nijana 10—100 tout comme dans les substantifs ordi- 


le cas: ichumi 


naires: p. ex.: 

n’ ihéne une vache et une chévre 
n’ théne une vache est une chévre 
mais de nouveau 4 cause de |’aigu initial: 


inka } 


n’ tiriizi un ruisseau et une riviére 


umugezi } é é F eat 
8 n iriizi un ruisseau est une riviére 


{ urizi 
Voici quelques autres exemples nous montrant, par les phones, aussi 


bien que par les accords, que les substantifs numéraux soutiennent bien 
leur r6le de substantifs: 


Exemple de comparaison dans les noms communs: inkd y umutitsi 
la vache d’un mutatsi.— Application aux numéraux: umudni w’ amatingo 
huit tétes de petit bétail; ikyéndd ky’ amdtango; ichumt ry’ amatingo; ijand 
ry’ amdtingo, igihumbi ky’ amdtiingo. Dans les exemples cités il s’agit de 
la dilférence entre na=et, puis ni—est. 

Devant une voyelle, la finale i de mdkumi se change en 1a gutturale 
fricative y, et la finale o de mirongo en la bilabiale w. 

On aura remarqué les différents préfixes des noms substantifs: mu-mi, 
ki-bi, ru-nz, i-ma, i (in), ka-tu; ce dernier diminutif étant ironique pour 
indiquer un nombre plus grand, tout comme ils disent: n agahano = quelle 
fatalité! le «Schicksal» allemand. Je fais ressortir ce jeu de préfixes numé- 
raux pour le cas d’un développement ultérieur de sciences mathématiques au 
Ruanda; ayons confiance en effet dans l’avenir de la comptabilité bantoue! 


V° Noms de nombre ordinaux. 


Le préfixe est celui de l’itération, ka, pour les radicaux susceptibles 
de le recevoir; il est relié au sujet par la particule d’accord propre aux 


différentes classes. Le sens littéral donnera ceci: x de la premiére, deuxiéme 


etc. fois. 
Les adjectifs ordinaux sont rattachés au sujet par la caractéristique 
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sans article; les substantifs indépendants demandent l’article, comme on le voit 
dans Je tableau suivant. On traduira par conséquent: uwd g’atatu, le troisieme; 
+ mais umurongo wad gataiu, la troisitme rangée. A, partir du dixiéme on 
ajoute 2 uimwe comme dans le tableau précédent, 4 moins qu’on n’ait en 
vue une numeration purement itérative, cas oi l’on dirait: ch’umi nd l'imwe, 
na R’abiri etc. onze, douze fois. 


Sing. || uwd | uwd | tya tkya | iryd \-urwd | aké | ubwd ukwdé | aha 
Plur. aba iva izad ibyé | ayd izd | utwd | ayd ayd oi 


2° Rabiri | fro halen 2 pain 3) £E 


e 


- | 
— g’atatu — Raine — g’atanu — g'atdndatu — kalindwi — m’undni — kyénda — eh’umi. | 


i 
i 


Ss La voyelle de la caractéristique suivie de mbere est longue au singulier 
ve et au pluriel. A cause de la longue aigué la loi de dissimilation ne s’ap- 
_ plique pas dans des cas comme: akd k’dne, pour aga kane. A partir du 
«deuxiéme» les noms ordinaux ont les mémes phonations et quantités des 
i Caractéristiques; on remarque que les caractéristiques a composition de 
voyelles et semi-voyelles ont l’aigu bref, les caractéristiques consonantiques 
sau contraire l’aigu a quantité longue, cela méme dans le cas ot le numéral 
¢ ‘alira sa consonne initiale 4 articulation composée et suivie d’un oxyphone 
long comme ayd kyénda. 


yy Probleme linguistique oi méme nos bantous se creusent leur téte 
__ ¢répue. Donnez la différence entre: 

4 Uwa chumi nad b'dne; uwad chumi na kane. 

3 Aba ch’umi nd b’dne; abd ch’umi nd& k’dne. 

4 Uwa ch'umi nad b'dne, nous nous comprenons; c’est le 14°. 

\. Uwad ch'umi nd k’dne: Ce serait p. ex. quelqu’un qui a déja fourni sa 
g _prestation pour la quatorziéme fois, ou qui doit venir en quatorziéme lieu. 


Abd ch’umi nad bdéne: Cette expression suppose plusieurs groupes a 
“nombre différent, et on appelle le groupe qui se compose de 14 unités; ou 
- dans plusieurs rangées celle qui se compose de 14 individus. 

Abd chumi na k’dne: Ceux de la 14° rangée, nimporte le nombre 
Windividus dont elle est composée, ou ceux du 14° tour de corvée, tant 
pour le passé (travail fourni), que pour l’avenir (travail a fournir). 


ria ah ae 


es | ? 


Les noms de nombre substantifs ne pouvant prendre le préfixe ka, 
} sont simplement adjectivés par la suppression de l'article: uwd ch’umi+ les 
> substantifs adjectivés restent invariables: uwdad mirongw itatu. ; 

oe Anthropos XXIV. 1929. 6 


ee Te 


= 


‘ 
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Nombres ordinaux a partir du vingtiéme: 


| vopumw apie | umd | awd | apd | dkyd | teyd leew ced labo tuned 
, bi uwd | uw iya@ | iky iry rw a ubwa | ukwd}| 015 

lags | abd | iyd | izd | tbyd | ayd | izd | utwad| ayd | ayd 
pironne tenes) uwa . uwa | Mémes quantités que le précédent, mais baryphonation 
| 3 | aba | iyd | a cause de mirongo qui est homophone. 
MERE Te ei feos 
| Mrundnt indel HY Hotvent s'employer avec mirongo; comme substantifs isolés joints 
|||; a la caractéristique ils prendraient un sens possessif: «L’homme des 

urwénda | quatre-vingts .. .» 
=" oe ee = e he ————- 
| eames iw | iw | ty ) iky | try | urw | dk | tbw | ttkw th 
t || db ly | ft | thy | dy tz titw | dy dy 

el ae re -| |} -—|-$ BOE ea ee ST 
| igihumbi ee ie a = | ve a 
ae ON are, : es / Py See es % Beh go es 
| } 
| inzovu eS ) ee | Pa << = — = == 
i ea ra | ; Ween See er ee aM 
| } | | 
| agahumbi tee fay ree - — - — = _ 

22S “ cee f : Pe aw t— en 
) | ) | | : 
| akazovu a haath ne _ — — | — — ~ 
| ‘ | 


VI° Terminologie arithmétique. 


Dans les noms de nombre nous en avons trouvé qui sont des sub- 
Stantifs @ préfixes déterminés: igihumki, ibihumbi, ijana, magana,; d'autres 
sont des radicaux accessibles a différents préfixes: iky-enda, urw-enda; in- 
zovu, aka-zovu. La difficulté sera de saisir le préfixe convenable. 

1° Arithmétique = imibdre, plur. de umubdre, le nombre. On pourrait 
encore prendre le substantif verbal ukubara. De fait, notre expression «arith- 
métique» vient elle-méme de duiduds (4 apiluntixy téyvy). 


2° Grandeur, quantité: irgano. Le mot urugero peut s’employer dans — . 


le méme sens, cependant il indique aussi tout instrument servant a mesurer. 

kungana = étre égal en dimensions; kureéshya = étre de méme grandeur. 
On pourra donc facilement user des locutions verbales qui sont si bien 
dans le génie de la langue; au lieu de dire: Quelles sont les dimensions. 
de x? on s’exprimera plus correctement: x ingan iki? ‘ 

_Combien? = radical -ngahe avec le préfixe voulu, p. ex. bingéhe? 

3° Mesure: urugero; mesurér: kugera. 

4° Unité: Voila un mot qui a fait couler d’abondantes sneurs sur le 
front de nos graves penseurs. L’expression ubiimwe désignerait plus l’unité 
métaphysique que la mathématique, ‘les autres préfixes ou bien ne sont 
pas applicables, ou bien désigneraient l’unité concréte. Nous nous sommes 
vu forcés de faire une tournée dans les autres radicaux: 


-ose: Ce radical exprimerait bien Vintégrité voulue en opposition avec. 
la fraction, mais malheureusement il ne s’emploie que comme adjectif. 
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-zima: Se meut uniquement dans la région des étres vivants, par op- 
position a la mort. 

umubimbe: Ce mot indique toute chose entiére, mais le préfixe est 
collectif et n’admettrait le pluriel distributif que grace 4 une petite entorse 
qu’on ferait subir 4 la langue. On s’y habituerait sans doute assez facilement, 
vu que toute langue «vivante» a ses évolutions. Rien d’ailleurs ne s’oppose 
a ce qu’on lui garde son sens collectif: Qu’on dise imibimb itatu ou bien 
bitat umubimbe, cest bien tout un quant a la facilité d’élocution requise 


chez nos hommes des chiffres. Adjugé! 


Fraction: La encore nos indigenes éminemment pratiques ont un certain 
nombre d’expressions trés-concrétes. /gisdte: Partage dans le sens de la 
longeur; igiche: dans le sens de la largeur. Le métier des charcutiers, vu 
la haute considération dont jouissent leurs produits dans le pays, nous offre 
toute une kyrielle de fractions, mais 4 valeurs constantes, ne se pliant pas 
a la variété des fractions arithmétiques: uruhdnde = une moitié de béte 
abattue=2 bdikénya; 1 gikénya=2 mikényare; une unité de petits mor- 
ceaux = umiurwi. 

«Fin de compte» je propose que nous nous arrétions au mot umu- 
gdbane. \\ indique d’une maniére générale tout partage effectué; le petit 


- arriére-gofit de cuisine (part de butin, part de ravitaillement etc.) sera fa- 


cilement corrigé par la signification tout 4 fait générale du mot et surtout 


Pusage arithmétique. 


Comment maintenant énoncer pratiquement une fraction comme: 34/,? 
L’idée contenue dans l’énoncé allemand des fractions (Zehntel = zehn 


_ Teile) rendue en R. par le préfixe des diminutifs, nous donnerait une ter- 


minologie admirable; cependant les noms substantifs compliquent ce bel 
arrangement. Ce seraient dans les hauts chiffres des na twa a ne plus finir, 
qui alourdiraient singuliérement la numération par fractions. L’énoncé francais 
et anglais par numéraux ordinaux nous ménerait dans un labyrinthe d’accords 
différents suivant les préfixes, de sorte que la marche uniforme de la nu- 


_mération serait par trop influencée par les égards dfis a la grammaire. Je 


proposerais donc que la préposition mu avec ses quelques variantes devienne, 
dans une locution arithmétique, le signe distinctif de la fraction. Cela ferait 
pour l’exemple cité: bitatu nad bine miili bitanu; c’est aussi concis qu’on 
peut le désirer. Voici les variantes: 


 bitatu né bine mili bitanu, mw ichumi, mili madkumy abiri, mili mirongo... 


3*/s 3"/40 Boiss 3*ix 
mw ijana, mu gihumbi, mu nzovu, mu gahumbi, mu kazovu. 
3* loo Shien 3h 000 Sita 000 3*/, 200 000 


Il nous reste les fractions décimales. Ici nous pouvons nous servir d’un 


mot R. tout trouvé: inkaingu désigne toute dizaine, centaine etc. compléte; 
or la fraction décimale est précisément le nombre divisé en dix, cent etc. 


parties égales; d’oti imigdbané y’ inkiingu: 
bitatu mw ichumi, mirongw itatu mw tjana, magan atatu mu gihumbi. 
0:3 0:30 0-300 
6* 
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Les nombres distributifs: On n’a simplement qu’a répéter les numéraux 
cardinaux, amw iimwe, babiri babiri etc. ni hdze babiri babiri qu'on vienne 
deux a deux; a#mw timwe a chacun en particulier. On peut y joindre te 


possessif: yd'ay abantu bane imw iky tind ikye;—=il a fait une distribution — 
a dix personnes, donnant le sien a chacune en particulier. uwmwe—undi: — 


’ 
: 
f 


unus — alter, dans le sens de Cicéron: unus et alter, mais appliquant distri- 
butivement a toute une série. 


Opérations arithmétiques. 

1° Addition: wkongéra, kongéra surajouter. Il y aurait encore kurunda, 
mettre en tas; kugerekeranya, gitondekanya: mettre |’un sur l'autre — ce- 
pendant il me semble que le choix ne peut pas étre douteux, tant pour le 
sens que pour la facilité d’élocution. 

8 +412: umundni nd Dine ni chumi na Bb ibiri. 

2° Soustraction: ugukdra, gikira enlever; la détermination complé- 
mentaire exige la particule Ao, adverbe de lieu, ce qui fera gukardaho. 

8—4=4: umuné tikttyého bine hasigara bine. hasigara il reste; par 


suite d’une nuance logique l’indigene ne peut .se résoudre 4 employer ni 


«fait», dans une soustraction; nous regrettons bien ce petit mot tout a fait 


—— 


expéditif, et cependant logiquement nous devons donner raison 4 nos noirs 4 
philosophes: L’addition «fait» quelque chose, la multiplication aussi, et — 


méme la division, puisque le «reste» d’une division est de nouveau a part; 
mais dans une soustraction lindigéne voit ce qu’il prend et regard ce qui 
resterait 4 prendre. 
3° Multiplication: ugukuba, gtikuba plier, prendre plusieurs fois, dans 
le sens de plier. Le verbe par lui-méme étant indéfini, est plus juste que 
notre expression «multi-plication», car, 4 strictement parler, quatre fois un 
est une «multi»-«plication» et n’en est pas une. 
Pour la multiplication on emploie la forme itérative par ka etc., comme 
nous avons déja expliqué: 
8X4 = 32: umundni pe ae hei by snd _ Hens 
due, ni mirongw itatu na bibiri 
ichumi wi mirongw inani 


8 X10= 80: umundn ichumi, ni murongw inadni 


On voit le role du phone relatif suivant qu’on s’arréte avant renonee 
du produit, ou non. 

«Multiplié par» en toutes lettres se dirait: DnaEséin «si tu multiples 
par» en ajoutant l’itératif. 


Faire la preuve (d’une multiplication comme de foute autre opération) . 


= guhinyuza; reste = umilisago. 


- 


4° Division: ukugabanya, kugabanya; ugticha, gticha, avec le déter-_ 


minatif mo: guchdmo. . 
kané wi bibiri 
kane, ni bibiri — 
luichtyémo «si tu divises par» suivi de Vitératif. 


8:4=2: umundn lichityémo 
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Adverbes numéraux: primo, secundo... wbwa mbere, ubwd k’abiri... ensemble: kuimwe, hdmwe. 
Numéraux itératifs: une fois, deux fois... limwe, kabiri... c’est-a-dire 

en dehors de /imwe, les noms qui sont susceptibles de recevoir le préfixe 
ka en sont pourvus, les autres restent invariables. 

Numéraux de spécification; D’une espéce, de deux espéces... On pé- 

tiphrase par les substantifs wburyo (sing. et plur.) maniére; ubwoko (plur. 
amoko) clan espéce, et les numéraux cardinaux. 
i De beaucoup de maniéres: (u)kwinshi; de deux, trois maniéres: wkii- 
biri, ugttatu... De dix maniéres: ichumi; de douze maniéres: ch’umi nd 
R’abiri; de combien de maniéres: (u)kiingdhe? Nous voyons ici la forme 
substantive remplissant le réle d’adverbe; c’est que l’adjectif serait incom- 
préhensible, le préfixe référant positivement 4 une classe de substantifs qui 
pourtant ne serait pas représentée dans la proposition, du moins dans les 
numéraux définis; dans les indéfinis on a le choix. 

Plier en deux, en troix: giétkub ukubiri, ugitatu=kabiri, gatatu. 

inyabutatu, inyabiine etc. corde ou toute autre chose en triple, qua- 
druple etc. 

Objet en double, en triple: Ririmo kahiri, kubiri. 

Deux, trois de mes fréres: babiri, batati b’o miili béné méma; 


Mes deux, trois fréres: 
batati turi kiimwe: qui vivons ensemble. 


batatu, turi kimwe: nous vivons ensemble. 
Deux, trois de nous: babiri, batatu mili twe; ou batati b’o mili twe. 
A peu prés trois: nkd b’atatu;: 
De trois a quatre coudées: imikon itati ndngw ine; (n dngwa = ky an- 
gwa—ky’dnga) imikono: a cause de l’aigu 1’o final ne se change pas en w. 


béné mémikw ari babiri } 


VII° Noms de nombre indéfinis (subst., adj., pronoms). 
Chaque, tout: Classe mu-ba: w’'ése, plur. b’ose (tw’ése, mw’ése, 1° et 
2e pers. plur.). 

Autres classes: -0se; (ou wko bangdna, bingdna... tant qu’ils sont.) 
Ce radical, méme pris substantivement, ne s’emploie.qu’avec la forme 
adjective: b’ose tous; 
; Est-ce de nouveau une raison de logique, de sens «commun» si commun 
-parmi les primitifs? En effet «tous» semble toujours se rapporter 4 un sub- 
stantif sous-entendu; il est comme intrinséquement adjectif. 
Beaucoup, maint: -inshi a les deux formes substantive et adjective, 
et le préfixe en concordance avec la classe: bénshi, nyinshi, hénshi, a-i se 
_contractant en e: ba-inshi = benshi. 
Quelqu’tn, quelque chose: c’est le fameux «dicunt, Siri ferunt» ou 
‘bien périphrase par umuniu, ikintu (tout comme en frangais «on». vient de 
homo; anglais man, men; allemand man); ou bien la locution verbale trés- 
aimée: sinz uwdje, je ne sais qui est venu; et d’une maniére plus énigma- 
tique: sinz ikyGje, je ne sais ce qui est venu — tout en voulant parler d’une 
personne; agir ikyo ydmuhaye: il a quelque chose qu’il lui a donné = il 
se trouve dans l'état d’avoir donné. 


y 
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Quelques-uns: -mwe, forme adjective seulement: bdmwe, abantu bamwe. 

Personne: ntdwe; rien: ntdkyo etc. suivant les classes. 

Un peu de: par le diminutif ka-tu; l’adjectif substantivable serait: -ke, 
-keya: agdke (donc doublement diminué.) 

Tout = entier: -ose, méme dans la classe mu-ba. 

Aucun: nia avec formes adjectives, les seules qui peuvent éviter la con- 
traction c’est-a-dire la disparition ou le changement de l’a: nta muntu; nla 
wdije (classe mu-ba), nta ydje (classe i-in)... 

Souvent: kénshi; longtemps: kénshi, imisi myinshi. 

Quelquefois: limwe nad limwe. 

Jamais: nfébwo (=nullement), nldho, nté misi n timwe. 

Toujours: itéka, imisi y’dse. 

Plus: 1° Sens positif = davantage: par kongeéra. 

2° Sens négatif: par le préfixe ki: ntakiza, il ne vient plus. 

De nouveau: par giisubira, kongéra: yongeye kubikora, il Ya fait de 
nouveau. (gusubira, kongéra sont des verbes actifs.) 

Assez: ibtkwiye, (bikwiye); ou locution verbale par ideo birahagije, 
c'est assez. (guhdza = rassasicr; ibikwiye: ce qui convient.) 

Autre: -ndi, prend toujours l’article, méme comme adjectif qui doit se 
placer devant le substantif. Cette anomalie (cf. abéndi bantu) que Vadjectif 
ait la forme substantive et le substantif la forme adjective, puis que l’adjectif 
soit placé devant le substantif, s’explique sans doute du fait de l’amphibo- 
logie qu’il pourrait y avoir avec l’interrogatif nde, vu surtout la dévoca- 
lisation des voyelles finales: 

abantu ba nde? Les gens de qui? 
abantu bandi? Pas de sens (cependant forme usitée: abantu b’ andi 
abandi bantu; abandi; ni bénde: qui sont-ils? 
ni nde: qui est-ce? n aba nde: Ce sont des gens de qui? 


moi seul: jy’ényine nous seuls: tw’ényine 
toi seul: w'enyine vous seuls: mw’ ényine 
lui seul: w'’ényine eux seuls: b’Onyine 


autres Classes: -onyine. 


Seul = seulement: -sa; nibd b’onyine: Ce sont eux seuls? nibo basa: 
Ce sont eux seulement? (pas davantage ?) : 

Tout a fait seul: 1*¢, 2°, 3¢ pers. sing. akwdnjye, akwdwe, ikwe; plur. 
ukwachu, ukwdnyu, ukwabo, autres classes: ukwdyo, ukwakyo. 

Cest maintenant seulement que j’arrive: niho nkiza. 

Dés que: adkimubona dés qu'il le vit. 

9 heures =neuviéme heure: igihe kyd kyénda. (ou kiswahili adapté: 
isda ya.. ty. . 
Quelle heure: gihé ki? n igihé ki? 
Mots du kiswahili: intisu (akantisu): 1/,; irébo, robo: »/,. 


(A finir.) 
Pale Oe ead 
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Das Recht der Polarvélker. 
Von Dr, HERBERT KONIG, Kéln a. Rhein. 
(Fortsetzung). 


All. Das Strafrecht der Polarvélker. 
1, Die Ahndung von Rechtsbriichen bei Eskimo, Tschuktschen, Korjaken und 
Jukagiren. 
Von dem Strafrecht der Eskimo habe ich in meiner friiheren Abhand- 
lung eine eingehende Darstellung gegeben?. Die Mittel zur Austragung von 


 Streitigkeiten bei diesem Volke sind, um es noch einmal kurz zusammen- 


zufassen, die Blutrache, die drei Zweikampfarten des Ringkampfes, des 
Faustkampfes und des eigenartigen Singstreites und, ganz vereinzelt, die 
BuBe. Neben diesen Arten privater Selbsthilfe findet sich bei ihnen ein An- 
satz zu Offentlicher Strafe darin, daB bei besonders schweren Vergehen gegen 
das Wohl der Gesamtheit diese selbst sich gegen den Missetater erhebt oder 
ihr Einverstandnis dazu gibt, daB einzelne ihn beseitigen. 

In seinem Wesen diesem Strafrecht am nachsten steht das Strafrecht 


_ der Tschuktschen, Korjaken und Jukagiren, wenn auch deren Gebrauche so- 


wohl unter sich wie von denen der Eskimo Unterschiede zeigen. Uber die Ver- 
haltnisse bei den Tschuktschen sind wir durch WaLDEMAR Bocoras am besten 
unterrichtet, nicht ganz so ausfihrlich ttber die Korjaken und Jukagiren durch 


-. jJocretson. Ein Hauptunterschied der Strafrechtssitten dieser Vélker von 


denen der Eskimo ist, daB bei ihnen die BuBe, d. h. der Ausgleich eines Rechts- 
bruches durch Ersatzleistung, nicht durch Wiederzufiigung eines Ubels an 


den Tater, sei es in materiellen Werten, sei es in der Hingabe eines Menschen, 


- einen viel gréBeren Raum einnimmt als bei den Eskimo, wo sie ja eigentlich 


 tiberhaupt nur von zwei Stellen — als héchstwahrscheinlich fremde Ent- 


lehnung * — bezeugt ist. Diese BuBe tritt bei Tschuktschen und Korjaken in 
beiden Formen auf, eben durch Hingabe materieller Werte, bei den rentier- 
zichtenden Volksteilen vor allem in Rentieren bestehend, und durch Uberant- 
wortung eines Menschen, Mannes oder Weibes, als Ersatz fiir den Getéteten °. 
JocrELson meint zwar, daB das letztere bei den Korjaken nicht diesen Sinn 


habe, sondern den Zweck der Ankniipfung verwandtschaftlicher Bande ledig- 


lich verfolge, die eine kiinftige Blutrache ausschlissen. Gegen die Annahme 


eines solchen alleinigen Zieles spricht doch aber wohl, daB die Hingabe gerade 


durch die Familie des Mérders erfolgte und aio henend die tibergebene 


: Person immer in der des Opiers verblieb, indem entweder, war es ein Mann, 
dieser fiir dauernd in die Familie seiner Frau iibertrat (als ,,adopted son-in- 


1 K6nic, Der Rechtsbruch und sein Ausgleich bei den Eskimo. ,,Anthropos“, 
XVIII—XIX (1923—1924), 484—515, 771—792, XX (1925), 276—315. 

2 A. a. O., S. 300. Meine dort gefiuBerte Vermutung, daB die Bufe der Eskimo am 
Peelflusse indianischen Ursprungs ist, wird durch die Angabe Hooprr’s verstarkt, daB die 
dortigen Loucheux-Indianer sie kennen (Hooper, S. 272). 

3’ Bocoras, S. 670; JocneLson, Koryak, S. 772/773. 
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law“) oder, war es eine Frau, diese in die Familie ihres Mannes ging und 
dabei wohl auch der sonst iibliche Brautdienst in Fortfall kam. Bei den Juka- 
giren bestand die BuBe stets in der Hingabe eines Madchens. Entschadigung 


durch materielle Werte soll niemals Sitte gewesen sein *. Bei den Tschuktschen . 


kann die BuBe fiir schwere Vergehen wie hauptsdchlich Mord sowohl wie bei 
geringeren Rechtsbriichen geleistet werden, von den Korjaken ist nur der 
erste Fall berichtet, und es muB offen bleiben, ob das von Bocoras fir die 
Tschuktschen Berichtete subsidiar auch fiir die Korjaken gelten soll. Die 
Entschadigung durch Hingabe eines Menschen kam natiirlich bei diesen 
beiden Vélkern wie auch bei den Jukagiren nur fiir die Tétung eines Menschen 
oder den Raub einer Frau in Frage ®. 


Zweikampfe sind unter diesen drei Vélkern eigentlich nur von den 
Tschuktschen als Ringkampfe genannt; hier waren. sie das Siihnemittel fiir 
geringere Vergehen neben der BuBe*. Von den Kiisten-Korjaken wissen wir 
jedoch, daB diese Art wenigstens als Unterhaltungsspiel bei ihnen sehr be- 
liebt ist’. Bemerkt mu8 werden, daB die Ringkampfe im Gegensatz zu den 
eskimoischen * nicht den Ausgleich des Rechtsbruches als solchen schon in 
sich tragen, sondern eine Art prozessuales Mittel zur Feststellung des 
Schuldigen sind, ein Gottesurteil, bei dem man auf die Hilfe ibernatiirlicher 
Machte vertraut. ,,Der Verletzte wird Sieger bleiben“, sagen die Tschuk- 
tschen ®. Erst je nach dem Ausfalle des Kampfes tritt die eigentliche Sithne 
ein, in kérperlicher Ziichtigung des Gegners bestehend. Diese Ringkampfe 


schlieBen Tschuktschen und Korjaken an eine gewisse Kulturschicht bei den. 


Eskimo an, bei denen sie von ganz Alaska 1°, vom Smithsunde in Nordgrén- 
land **, der siidlichen Westkiiste der Hudsonbai #2, den jetzt ausgestorbenen 
Bewohnern der Southampton-Insel 1* bekannt sind und in Westgrénland heute 
noch als Unterhaltungsspiel vorkommen *4. Faustzweikampfe dagegen, die bei 


Eskimo nicht nur in Alaska, am Mackenzieflusse und bei den Aivilik der’ 


Westkiiste der Hudsonbai'®, sondern, wie jetzt festgestellt, auch bei den 
Iglulingmiut der Fury- und Hecla-StraBe und den Bewohnern des Ponds 
Inlet an der Nordkiiste des Baffinslandes 1* auftreten, sind auf der asiatischen 
Seite der BeringstraBe bisher noch nicht nachgewiesen worden. Dagegen héren 
wir, durch WALDEMAR JOCHELSON von Zweikampfen der Jukagiren um ein 
Weib, die oft mit dem Tode eines der beiden Nebenbuhler endigten. Besonders 


4 JocuELtson, Yukaghir, S. 133. 

* Das ergibt sich aus dem Zusammenhange der. angefiihrten Belegstellen. 
® Bocoras, S. 671. 
.7 Erman, Bd. Ill, S. 167. 

8 Konic, S. 281. is 
® ,A wronged man will be victorious“ (Bocoras, S. 672). eat 
10 Netson, S, 202. ’ p 
4 Peary, S. 496. 

22 TuURQUETIL, S. 7. ‘ 

** Brief des Herrn Dr. ToerkEL MATHIASSEN yom 8. September 1925. 
18 THALBITZER, Cultic Games, S. 240... 

4° Konic, S. 278. i 

*© Der unter Anm, 422 angefiihrte Brief, 
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soll das nach den Sagen frither haufig gewesen sein +", wie auch bei den 
-sommerlichen.Zusammenkiinften der jukagirischen Geschlechter zu den ge- 
meinsamen Spielen 18. Leider erfahren wir nicht recht, auf welche Weise diese 
Zweikampfe ausgefochten wurden, d. h. mit welchen Waffen. JoCHELSON 
braucht nur den Ausdruck ,,fight“. Nach dem unter Umstanden eintretenden 
Todeserfolge handelt es sich aber wohl um einen Kampf mit scharfen Waffen. 
Dies wiirde die Jukagiren mit den Tungusen verbinden, zu denen sie ja auch 
sonst Beziehungen zeigen. Weiter erfahren wir von Zweikampfen bei den hier 
in Frage kommenden Vélkern nichts. 

Auch die Blutrache, die hier ebenfalls bekannt ist, gleicht im grofen und 
ganzen der der Eskimo. Sie ist jedoch bei ihnen fast stets eine Familienrache, 
d. h. auf der aktiven Seite kommen nur die naheren Verwandten des Getéteten 
als Racher in Frage, bei Tschuktschen durch die ,,group marriage com- 
panions“ vermehrt 1°, was auch auf die Jukagiren zutreffen wird, soweit sie 

diese Sitte von ihnen angenommen haben ?°. Auch durch den bereits be- 
sprochenen Freundschaftsschlu8 trat unter Umstanden eine Erweiterung des 
Kreises der Rachepflichtigen ein. Wahrend aber bei Tschuktschen ** und 
Eskimo der entferntere Verwandte immer nur an die Reihe kommt, wenn der 
nachstnahere ausfallt, sind bei den Korjaken alle gleichzeitig von vornherein 
zur Rache verpflichtet, wenn sie diese auch nicht gleichzeitig ausfihren °°, 
und Ahnlich ist es bei den Jukagiren, nur daB hier der Nachstverpflichtete 


_ das treibende Moment bleibt und auch die Tétung des Mérders selbst voll- 


zieht 22. Niemals erscheint eine gréBere Gemeinschaft als Racher. Fir 
Tschuktschen und Korjaken ergibt sich das Bestehen der bloBen Familien- 
- rache schon aus der gesellschaftlichen Verfassung, die ja bei ihnen nicht tiber 
eine Art Groffamilie hinausgeht. Bei den Eskimo dagegen finden wir die 
ausgepragte Stammesrache in bestimmten Fallen, namlich nichteskimoischen 
‘oder solchen eskimoischen Stammen gegeniiber, die kulturiremd, vor allen 
‘Dingen sprachfremd sind, so daB man sich miteinander nicht oder nur mit 
groBen Schwierigkeiten verstandigen kann **, wahrend bei den Tschuktschen 
selbst den vollkommen stammfremden Russen gegeniiber nur Familienrache 
geiibt wurde 2°. Doch scheint auch bei den Jukagiren wenigstens die Totung 
eines Sippegenossen durch ein Mitglied einer fremden Sippe einen Krieg 


- zwischen beiden Geschlechtergruppen hervorgerufen zu haben, wie man aus 


JocHELson annehmen muf 2°, dessen Angaben iiber diesen Punkt allerdings 
nicht ganz klar sind. 
Auf der passiven Seite, der des Mérders, kommt bei Eskimo meines Er- 


. 47 Jocuerson, Yukaghir, S. 62/63. 
a8 A SrastOnn Se. 120 
19 Bocoras, S, 665. 
20 JOCHELSON, a. a. O., S. 112. 
22 Bocoras, S. 662 ff. 
22 JocnELson, Koryak, S. 771. 
28 Derselbe, Yukaghir, S. 132. 
* Konic, S. 774 ff. 
28 Bocoras, S. 667. 
26 JocHELsoN, Yukaghir, S. 126. 
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achtens nur dieser selbst als gesuchtes Racheobjekt in Frage. BloB in West- 
gronland soll auch an einem beliebigen seiner Verwandten Vergeltung geiibt 
werden, ja selbst an einem Niederlassungsgenossen, wie BirkEet-SmiTH 27 
nach Crantz “* im Gegensatze zu mir*® annimmt. Von den Jukagiren fehlt 
eme Angabe hieritber, von Tschuktschen und Korjaken ist ausdriicklich be- 
richtet, da8 nicht immer der Mérder selbst gesucht wurde, sondern einer seiner 
Verwandten herhalten muBte *°, und zwar nicht etwa nur, wenn ersterer nicht 
erreichbar war, sondern zu dem ausgesprochenen Zwecke, ihn durch den Tod 
des Verwandten in Schmerz zu versetzen. In der heimlichen Ausfithrung der 
Blutrache stimmen die genannten Vélker durchaus mit den Eskimo iiberein; 

eine Ankiindigung dieser an das Opfer vor der Tétung, nachher an die Ver- . 
wandten als seine nunmehrigen Racher, ist von nirgends berichtet, wodurch 

meine Vermutung, daB letzteres Erfordernis in Westgrénland, besonders im 
Siiden, nicht nur uneskimoisch ist, sondern auch nicht von den Nachbarvoélkern 

stammt, vielmehr wohl skandinavischen EinfluB beweist *!, eine weitere Stiitze 

findet, wenn auch nur in negativem Sinne. Wahrend nun bei Eskimo und 

scheinbar auch bei Korjaken die erste Rachetat, d. h. also die Tétung des 

Mérders oder eines seiner Verwandten, an seiner Stelle, wieder vergolten 

wurde — mit Ausnahme wieder eines Teiles von Westgronland — und dann 

diese abermalige Vergeltung eine neue Rachehandlung ausléste und sofort, 

gegebenenfalls iiber Generationen hinaus **, ist bei Tschuktschen eine Ver- 

geltung der ersten Rachetat bereits selten und wird nur durch Zauberei 

ausgefiihrt, nicht aber durch natiirliche Tétung, eine Sitte, die scheinbar 

wieder bei Eskimo nirgends vorkommt**, oder durch Erzwingung eines 

Wergeldes, letzteres nach dem Grundsatze der Tschuktschen, daB groBe Vor- 

ieile stets besser seien als Blut *4. Die Anwendung der Blutrache durch Preis- 

gabe des Taters an den Racher ist bei Eskimo kaum vorhanden 35. wohl aber 

bei Korjaken **. Ebenso ist die auch bei ersteren vertretene Sitte der Reaktion 

der eigenen Gemeinschaft gegen das Mitglied, das eine Tat begangen hat 

oder begehen will, die die Blutrache einer anderen Gruppe hervorrufen kann, 

von Tschuktschen und Korjaken berichtet. Man totet ihn lieber selbst, anstatt 

sich der Rache auszusetzen °**. 


Das Strafrecht der Eskimo enthalt, trotzdem es im allgemeinen die 
Ahndung des Rechtsbruches dem Verletzten selbst oder seinen Verwandten 
uberlaBt, doch einige charakteristische Ansatze zur Beteiligung der All- 
gemeinheit. Das ist einmal die Rolle der Zuschauer bei den Singkampfen in 


*7 Brrket-SmirH, Egedesm.. Distr., S. 140. 

78 CRANTz, S..250. 

7 Koénic, S. 514/515. ; 
%° Bocoras, S. 667; JocnELson, Koryak, S. 772. 
31 Konic, S. 780f. 

* Konic, S. 7861; JocHELson, Koryak, Shar ile 
33 Konic, S. 779. 

% Bocoras, S. 667 u. 670. 

8° Konic, S. 792, 

36 JocnELson, Koryak, S. 772. 

57 Bocoras, S. 663; JocnErson, Koryak, S. 772. 
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Grénland und Alaska, wie auch bei den Ringkampfen in letzterer Gegend und 
dann die bei allen Stammen auftretende Sitte, daB sich gegen einen gar zu un- 
leidlichen Genossen die ganze Gemeinschaft erhebt, um ihn dann meistenteils 
umzubringen. Diese Gewohnheit ist auch von Tschuktschen und Korjaken ge- 
nannt °8. Sie scheint doch aber dort nicht ganz so stark ausgepragt zu sein. 
Bei den Tschuktschen wird auch solche Tétung wieder geracht, wie das auch 
in Westgrénland °° und bei Kap Bathurst *° der Fall ist, nicht aber bei Kor- 
jaken, wo sie, selbst im Falle ein Fremder sie ausgefiihrt, unvergolten blieb, 
genau so wie bei den zentralen Eskimostammen. Hinsichtlich dieser Er- 
scheinung wiirden sich die Tschuktschen wieder mehr ~+an Groénland an- 
schlieBen, die Korjaken dagegen an die mittleren Eskimo. Folgerungen tiber 
Zusammenhange aus dieser Tatsache zu ziehen, ist jedoch bei der Lticken- 
haftigkeit der Quellen von den Eskimo vorerst unzulassig. Wie bei Eskimo ** 
kommt es auch bei den Tschuktschen vor, daB derjenige, der eine Tétung auf 
GemeinschaftsbeschluB vollfiihrt hat, die Witwe des erschlagenen Missetaters 
heiratet #7; nicht gesagt ist, ob es auch eine Pflicht ftir ihn ist. Er muB es hier 
aber wohl tun, um der Blutrache zu entgehen. Es liegt mithin eine Art Bei- 
legung dieser durch Ersatzgestellung, in diesem Falle des Taters selbst, vor. 


2. Das Sithnerecht der Ita'men Kamtschatkas. 


Am nachsten dem Strafrechte der eben besprochenen Vélker kommen 
im Polargebiete die bei den Italmen ftir die Ahndung von Rechtsbriichen 
iiblichen Gebrauche. STeLLER hat auch hier bei aller Kiirze seines Berichtes 
verhaltnismaBig viel Stoff geliefert, allerdings nicht so ins Einzelne gehend, 
_ daB wir ganz klar sehen kénnen. Fest steht zunachst das eine — und auch in 
KRASCHENINIKGFr’s Bericht ist nichts Widersprechendes — daf eine Sihne 
von Vergehen durch materielle Zuwendungen an den Verletzten oder seine 
\Verwandten nicht bekannt war. In diesem Punkte nahert sich das Strafrecht 
‘der Kamtschadalen also dem der Eskimo, wahrend es sich gleichzeitig von 
dem der Tschuktschen und Korjaken entfernt. Auch von einer Ersatz- 
gestellung durch einen Angehérigen des Taters ist nichts erwahnt. Blutrache, 
Zweikampfe und eine bestimmte Form der Reaktion der Allgemeinheit gegen 
den Missetiater sind die Formen, in denen sich bei den Italmen der Ausgleich 
von Rechtsbriichen vollzieht. 

Die Blutrache tritt als Stammesrache in dem von STEINMETZ vet- 
standenen Sinne auf. Dies hangt eng mit der gesellschaftlichen Gliederung 
des Volkes zusammen, wie natiirlich. Sie ist uns nur als Rachehandlung von 
Niederlassung zu Niederlassung geschildert. Die Anverwandten des Ge- 
toteten verlangten vom Ostrog ¢* des Mérders dessen Auslieferung **. Wurde 


38 Bocoras, S. 645 u. 669; JocHELsoN, a. a. O. 

309 Konic, S. 306. : 

40 SrEFANSSON, Life, S. 365. 

41 Vel, hieriiber neben meiner friiheren Arbeit auch Birny, S. 145. 

22 Bocoras, S. 662. 

43 Die russische Benennung der Doérfer der nordsibirischen V6iker, von denen die 
ftélmen die seBhaftesten waren. 
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diesem Ansinnen entsprochen, so iibte man an dem Tater Talion, wie STELLER 
sagt *°. Das heiBt also, man schlug ihn tot. Ward die Herausgabe aber ver- 
weigert, so entbrannte ein Krieg zwischen den beiden Ostrogen, der die véllige 
Ausrottung der anderen Gruppe zum Ziele hatte, wobei die siegende Partei 
alle Manner der anderen Seite erschlug und das iibrige in die Sklaverei 
schleppte. Ein solcher Krieg nahm manchmal einen verheerenden Umfang an, 


da beide Teile die Nachbardérfer zu Hilfe riefen, so daB oft die ganze Gegend — 


in hellen Flammen stand und schlieBlich verédete. Hier haben wir also ein 
gutes Beispiel dafiir, daB ,,der Stamm die Sache des einzelnen zu der seinigen 
macht“ *°, und dies unter kulturell einander ganz nahestehenden Gruppen. 


Die Blutrache galt scheinbar nicht bei geringfiigigeren Verletzungen. 


Wir haben allerdings keine Nachricht daritber, wie es bei solchen zwischen — 


Angehérigen verschiedener Niederlassungen gehalten wurde, wie wir auch 
nicht erfahren, wie eine Tétung innerhalb des Ostrogs selbst behandelt wurde, 
so da8 wir also nicht sagen kénnen, ob dann ebenfalls Blutrache zwischen 
den naheren Anverwandten des Mérders und seines Opfers einsetzte oder ob 
die Gemeinschaft die Bestrafung in die Hand nahm. Anzunehmen ist wohl 
letzteres, da sich ja die ganze Niederlassung als verwandt fithlte und auch 
andere innerhalb ihrer selbst begangene Missetaten von sich aus ahndete, wie 


z. B. den Diebstahl. Hier hatte zunachst der Bestohlene das Recht, den — 


Dieb zu verpriigeln; auBerdem wurde dieser in eine Art Acht 47 getan und 


memand schloB mit ihm die erwahnte Unterstiitzungsfreundschaft 4%. Dies a 


ist schon eine gewisse Anteilnahme der Gesamtheit an einem Vergehen gegen 
den Einzelnen. Bei Riickfallsdiebstahl oder bei Begehung mehrerer Diebereien 
zugleich oder kurz hintereinander wurde der Tater an einen Baum gebunden, 
seine Arme an einer Querstange ausgespannt, die Hande mit Birkenrinde um- 
wickelt und dann angeziindet *°. War schon das Verpriigeln im erstgenannten 
Falle wohl nicht ohne fremde Hilfe ausfiihrbar, so kann man bei der letzt- 
genannten Strafart die Beteiligung schwerlich in Abrede stellen. \ Sie tritt 
auch im Falle, da8 der Tater nicht ausfindig gemacht ist, hervor. Alsdann 
ward von den Altesten eine Versammlung einberufen und dabei die Adern 
eines Steinbocks unter Beschwérungen verbrannt. Dadurch sollten dem ver- 
borgenen Diebe die Glieder gelahmt werden, so daB er zum Stehlen unfahig 
wiirde °°. Das ist ein Fall des sogenannten Analogiezaubers, den wir bereits 
in der Verbrechensahndung der Tschuktschen als Mittel zur Wiedervergeltung 
der Rachetat kennen gelernt haben. Um eine prozessuale Erscheinung, d. h. 
ein Mittel zur Herausfindung des Schuldigen, etwa ein Gottesurteil, kann es 


45 STELLER, a. a. O. 

46 STEINMETZ, Bd. I, S. 365. : 

* Meidung kleiner Diebe und Verbannung groBer aus der Gemeinschait soll auch 
bei den Eskimo von Siidbaffinsland Sitte sein (Bitsy, S. 140). ; : 

45 STELLER, S. 356, KRASCHENINIKOFF, S. 218. Eine solche Friedlosigkeit ist auch 
sonst bei Italmen bekannt. Sie wiederfuhr aus religidsen Griinden dem, der, ins Wasser 
gefallen, sich wieder gerettet hatte, da man glaubte, da8 er sich dadurch an den’ Uber- 
irdischen, die ihn zum Tode bestimmten, versiindigt habe (STELLER, S. 205). ; 

4° STELLER, S. 356; KRASCHENINIKOFF, S. 218. : 
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sich darum nicht handeln, weil die Strafe, die man diesem bei seiner Er- 
greifung erteilt hatte, auch nicht anders ausgefallen ware als die angezauberte, 


mithin also durch die Zauberhandlung der — nach dem Glauben der Ein- 


gebornen — angestrebte Enderfolg schon erreicht wird. 


Bei Ahndung von Missetaten waren die Altesten des Ostrogs nur inso- 
weit beteiligt, als sie die genannte Versammlung einberiefen und im iibrigen 


_ puinangenehme Leute mit Worten strafen“ konnten °?. 


Was die italmenischen Strafrechtsgebrauche ebenfalls den eskimoischen 
naherbringt, das sind die Zweikampfe, die dort tiblich waren, wenn auch nicht 
in derselben Art wie bei diesen. Sie sind uns vom Kap Lopatka; der Siidspitze 
Kamtschatkas, und den kurilischen Inseln als Siihnemittel fiir'den Ehebruch 
genannt. Ausgefochten wurden sie mit Priigeln oder Keulen aus Birkenholz 
in der Art, da8 jeder abwechselnd drei Schlage bekam, wobei der Ehebrecher 
den ersten aushalten muBte. Wer zuerst schlapp machte, hatte das Recht auf 
die Frau verloren ®?. Solch ein Zweikampf mit Waffen, wenn es auch keine 
scharien sind, ist den Eskimo unbekannt. Den einzig berichteten Fall dieser 
Art bei ihnen, Zweikampf mit ,,deer antlers“ °*, bezeichnet jedenfalls JENNESS 


als halb sagenhaft **. 


Weiter aber, glaube ich, findet sich bei Kamtschadalen sogar ein An- 
klang an den Singstreit der grénlandischen und alaskanischen Eskimo. 


-STELLER © erzahit uns, daB die Italmen, wenn sie in Wortstreit kamen, ein- 


ander heftig mit Worten schimpften, woritber die Umstehenden lachten und 
an anderer Stelle °* hei8t es, da8 Spottgesinge sehr beliebt waren. Dies 1aBt 
immerhin die Vermutung zu, daB die Schimpfereien auch in Form von Ge- 
sangen vor sich gingen. Nimmt man das Lachen der Umstehenden dazu, so 


hat man fast den eskimoischen Singstreit, und zwar in der Gestalt des west- 
’ und nordgrénlandischen °’, denn wir héren weiter, daB es niemals zum Hand- 
' gemenge gekommen sei. Sollte diese Vermutung sich durch andere, nur den 


{ialmen und genannten Eskimo eigentiimliche Gleichungen bestatigen, so 
hatten wir in der Feststellung der Kulturzugehorigkeit des bis jetzt nur von 
diesem Volke, und auch dort nicht von allen Abteilungen, bekannten Sing- 


-streites und damit in der Erklarung seiner Entstehungsweise einen guten 


Schritt weiter , getan. 
3. Das Strafrecht der Aleuten. 


Uber die Gebriuche, nach denen die Aleuten Verbrechen ahndeten, sind 
wir so weit unterrichtet, da8 wir sagen kdnnen, sie schlieBen sich einesteils 
denen der Eskimo an, sind aber im iibrigen doch so verschieden von ihnen, 
daB sie keine Beziehungen zur asiatischen Seite der BeringstraBe zeigen. Die 
Ubereinstimmung mit den Sitten der Eskimo betrifft zwar nach den Quellen 

51 STELLER, S, 355. 

52 .STELLER, S. 348; KRASCHENINIKOFF, S. 280. 

53 SieFANssoN, Life, S. 159. 
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nur die eine Insel Atcha der aleutischen Kette, ist aber dafiir um so auffallender. 
Gerade hier namlich findet sich — nicht bloBe Anklange wie bei den Kamt- 
schadalen — der Singstreit in ausgepragter Form. Ich habe dariiber bereits in 
meiner Arbeit tiber den Ausgleich von Rechtsbriichen bei den Eskimo aus- 
fiihrlich geschrieben °*, so daB ich hier nicht zu wiederholen brauche. Aus 
WenJaminorr’s Schilderung ** geht hervor, daB die Art des Singstreites dort 
ungefahr die des west- und nordgrénlandischen war, im Gegensatze zum ost- 
gronlandischen, also ohne kérperliche Belastigung des Gegners, nur durch 
\bsingen wechselseitiger Spottgesange ausgefiihrt, dieselbe Form, der wahr- 
scheinlich auch der alaskanische Singstreit angehérte. Wie weit dieser Sing- 
streit bei Aleuten eskimoische Entlehnung ist oder auf gemeinsamer Wurzel 
beruht, soll und kann hier nicht entschieden werden. 

Weiter wissen wir von dem Strafrecht der Aleuten, daB bei ihnen die 
Blutrache °° vorkam, und zwar nur im Verhaltnis zur fremden Niederlassung, 
wenn also Tater und Opfer verschiedenen Dorfgemeinschaften angehdrten. 
Das 1aBt sich daraus folgern, daB fiir die Vergehen innerhalb der engeren 
Gemeinschaft besondere Strafen bestanden und darunter fiel auch der Mord. 

Hiertiber sind wir eingehend unterrichtet. Es handelt sich nach WenJa- 
MINOFF um eine schon recht ausgepragte Art staatlicher Gerichtsbarkeit. Der 
Verdacht russischer Beeinflussung, der durch den Vergleich mit den ubrigen 
Kulturverhaltnissen der Aleuten an sich entstehen kénnte, wird hier dadurch 
ausgeraumt, daB zur Zeit Wensamincrr’s die Einwirkung europaischer Kultur 
noch nicht groB gewesen sein kann, wenigstens nicht so stark, daB sie eine 
tiefgreifende Veranderung der Rechtsanschauungen und -einrichtungen her- 
vorrufen konnte, zumal das Strafrecht mit den politischen Verhdltnissen des 
Voikes durchaus in Einklang ist. Auch hatte WENJAMINOFF diesen fremden 
Einflu8 wohl selbst erkannt. Die Staatlichkeit der aleutischen Verbrechens- 
ahndung zeigt sich darin, daB die Gemeinde dabei eine viel weiter gehende 
Rolle spielt als bei den Korjaken, Tschuktschen und Jukagiren, weiter auch 
als bei Italmen und Eskimo. Wenn wir dem genannten Schriftsteller glauben, 
so wurden Vergehen, die innerhalb der Gemeinschaft vorkamen, durch einen 
Rat der Altesten gerichtet, der sich aus den bejahrtesten und vornehmsten 
Gemeindegliedern zusammensetzte, und zwar unter dem Vorsitze des Tojons ®. 
Mag nun auch vielleicht WenjamiNcrF seinen Bericht etwas nach europdaischer 
Ausdrucksweise gefarbt haben, so bleibt doch immer noch so viel ubrig, daB 
hier die Gemeinschaft offen Verbrechen vor ihr Forum zog und aburteilte, 
anders als bei Eskimo, bei denen, wenn der verurteilende Beschlu8 auch von 
allen Mannern des Dorfes gefaBt wird, was aber durchaus nicht immer der 
Fall zu sein braucht, dieses doch in aller Heimlichkeit, nach Art einer Ver- 
schworung, vor sich geht und die Vollstreckung ebenso heimlich vorbereitet 
und durch hinterlistigen Uberfall ausgefiihrt wird. Gerade hier zeigt sich ja, - 


58 Derselbe, S. 287. 
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wie groBe Ahnlichkeit die eskimoische Gemeinschaftsreaktion noch mit der 
ungeregelten Rache des Einzelnen hat ®°*. Anders bei Aleuten. Die Gemein- 
schaft tritt offen auf den Plan, und entsprechend der von der der Eskimo ab- . 
weichenden Gesellschaftsordnung sind es nicht alle erwachsenen Manner, 
die in Tatigkeit treten, sondern nur die einfluBreichsten. Ich ziehe hier gerade 
die eskimoischen Verhaltnisse deswegen an, weil die Meinungen dariiber, 


ob die Aleuten ein blo&® abgesonderter Zweig der Eskimo sind oder nur 


eskimoische Kultur sekundar angenomimen haben, noch heute stark ausein- 
andergehen °*. Die aristokratische Art aleuwtischer Gesellschaftsordnung zeigt 
sich auch in der Art der von der Gerichtsversammlung verhangten Strafen. 
Diese sind fiir freie Manner und Sklaven verschieden. Bei schweren Rechts- 
briichen wie Mord, Landesverrat (das Uberlaufen zum Gegner im Kriege) 


~ und Verleumdung trat zwar fiir beide Stande Todesstrafe ein; sie wurde aber 


verschieden vollzogen. Wie dies bei den freien Mannern geschah, ist aller- 
dings nicht gesagt; es wird aber bei Nennung der Todesstrafe besonders er- 
wahnt, daB die Kalgen (Sklaven) mit Keulen erschlagen wurden. Bei geringeren 
Vergehen erhielten die Freien einen Verweis, den Kalgen wurden Lippen oder 


| _ Ohren abgeschnitten. Zwischen den Gemeinfreien und der Aristokratie be- 
‘stand hiernach kein Unterschied in der Strafart. Auch dies ist im Einklang 
mit der aleutischen Gesellschaftsordnung, die ja, wie ich gezeigt habe °*, wohl 


einen deutlich von der iibrigen Bevélkerung sich abhebenden Sklavenstand 
kennt, nicht aber eine ebenso starke Sonderung der Freien in sich. 

Wie Missetaten bei den Konjagen auf Kadjak gestihnt wurden, wissen 
wir nicht. Es wird vermutlich hinsichtlich der Offentlichkeit bei Verbrechen 
innerhalb der Gemeinschaft ahnlich gewesen sein wie auf den Aleuten, ent- 
sprechend der Analogie der Gesellschaftsverfassung, im tibrigen gleich den 


-eskimoischen Gebrauchen, da die Konjagen diesem Volke naher stehen als die 


Aleuten. 
4. Die Verbrechensahndung bei den mittleren Nordasiaten. 


- Den Zug zur Verstaatlichung des Strafrechtes sehen wir noch starker 


- ausgebildet bei den Tungusen, Samojeden und Ostjaken, eine Erscheinung, 


die nach den iiber ihre gesellschaftlichen Verhaltnisse getroffenen Feststel- 
lungen nicht wundernehmen kann. Nichts erfahren wir, und das mu gleich 
vorweggenommen werden, tiber die Dolganen und Jenissejer. Uber beide 
kénnen wir nach dem bereits mehrfach in diesem Zusammenhange Erwahnten 
nur aus den bei einigen Schriftstellern gemachten Bemerkungen iiber Ahnlich- 


_keiten auf wesentliche Gleichheit auch des Strafrechtes mit dem der tbrigen 
-zentralen Nordasiaten schlieBen, kommen also iiber eine MutmaBung nicht 


hinaus. Nichts héren wir aber auch tiber die Stihnegebrauche der Jakuten. 
Doch gewinnt hier der gleiche SchluB wie bei Jenissejern und Dolganen da- 
durch an Berechtigung, daB die Zugehérigkeit der Jakuten zu derselben 
Vélkergruppe durch direkte und spezifizierte Angaben auf anderen Rechts- 


6 Vel. Konic, S. 302, 305. } 
83 Vg]. dariiber z. B. Rinx, Tribes, Bd. J, S. 4/5; Srrenspy, Study, S. 44. 
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gebieten bestatigt wird, so daB wir nicht auf allgemeine Vermutungen ange- 
wiesen sind. 

Bei den hier in Frage kommenden Vélkern ist es im Strafrecht wie bei 
ihrer politischen Verfassung schwer, die Merkmale russischen Einflusses aus- 
zuscheiden. Doch miiBten, meine ich, wenn die heute dort herrschenden Sithne- 


gebrauche sdmtlich russischen Ursprungs sein sollten, von den friheren, 


Formen der Verbrechensahndung wenigstens noch erkennbare Spuren vor-— 


handen sein. Das ist bei den Tungusen sicher auch der Fall. Hier kommen 
nach Mippenporr und Georat Zweikampfe vor, und zwar in zweierlei Art, 
unblutig mit Holzsabeln °° und dann mit Bogen und Pfeil °°. MaypeLi be- 


richtet ebenfalls von einem Zweikampf zwischen einem Lamuten ® und einem — 


Tschuktschen, bei dem einer der beiden Gegner tot auf dem Platze blieb und 
Georal bestatigt, daB dieser Erfolg bei den von ihm genannten Duellen 6fter 
eintrat, was ja nur natirlich erscheint. Beide Arten des Zweikampfes — 


Mippenporr’s Angabe ist zunachst nur auf die bereits auf chinesischem 


Boden nomadisierenden, also eigentlich nicht mehr zu den Polarvélkern zu 
rechnenden Nigidal-Tungusen zu beschranken —‘dienen zum Ausgleich von 
Beleidigungen, besonders des Vorwurfes der Dieberei oder des Betruges — 


VippeNpoRF spricht allgemein von Ehrenhandeln — beides Vorwiirfe, die — 


gerade unter den als ritterlichste und ehrlichste der Polarvélker bekannten 
Tungusen besonders schwer wiegen miissen. 

Ein zweites Ahndungsmittel primitiverer Art bei den Tungusen ist die 
Blutrache. Sie ist aber nur als Ausgleichsform fiir Angriffe auf die Ge- 
schlechtsehre von Frauen und Madchen genannt ®*. Das hat die merkwiirdige 
Sitte erzeugt, da die Tungusinnen, wenn sie auBerhalb der Jurte einem Manne 
begegnen, stets Schreie ausstoBen, namlich deshalb, weil nur dann Angriffe 
auf ihre Frauenehre geracht werden, wenn sie innerhalb der Jurte geschehen, 
wahrend auBerhalb dieser die Frau sich selbst schiitzen muB °°. Diese Sitte 
soll auch bei Mongolen vorkommen 7°. 


Sonst aber tritt bei den Tungusen der 6ffentlich-rechtliche Charakter des 


Strafrechtes hervor; dies war auch schon vor der Ankunft der Russen der 


Fall. Solches schlieBe ich aus der Bemerkung Georar’s, daB die Tungusen’ 


sich lieber durch ihre Briider nach hergebrachten Gewohnheiten richten 
lieBen, als daB sie die von den Russen eingesetzten Beamten angingen 7. 

. Schon der genannte Zweikampf mit Pfeilen wird unter den Augen der 
Altesten ausgefochten, die die Einhaltung der Kampfesregeln zu tiberwachen 
haben **. Daneben aber steht auf viele Vergehen eine 6ffentliche Strafe, die 


Prigelstrafe. Grorai fithrt bei Totschlag die Auspeitschung an und spricht - 


8 MipDENDORF, S. 1535. 

86 Grorat, S. 309. ; 

87 V. MaypELt, S. 84. Die Lamuten sind die eerteniendea Tungusen ima 
Kreise Ochotsk (a. a. O., S. 79). 

% GerorGi, S. 311; Erman, Bd. II, S. 338. 
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sonst nur von ,,Schlagen“. Womit diese verabfolgt werden, ist nicht angegeben. 
AuBer auf Totschlag steht Priigelstrafe auf Schlagerei 7, Diebstahl, Hurerei 
bei Mannern und Verletzung des Ehegatten. Die Strafe wird 6ffentlich voll- 
zogen; durch wen, ist nicht gesagt. Es ist nach allem aber wenigstens wahr- 
scheinlich, daB der Alteste sie verhangt; ob der Geschlechts- oder Stammes- 
alteste, mu8 dahingestellt bleiben. 

Von einer eigentlichen BuBe wissen wir merkwiirdigerweise nichts, trotz- 
dem doch zum wenigsten bei den Rentier-Tungusen der Boden fiir eine solche 


‘durchaus gegeben ware. 


Etwas verschieden ist, was wir tiber die Art der Ostjaken und Samo- 
jeden, Rechtsbriiche zu ahnden, erfahren. Von Blutrache und Zweikampfen 
nichts. Eine um so gréBere Rolle scheinen dagegen die Fiirsten in der Straf- 
rechtspflege zu spielen, bzw. gespielt zu haben. Beide Vélker gehéren auch 
hinsichtlich des Strafrechtes untereinander enger zusammen als mit den! 
tbrigen Nordasiaten. In welcher Weise die Fiirsten Vergehen straften, ist 
leider nicht naher beschrieben. Middendorf sagt nur, daB sie es bei den 
Samojeden ,,nach alten Gebrauchen“™ taten. Auch fiir die Ostjaken stehen 
uns -von alteren Schriftstellern nur kurze Angaben, von Patras" und 


“BERNHARD MULLER “* zur Verftigung. Vielleicht ging es in der Weise vor sich, 
wie es KaJ. DONNER von den Samojeden erzahlt, wenn auch diese Quelle, be- 
-sonders da sie auf Beobachtungen erst der letzten Jahre fuBt und in der 


Hauptsache gerade das Verfahren gegen den saumigen Steuerzahler 
schildert™", wie ich zugeben mu6, nicht ganz einwandfrei ist. Das Urteil 
fallen nach ihr alle erwachsenen Manner unter Vorsitz des Fiirsten, wobei der 
Schuldspruch durch Abwerfen der Miitzen erfolgt. Die Strafe, die den Ubel- 
tater trifft, ist die Zitchtigung mit Gerten, von der gesagt wird, daB sie die 


einzige Strafart der Samojeden sei, die man gegeniiber dem Totschlager oft 


Dis zum Todeserfolge anwende*®. Nach ALEXANDER CASTREN dagegen ent- 
scheidet, hauptsachlich bei Ostjaken, Rechtsfalle innerhalb des Geschlechtes 
der Alteste, also scheinbar allein. Gegen seine Entscheidung gibt es sogar ein 
Rechtsmittel, Berufung an den Firsten, der tiber mehrere Geschlechter 
herrscht; dieser entscheidet auch in erster Instanz Streitigkeiten zwischen 
Angehoérigen verschiedener Geschlechter, sofern es sich um das Recht an der 
Weide, Fischerei oder Jagd handelt. Diese Einrichtungen sollen seit uralten 
Zeiten bestehen 7°. Sollte dabei nicht starker russischer Einfluf im Spiele ge- 
wesen sein, so hatten wir die am meisten verstaatlichte Rechtspflege bei den 
Polarvélkern vor uns, eine Erscheinung, die aber mit der anderen nicht in 


Widerspruch steht, daB, wie ich gezeigt habe, auch die politische Verfassung 


der Ostjaken dieses Merkmal am starksten an sich tragt. 


73 Bei Ahndung von Schlagereien hatten die Kalmiicken die verniinttige Bestimmung, 
da8 auch jeder unniitze Gaffer ein Pferd als BufSe geben muBte (PALLAs, Teil II, S. 264). 

74 MippENpor®, S. 1457. 

7 Pautas, III, S. 51. 
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Wir héren weiter noch, daB bei Streitigkeiten — womit kier wohl mehr 
solche zivilrechtlicher Art gemeint sind, soweit man einen Unterschied 
zwischen strafrechtlichen und zivilrechtlichen Anspriichen machen mag — 
die Parteien selbst Schiedsrichter erwahlen konnten, anstatt dem Fiirsten ihre 
Sache vorzutragen. Dies ist durch verschiedene Quellen von beiden Vélkern 
belegt, fiir die Samojeden allerdings vorlaufig nur auf die westlich des Ob 
wohnenden zu beziehen *°. Diese Schiedsrichter konnten den Parteien auch 
einen Eid auferlegen *?. 


Auch bei Samojeden und Ostjaken muB der Dieb den Bestohlenen ent-- 


schadigen. Fiir ein Rentier miissen drei wiedergegeben wertien; also ahnlich 
der rémischen actio pénalis °° 


5. Das Strafrecht der Lappen. 


Wenig, recht wenig wissen wir iiber die Strafgebrauche der Lappen und 
ihre Gerichtsbarkeit, wie wir iiberhaupt, was das Recht betrifft, hier eigentlich 
fast nur im Dunkeln tappen. Kein Wunder, da dieses Volk unter europaischen 
Finflu8 geriet, mit dem wie immer der Verfall des einheimischen Lebens kam, 
lange, ehe die eindringende Kultur die Hohe erreicht hatte, die nétig ist, um 
fiir die Sitten eines tiefer stehenden, unterworfenen Volkes einen Blick zu 
haben. Beziiglich der Siihnegebrauche der Lappen sind wir fast nur auf 
JOHANNES SCHEFFER als Quelle angewiesen, und was er gibt, ist, wie er selbst 
bekennt, diirftig genug. Er sagt wértlich: ,,De iudiciis invenio paucissima. 
Reges ea, cum adhuc gens esset sui iuris, habuisse sua in potestate ac exer- 
cuisse viento, Unum est impietatis magicae flagitium, quod iam olim pro- 
hibitum apud ipsos ac punitum §*.“ 

Weiter berichtet dann noch 75 Jahre spater der schwedische Missionar 
PETER HOGstROm, daB Mord, Ehebruch und andere ,,grobe Missetat durch 
eine gute Vergeltung gesiihnt werde, und ebenso sei es bei Diebstahl §*. Das. 
ist aber auch alles, was wir erfahren und wir sind nun gezwungen, uns 
aus diesen allgemeinen, doch recht dunklen Andeutungen eine wenn auch nur 
ungefahre Vorstellung davon zu machen, wie das Strafrecht der Lappen aus- 
gesehen haben mag, ehe europdischer EinfluB dort eindrang. 

Zunachst einmal glaube ich am ersten den letzten Satz von SCHEFFER’s 
angefiihrter Belegstelle, daB namlich das ,,flagitium impietatis magicae“ von 
Anfang an bei den Lappen geahndet worden ist, da es allgemein von der 


Menschheit, im kultivierten Europa noch bis ins 18. Jahrhundert, gefiirchtet 


und grausam verfolgt wird. Ist es doch beispielsweise bei den Eskimo der 

uberwiegendste AnlaB dazu, daB sich die sonst gleichgiiltige Allgemeinheit 

eines gegen den Einzelnen gerichteten Verbrechens annimmt, wobei jeder, der 

den Tater erschlagt, der Zustimmung seiner Genossen von vornherein sicher 
*° Ostjaken: Paras, III, S. 51; Brrnn. MOLLER, S. 56. Samojeden: ScuRENK, 

S. 490. ; 
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‘sein kann, auch wenn es sich um die eigene Mutter handelt. Der Glaube an 
‘bése Zauberer und Hexen und die Furcht vor ihnen ist weit verbreitet und 


besonders stark bei den Polarvélkern, deren Religionsform vom Schamanis- 
mus beherrscht wird, welches ebenfalls fiir die Lappen gilt *°. Und daB dieses 
Verbrechen auch bei ihnen stets die Reaktion der ganzen sich davon bedroht 
fiihlenden Gemeinschaft hervorgerufen hat, glaube ich daher ebenfalls. 


_ Weniger annehmbar dagegen scheint mir, da® es das einzige gewesen sein 


soll, wie SCHEFFER meint. Es wird wohl, ahnlich wie bei den Eskimo, auch 
noch andere Rechtsbriiche gegeben haben, die die Gesamtheit zur Abwehr 
auf den Plan riefen, und auch das Bestehen einer Blutrache ist nach allem, 
was wir tiber deren Verbreitung bis jetzt wissen, nur wahrscheinlich. Welche 
Vergehen aber damit gesiihnt wurden, kann ich nicht sagen. Ob HocstROM 
mit der guten Vergeltung diese Sithneart meint, ist zweifelhaft. Der Mord 
und der Ehebruch sind zwar Rechtsbriiche, die haufig in erster Linie die 
Blutrache hervorrufen, der Diebstahl, den der genannte Schriftsteller auch 
aufizahlt, aber nicht. Er soll iibrigens nach Henrik Hetms, einem allerdings 
ziemlich spaten Schriftsteller, friiher unter den Lappen ganz unbekannt ge- 
wesen sein; glaubwiirdig erscheint jedenfalls, daB heute einer dem anderen 
nur die Rentiere stiehlt, da die Neigung zu diesem Vergehen mit der An- 
haufung gréBeren Besitzes durch Einfithrung der Rentierzucht eine © be- 
deutende Verstaérkung erfahren haben mag. 

: Dartiber, ob die Lappen Stammesfiirsten gehabt haben, habe ich bereits 
gesprochen °°. Die Strafgerichtsbarkeit der ,,reges“, von der SCHEFFER spricht, 


_ wird daher wohl auch nur eine solche der Haupter der wandernden Grof- 


familien gewesen sein. 


6. Der Eid im Rechtsleben der Polarvoélker. 
DaB Ostjaken und Samojeden den Eid kennen, erwahnte ich schon 


/ kurz 87, Dieses Rechtsinstitut ist auBerdem von den Tungusen und Jakuten 


belegt, und zwar als Reinigungseid in der Form eines Gottesurteils als Selbst- 
verwinschung unter Vornahme symbolischer Handlungen, einer Art Analogie- 
zauber. So wenn die Tungusen das Blut eines Hundes trinken und dabei das- 
selbe Schicksal, wie es dem geopferten Hunde widerfahren ist, auf sich selbst 
herabwiinschen °°. 

Sie und die Jakuten schwéren auch bei der Sonne **, Tungusen auch 
auf einem heiligen Berge °°. Bei Ostjaken und Samojeden tritt der Eid bei 


- dem Baren besonders in den Vordergrund, und zwar in verschiedener Ge- 


stalt °1. Bei den Ostjaken gab es noch den Schwur beim Gétzenbilde °°, bei 


85 THALBITZER, Paralleler, S. 818 f. 

86 Vel. 17. 

87 JI, 4. 

88 GmeELin, Bd. II, S. 403/404; Grorat, S. 312. 
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S. 154/155; Castrén, S. 116; Frnscn, S. 515; Erman, Bd. II, S. 621. Samojeden: Scurenn, 
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Irtysch-Ostjaken auch bei einem glimmenden Leuchtspan und einer Hecht- 
nase als Verkérperung von Feuer und Wasser **, wie bei Samojeden den Eid 
bei Schnee und Erde**. Ob bei diesen Eiden an eine bloBe automatische 
Zauberwirkung oder an ein Eingreifen héherer Gewalten gedacht wird, ist 
eine Frage, die hier nicht zur Entscheidung steht, sondern ins Gebiet der 
vergleichenden Religionswissenschaft gehért. Der Glaube an Zauberwirkung 
scheint aber wohl zu iiberwiegen. 

Nach den angegebenen Daten sind es gerade die Vélker aristokratischer 
Gesellschaftsverfassung in Eurasien, die den Eid kennen; von Lappen fand 
ich ihn nicht belegt, ebensowenig von den iibrigen Sibiriern, auch nicht von 
den amerikanischen Polarvélkern, Eskimo und Aleuten. Wenn ByHan sagt, 
daB die Tschuktschen die Sonne als Eideshelfer anriefen ®*, so scheint er sich 
dabei auf Grorai als einzige Quelle zu stiitzen **, Kein anderer Schriftsteller, 
auch Bocoras nicht, erwahnt etwas davon, und in diesem Fall erscheint mir 
die Nichterwahnung bei diesem beweiskraftiger als Grorar’s Angabe, der 
das Volk persénlich nicht kennenlernte. Dagegen sehen wir gleich bei nicht 
allzu fernen Verwandten der Samojeden und Ostjaken den Eid wieder, und 
zwar in der Form des Gottesurteils des geweihten Bissens bei den Wot- 
jaken 97, 

7. Sonstige Bemerkungen iiber das Strafrecht. 

Ehe ich den Abschnitt iiber die Strafgebrauche der Polarvélker 
schlieBe, kann ich nicht umhin, auf eine eigentiimliche Erscheinung auf- 
merksam zu machen, das Fehlen des sogenannten Asylrechtes. Wie aus 
HeLLwia’s Arbeit iiber dieses Rechtsinstitut hervorgeht, setzt es das Vor- 
handensein von angesehenen Persénlichkeiten oder Orten voraus, die durch 
ihre Macht oder Bedeutung imstande sind, Verfolgten Schutz zu gewahren. 
Solche sind aber bei Polarvélkern durchaus vorhanden, wie allein schon 
der Schwur der Tungusen auf dem heiligen Berge zeigt. Wenn bei Eskimo 
sich Spuren des Asylrechtes nur auf der Grundlage des Gastrechtes finden 
oder des Ansehens, das die dort reisenden Europaer genieBen ®, so erscheint 
das bei der Abwesenheit von eigentlichen Hauptlingen bei ihnen durchaus 
verstandlich. Ebenso ist einzusehen, warum Nordostasiaten und Lappen 
dieses Hauptlingsasylrecht nicht kennen. Da® sich aber auch bei den mitt- 
leren Eurasiaten keine Spur davon zeigt, nimmt wunder. Kein einziger 
Schriftsteller erwahnt etwas Dahingehendes, auch kein darauf gerichteter Ein- 
flu8 des Gastrechtes ist nachzuweisen. 


Endlich will ich noch bemerken, daB die Italmen nach KRASCHENINI- 
XOFF in etwas die strafrechtliche Zurechnungsunfahigkeit zu kennen scheinen. 
Sie erklarten ihm namlich, daB nach ihrer Meinung ein Mensch fiir solche 
Handlungen, die er in dem bekannten, durch einen AufguB von Fliegen- 
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schwammen hervorgerufenen Rauschzustande begangen habe, nicht verant- 
wortlich sei, da sie ,auf Befehl des Pilzes“ ausgefiihrt seien °°. Von Samo- 
jeden ist jedoch die gegenteilige Auffassung berichtet 1°°. 


IV. Das Eherecht der Polarvélker. 
1. Die EheschlieBungsformen. 


Bei den im Polargebiete vorkommenden EheschlieBungsformen sind, 
drei Arten zu unterscheiden, die Heiratsform der Eskimo, der ausgesprochene 
Brautkauf der mittleren und westlichen Nordasiaten und die Brautdienstehe 
der Beringsvélker und Jukagiren. AuBerdem finden sich neben tatsachlichem 
Frauenraub noch Erscheinungen, die in der Vélkerkunde vielfach als Uber- 
bleibsel friiherer Raubeheformen angesehen werden. Sie diirfen deshalb hier 
nicht tibergangen werden. Etwas anderes wieder ist die Entiiihrungsehe, 
wahrend die Kinderverlobung keine besondere Form der EheschlieBung ist, 
sondern nur eine Festsetzung des Zeitpunktes der Heirat vor dem normaler- 


weise dazu erforderlichen Reifealter darstellt. 


Die genannten drei Hauptarten der EheschlieBung haben jede ihr ziem- 
lich scharf abgegrenztes Verbreitungsgebiet. Das schlieBt natiirlich nicht 
aus, daB an den Grenzen Ubergangsformen oder, besser gesagt, Mischiormen 
auftreten. Eine Ausnahme macht die Brautdienstehe insofern, als sie auch 
bei Jukagiren, und zwar als Hauptart der EheschlieBung, vorkommt, einem 
Volke, das raumlich von den tbrigen Vertretern der Gruppe getrennt ist. 


a) Der Brautkauf der mittleren und westlichen Eurasiaten. 
Die Brautkaufehe deckt sich in ihrer Verbreitung fast mit den Vélkern 


aristokratischer Gesellschaftsverfassung im Polargebiete. Nur die Lappen 
machen eine Ausnahme. Ausdriicklich berichtet und eingehend geschildert 


- ist sie von Tungusen, Jakuten, Samojeden, Ostjaken und Lappen, und zwar 


als einzige EheschlieBungsform 1°'. Wenn Jackson??? von den Heirats- 
gebrauchen der Samojeden spricht, ohne den Brautkaui dabei zu nennen, so 
ist dies, angesichts der entgegenstehenden Berichte von Pattas, MIDDEN- 
DORF, CASTREN, SCHRENK und FinscH kaum erwahnenswert, zumal es sich bei 
JacKSON nur um eine kurze Notiz handelt, deren Inhalt im tibrigen nicht im 
Wege steht. Uber die Jennisejer und die Dolganen haben wir leider wieder 
keine ausdriicklichen Angaben. Da letztere nach Mrppenporr alle Gebrauche 
der Jakuten angenommen haben, so bleibt nur — denn dieser Forscher ist die 
einzige Quelle — die Vermutung iibrig, daB sie auch ihre EheschlieBungs- 
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form besitzen, zumal sie als jakutisierte Tungusen angesprochen werden. 
Noch schlechter sind wir mit den Jennisejern daran. In den Nachrichten 
uber sie wird immer nur auf die Nachbarvélker verwiesen, ohne daB der 
EheschlieBungsform dabei Erwahnung getan wird. Da dieses Volk sich aber, 
wie bereits bemerkt, der Rasse nach von den umgebenden Vélkern unter- 
scheidet und sprachlich uberhaupt vereinzelt steht, so miissen wir gegen 
eine solche Gleichférmigkeit der Behandlung so lange miBtrauisch sein, als 
nicht bessere Nachrichten vorliegen, zumal Ahnlichkeit der Verfassung, die 
ja wohl vorliegen mag, noch lange nicht Ahnlichkeit der Heiratssitten be- 
dingt. Es muB also vorlaufig dahingestellt bleiben, welche Eheform bei den 
Jennisejern herrscht oder geherrscht hat. 

Der Preis fiir die Braut ist nach den Vermégensverhaltnissen der Betei- 
ligten verschieden und wird in Rentieren bzw. in wertvollen Pelzen entrichtet. 
Wo europadische GenuBmittel bekannt sind, wie Tabak und Schnaps, spielen 
auch solche eine Rolle. Gewéhnlich tritt ein Freiwerber auf, meist der Vater 
oder ein sonstiger naher mannlicher Verwandter des Brautigams, der mit dem 
Vater der Braut verhandelt *°* und oft eine Entschadigung fiir seine Mihe- 
waltung, etwa in Gestalt eines Rentieres, erhalt #4. Der Brautpreis wird ent- 
weder sofort oder in Raten bezahlt. In letzterem Falle darf der Brautigam 
die Braut erst zu sich nehmen, wenn auch die letzte Rate bezahlt ist, obschon 
er oft vorher bereits bei ihr schlafen darf 1°°. Da die Frau bei dieser Art der 
EheschlieBung ausnahmslos in die Gemeinschaft des Mannes iibersiedelt, so 
ware es denkbar, daB die entrichtete Bezahlung als ein Entgelt fiir den Ver- 
lust ihrer Arbeitskraft — eine solche stellt das Weib im Polargebiet wohl 
nicht zum wenigsten dar — seitens des Schwiegervaters anzusprechen ware. 
Gegen eine dahingehende Annahme spricht nicht, was JocHELson bei Be- 
handlung der Ehe der Tundra-Jukagiren anfithrt °°, daB der Brautvater von 
dem Brautpreise an gewisse Verwandte abgeben muB; denn, wie JocHELSON 
selbst sagt, ware daraus nur anzunehmen, daB® das ganze Geschlecht fiir die 
Hingabe der Braut entschadigt werden soll, mithin entfiele die Bezahlung 
fur diese nicht, wohl aber spricht dagegen die Tatsache, daB stets bei dieser 
Kautfehe der Schwiegervater seinerseits der Tochter eine Aussteuer mitgibt, 
welche meist den Wertbetrag des empfangenen Brautpreises durchaus er- 
reicht '°7; bei einigen Vélkern gibt er einfach die erhaltenen Rentiere dem 


*3 Lappen: Ler, S. 382. Samojeden: Mippenporr, S. 1460; Paras, Bd. Il, S.. 78; 
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#4 7. B. Leem, S. 382; Housteou, S. 145. 

AESPALLAS, Bay Il S.-47s Egan, Bd. Il, S. 234 u. 333; PatKAnov, S. 141; Er- 
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Schwiegersohne groBtenteils wieder zuriick °°. Wir kénnen hier nun mit dem 
- zur Verfiigung stehenden Quellenmaterial nicht die Frage nach dem Sinne 
des Brautpreises tiberhaupt entscheiden wollen. Wir wiirden damit nur eine 
 leichtsinnige Behauptung wagen. Wir kénnen vielmehr nur sagen, daB den 
_ Vélkern, bei-denen die Mitgift dem Brautpreise an Wert gleichkommt, der Ge- 
danke einer Entschadigung fiir den Verlust der Arbeitskraft der Braut zum 
mindesten nicht mehr gegenwartig ist, wahrend er das bei Fehlen jeder Mitgift 
durchaus sein kann. Ich sagte schon, daB bei den hier besprochenen Volkern 
stets eine Mitgift gewahrt wide. In der ausdriicklichen Angabe einer solchen 
stimmen fast alle Berichterstatter iiberein. Wenn HeLms von den Lappen !°, 
Kas. DonNER und Georai von den Samojeden 11°, BERNHARD MULLER von den 
Ostjaken 144 und Gmetin von den Tungusen 112 bei Nennung des Braut- 
preises eine Mitgift nicht erwahnen, so besagt dies angesichts der positiven 
Bekundungen so vieler anderer Forscher nichts, zumal es durchaus méglich 
_. ist, daB den Erstgenannten die Mitgift als aus dem heimischen Rechte ge- 
laufig nicht so bemerkenswert erschien wie der europdischen Begriffen ganz 
fremde Brautpreis. DaB keine Mitgift gegeben wiirde, sagt niemand. 

_ Mit der Verpflichtung des Schwiegervaters zur Leistung der Aussteuer 
hangt wieder die Pflicht derjenigen Verwandten, die von dem Brautpreis 
etwas erhalten haben, zusammen, dem jungen Paare ihrerseits Geschenke zu 
machen 71°. Bei Samojeden, Ostjaken und Lappen mu8 auch der Mann fir 
die Unberihrtheit der Braut der Schwiegermutter etwas zahlen, gewohnlich 
ein Rentier, wie im Falle der Bescholtenheit des Madchens die Mutter dem 
Schwiegersohne eine Entschadigung zu leisten hat1*, eine Sitte, die z. B. 
auch bei den tatarischen Katschinzen besteht 11°. 

Der Brautkauf ist nun 6stlich bis ins Gebiet der Tschuktschen vorge- 
drungen, wo neben ihm noch wenigstens zwei andere EheschlieBungsformen, 

} der Brautdienst und die Tauschehe, vertreten sind. DaB er bei ihnen nicht ur- 
-sprimglich ist, geht schon daraus hervor, daB die Tschuktschen ihn gern 
zu verschleiern suchen, indem sie den Brautpreis als bloBe Freudengabe fiir 
die Erringung der Braut bezeichnen oder ihn in die Form kleiden, daB der 

_ kinftige Schwiegersohn die Eltern der Braut einladt, in seinem Kamp von 
_ seinen Herden zu leben oder, wenn er schon eine Frau hat, in seine Nahe zu 
- ziehen, wo er ihnen dann Rentiere zum Unterhalt sendet. Die Tschuktschen 
tadein auch die Tungusen und Jakuten wegen ihrer Brautkaufsitte1*®. Bei 
ihnen tritt sie nur dann ein, wenn der Bewerber bereits eine Frau hat. Hier 
ware der Brautdienst, der bis zu drei Jahren dauern kann, besonders be- 
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schwerlich fiir ihn, da er ja seine Herde so lange anderen iiberlassen miBte. 
Doch kommt auch in solchem Falle Dienst um die Frau bis zu mehreren 
Monaten vor. Ist der Freier aber reich, so zieht er es vor, sich seine zweite 
Frau durch den Kauf zu erwerben. Da in diesem Falle die Eltern der Braut 
meist arm sind, so ist es kaum verwunderlich, daB eine Mitgift von Bocoras 
nicht erwahnt wird. Doch schildert Hooper die Abholung der Braut und den 
Brautzug, in dem die mit der Mitgift beladenen Schlitten fahren, in derselben 
Weise, wie es bei den Vélkern der Brautkaufehe sonst der Fall ist 217. 


b) Die EheschlieBungsformen der Eskimo. 


Nicht ganz so einheitlich ist das Bild, das im Osten des Polargebietes 
die Eskimo bieten. Hier wird grundsatzlich die Ehe durch bloBe Uhberein- 
stimmung geschlossen, entweder zwischen den Brautleuten selbst oder 
zwischen dem Brautigam und den Eltern der Braut oder zwischen den 
beiderseitigen Eltern iiberhaupt. Das betont besonders stark MurpocH 
von den Point Barrow-Eskimo 8, NeLson berichtet es von den Unalit 
am Nortonsunde in Alaska ebenso wie von den Eskimostammen im stid- 
lichen Alaska zwischen Yukon- und Kuskoquim-Miindung "7°; fiir West- 
gronland wird es durch Hans Eqepe 32° und Crantz 121 bezeugt. Von Labra- 
dor erwahnt Hawkes 222 bei Schilderung der EheschiieBung zwar nichts 
dariiber, in welcher Weise der Ehevertrag geschlossen wird, ebenso wenig 
bei der Scheidung das Schicksal eines etwaigen Brautpreises. Von Killinek 
(Kap Chidley), der nérdlichsten Spitze der eigentlichen Labradorkiiste, sagt 
der Missionar WaLDMANN ebenfalls, daB die Ehen durch bloBe Ubereinkunft 
zwischen Brautigam und Brauteltern geschlossen wiirden 128) nennt aber doch 
einen Fall, in dem die Brauteltern eine Anzahl Felle als Bezahlung forderten. 
Allerdings schulde der Brautigam, der sie zu beschaffen versprochen habe. 
heute noch. Daran reiht sich die Mitteilung von Hantzscu, daB bis vor 
wenigen Jahren iiberhaupt der junge Mann dem Vater des Madchens eine 
groBere Anzahl Felle, Jagdgerate und sogar Hunde u. a. m. habe geben 
missen; allerdings sei diese Sitte jetzt stark im Riickgange begriffen 12+. 
Und weiter sagt Hutron ganz allgemein von der Labradorkiiste, daB in der 
Heidenzeit so viele Seehunde gegeben werden muBten, als dem Schwieger- 
vater gutdiinkte 1°°. Diese beiden Nachrichten von Hantzscu und HutTTon, 
die den erstgenannten an sich ja nicht widersprechen, sowie die Angabe 
Watpmann’s selbst iiber den einen Fall verlangten Brautpreises lassen meines 
Erachtens mit ziemlicher Deutlichkeit erkennen, daB zum mindesten frither 
an der nérdlichsten Labradorkiiste ein gewisser Brautkauf iiblich gewesen ist 
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und vielleicht auch im Siiden. Uber die Griinde des Erléschens dieser Sitte 

kann noch keine sichere Feststellung getroffen werden. Méglicherweise ist es 

auf den Einflu8 der Mission zuriickzufithren, da ja die Ehe durch bloBe 

Ubereinkunft den Sitten der christlichen Kirche entspricht. Dafiir wiirde auch 

ihr zeitigeres Verschwinden an der sitdlichen Kiiste (nach Hurron) und der 

spatere Eintritt dieser Veranderung im Norden (nach Hantzscu) sprechen, 
da dieser erst vor noch nicht langen Jahren unter den Einflu8 der Missionare 
gekommen’ ist 12°. Wegen der Ahnlichkeit des jetzt bestehenden Rechts- 
zustandes mit den Heiratssitten der ersterwahnten Eskimostamme kann das 

Eindringen der bloBen Ubereinkunftsehe in Labrador aber auch andere Ur- 

sachen gehabt haben. TuRNeER’s Mitteilungen tiber den Stamm der Kokso- 

angmiut an der Siidkiiste der Ungavabucht geben uns vielleicht den Schliissel. 

Hier sollen namlich beide Formen nebeneinander bestehen 12". Da klingt die 

Annahme doch ganz verstandlich, daB, unterstittzt durch die Einwirkung 

des Christentums, die Heiratsform durch bloBe Willenseinigung sich zuerst 

im Siiden und der Mitte der Labradorkiiste, dem urspriinglichen Missions- 

gebiete, durchgesetzt hat und dann spater auch an der Nordostspitze, vor- 

ausgesetzt, da8 beide Formen, wie bei den Koksoangmiut, so auch langs der 
eigentlichen Labradorkiiste friiher nebeneinander bestanden haben, was 

- Hurron’s und Hanrzscw’. Berichte nicht unbedingt ausschlieBen, denn 
andernfalls miiBte sich die Form der bloBen Einigungsehe von der Siidkiste. 

der Ungavabucht sprunghaft ausgebreitet haben — erst nach der Mitte und 

‘dann nach dem dazwischenliegenden Norden der Kiiste, eine Art der Aus- 
breitung, die kulturgeschichtlich niemals beobachtet worden ist, zum mindesten 
nicht unter Verkehrsverhaltnissen, wie den hier in Frage kommenden, wenn 
man eben nicht den Einflu8 des Christentums als allein maBgebende Ur- 
sache ansehen will. 

) Gehen wir jetzt iiber die HudsonstraBe nérdlich nach Baffinsland, so 
finden wir im Siidwesten dieser Insel, am Fox-Kanal, wieder Andeutungen 
eines Brautkaufes. Nach Bitsy, einem Forscher neueren Datums, werden 
dort bei Abschlu8 der Ehe zwischen den beiderseitigen Eltern Geschenke 
ausgetauscht 128, Diese an sich nicht sehr verstandliche Angabe erhalt eine 
Beleuchtung in der Richtung auf den Brautkauf durch eine weitere Bemerkung, 

die gelegentlich des Berichtes iiber die Brautwerbung der Eltern eines jungen 
Mannes des Fox-Kanalstammes in dem ,,Middle Coast tribe“ (allem An- 

- scheine nach die Akuliarmiut von Boas 12°) gemacht wird. Sie lautet: ,,The 
' prize secured, a day was fixed for the departure of the bride and bridegroom 
and his people 1°.“ Hiernach scheint es sich tatsachlich um einen Brautkaut 
zu handeln. Ob in dieser Gegend auch die Ehe durch bloBe Willenseinigung 
vorkommt, ist aus Beas, der einzigen sonst zur Verfiigung stehenden Quelle, 

die aber in diesem Punkte schwer verstandlich ist, nicht zu ersehen, zumal sie 


26 HAwkEs, S. 19 ff. 
127 TURNER, S. 188. 
#28 Brey, S. 155. 
129 Boas, S. 421. 
130 Bitsy, S. 162. 


106 Dr. Herserr Konic, 


auch fur alle zentralen Eskimo Geltung beansprucht. Er sagt, daB in anderen 
Fallen die Manner ihre Frauen wahlten und da® manchmal »a long wooing 
precedes the marriage“**1, Wenn wir aber nur hérten, was unter ,,long 
wooing“ zu verstehen ist! Doch nicht etwa ein Brautdienst? 

Weiter wissen wir von einer Bezahlung fiir die Braut vom Cumber- 
landsunde ***, vom Coronation-Golf-Gebiet im Falle der Mann die Fraw 
nach einer anderen Niederlassung mitnimmt 188, von den Stammen der West- 
kiiste der Hudsonbai **4, von den Netsilingmiut auf Boothia Felix und King 
William-Land °°, Vom Mackenziegebiet ist sie nicht sicher belegt, da 
Petirot’s Angabe, daB die Frauen dort sich kaufen und verkaufen lieBen 1**, 
noch keine klare Deutung auf Brautkauf zulaBt. Wohl aber bei den 
Kaniagmut (Konjagen) auf Kadjak '*7. Auch von der Sankt-Lorenz-Insel in 
der BeringstraBe heiBt es, daB der Brautigam, ehe er den Brautdienst beginnt, 
dem Vater seiner Auserkorenen ein Substantial present“ mitnimmt 28. Vom 
Gebiete des Nortonsundes, von dem zwar NELSON nichts Derartiges erwahnt, 
sagt doch Dat 1°, daB der Bewerber sehr oft den Eltern der Braut Geschenke 
mache. In Ostgrénland erhalt der Brautvater eine Harpune oder ahnliche 
Gaben, manchmal aber auch der Schwiegersohn von ihm, wenn er ein tiich- 
tiger Fanger ist 24°, Am deutlichsten ausgesprochen ist die Vorstellung eines 
Kaufes nach Jenness bei den Kupfer-Eskimo, der ausdriicklich hervorhebt, 
da8 nur dann etwas bezahlt zu werden braucht, wenn der Mann die Frau 
nach einer anderen Niederlassung mitnimmt, da ja sonst die Eltern immer 
noch die Dienste ihrer Tochter in Anspruch nehmeri kénnten 141. Hier tritt 
die Auffassung von der Entschadigung fiir den Verlust der Arbeitskraft der 
Tochter klar hervor, und zugleich ist von einer Mitgift nichts gesagt. . 

Nicht gemeldet ist die Sitte des Beschenkens des Schwiegervaters von 
den Nugumiut im siidlichen Baifinslande, von den Iglulik-Eskimo der Fury- 
und Hecla-StraBe, von Point Barrow und Sidostgrénland 142. Auch die Be- 
merkung Strenspys iiber die Smithsund-Eskimo: Marriage is regarded 
purely as a condition of property“ 14? soll wohl nur heiBen, daB die wirt- 
schaftliche Seite der Hauptpunkt ist; jedensfalls erwahnt auch Ervinp 
AstRuP 4 von einer Bezahlung des Schwiegervaters bei seiner Schilderung 
der Ehe dieses Vélkchens nichts. 
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Aus dem oben Ausgefiihrten ergibt sich, daB8 die Form der Ehe- 


. schlieBung bei den Eskimo nicht einheitlich ist. Die Ehe wird in einigen 


Gegenden durch bloBe Willenseinigung geschlossen, in anderen wieder 
jindet ein gewisser Brautkauf statt, oder es kommen endlich beide Formen 
nebeneinander vor. 

An diesem eskimoischen Brautkaufe fallt zunachst einmal auf, daB von 
einer Mitgift der Braut nirgends die Rede ist. Nicht ein einziger der zahl- 
reichen Schriftsteller erwahnt davon etwas auch nur mit einem Worte. Von 


Westgronland heiBt es vielmehr bei DALAGER und Crantz 14 ausdriicklich, 


daB viele Frauen nicht einmal eine besondere Garnitur Kleider, die unent- 
behrliche Lampe, den Kochkessel und das Frauenmesser mitbringen. Das ist 
Grund genug, den Brautkauf der Eskimo mit der EheschlieBungsform der 
mittleren und westlichen Eurasiaten von der er auch raumlich weit getrennt 
ist, in gar keinen Zusammenhang zu bringen. Die raumliche Trennung ware 
zwar an sich noch kein gentigender Grund; in Verbindung mit dem Fehlen 
der Mitgift aber hindert sie uns jedenfalls, einen naheren Zusammenhang 
anzunehmen. Es ist jedoch trotzdem die Vermutung nicht ausgeschlossen, 
daB letzten Endes beide Brauche im Rahmen der allgemeinen Menschheits- 


_ geschichte doch aus einer Quelle stammen. Von Interesse ist an der Ver- 
_breitung des eskimoischen Brautkaufes weiter, daB er zwei Verbreitungs- 
gebiete hat, das eine an der BeringstraBe, das andere in den siidlichen 


zentralen Gegenden, wohingegen das nérdlichste Alaska, der grdf®te Teil 
von Baffinsland und fast ganz Grénland frei davon sind, wahrend er in 


_ Labrador teilweise neben der bloBen Willenseinigungsehe besteht und im 
Westen seines zentralen Verbreitungsgebietes ,beide Formen nebenein- 


ander in derselben Gegend, jedoch jede mit besonderer sachlich abge- 
grenzter Anwendung, vorkommen. Beide Verbreitungsgebiete in unmittel- 
baren Zusammenhang miteinander zu’ bringen, ist meines Erachtens wegen 
der raumlichen Trennung nicht ohne weiteres angangig. Man kann auch nicht 
die Verhaltnisse in Alaska einfach aus der dort starkeren Achtung vor dem 
Besitze erklaren, denn das miiBte dann auf Point Barrow, wo kein Braut- 
kauf besteht, ebenfalls zutreffen. Sein Vorkommen auch auf den Aleuten **° 
und bei den Konjagen auf Kadjak — hier scheinbar mit einem Anklang an 
Brautdienst 147 — und sein Fehlen in Point Barrow deuten vielleicht auf ein 
Eindringen von Siiden her. Einflu8 von Asien kann aber kaum in Betracht 
kommen, denn gerade auf der asiatischen Seite der BeringstraBe wohnen 
Volker, die den Brautkauf fast nicht kennen, an der eigentlichen Kiste ist 
er iiberhaupt nicht bekannt. 

Fir das andere Verbreitungsgebiet kann das Moment des Reichtums 
von vornherein nicht in Frage kommen, denn die Stamme dort sind teilweise 
armer als andere Eskimo, jedenfalls leben sie nicht in einem solchen Wohl- 
stande wie z. B. die Eingebornen von Point Barrow. Wir kénnen aber auch 
kier sehen, da8 der Brautkauf sich von Siiden her ins Eskimoland einschiebt, 

445 DaLAGER, S. 15; Cranrz, S. 208. 

146 SaryTSCHEW, Bd. II, S. 1606. 

447 HOLMBERG, S. 398/399. 


108 Dr. HErBER?T KOnia, 


reicht er doch bis an dessen Siidgrenze 148. Auf welchem Wege er nach 
Baffinsland und Labrador gelangt ist, dies zu entscheiden, ist jedoch vor- 
laufig noch nicht méglich, da der Zusammenhang der Verbreitung in 
fglulik unterbrochen ist. Dasselbe wie bei dem Brautkaufe sehen wir hinsicht- 
lich der geographischen Verbreitung bei der bloBen Konsensusehe ‘#2 der 
Eskimo, Zwei getrennte Gebiete des Vorkommens, Grénland, Labrador und 
das stidliche Baffinsland auf der einen Seite, auf der anderen vielleicht das 
MackenziefluB-Delta, dann aber vor allem Point Barrow und das librige 
Alaska. Dies gibt Veranlassung, ihr Auftreten auch auBerhalb des Eskimo- 
gebietes unter den Polarvélkern zu priifen. Die Volker der eurasiatischen 
Brautkaufehe scheiden hier ganz aus. JAckson’s schon erwahnte Bemerkung 
liber die Ehe der Samojeden ohne Nennung des Brautkaufes gentigt nicht, 
um das Vorhandensein einer Eheform wie die in Frage stehende dort an- 
zunehmen. Bei den Lappen, die schon naher lagen, wird zwar in einer von 
Hetms berichteten Sage ,,Die Sonnenséhne“1°° die Jatten-(Riesen-) Tochter 
dem lappischen Helden ohne Brautkauf vermahlt. Diese Erzahlung tragt aber 
schon durch die Bezeichnung der Riesen den Stempel skandinavischen Einflusses 
auf der Stirn. Wenn LanosporFF von Unalaschka, Grorai von den Aleuten 
uberhaupt *°' das Bestehen der bloBen Konsensusehe erwahnen, so erscheint 
auch das angesichts der sonst iiber diese Gebiete vorliegenden andersartigen 
Mitteilungen nicht beweiskraftig, da letzterer gar keinen, ersterer nur einen 
sehr fliichtigen Besuch dort abgestattet hat, wenn auch beide frither ge- 
schrieben haben als die anderen Berichterstatter iiber diesen Punkt. Ich will 
auch die Angaben Moore’s iiber die Eskimo der St. Lorenz-Inseln $62 rr 
MaR’s Uber die Korjaken 1°* und KRaSCHENINIKOFF’s tiber die Italmen 154° daB 
Witwen und Waisen durch bloBe Willenseinigung ohne den dort sonst 
lblichen Brautdienst geehelicht werden — mdglicherweise hat auch Lanas- 
DORFF gerade einen solchen Fall avf Unalaschka beobachtet-— ganz beiseite 
lassen, denn in solchem Falle ist eben kein Gewalthaber da, dem der Dienst 
um die Frau geleistet werden kénnte, zumal wir iiber eine sonst vorkommende 
Konsensusehe von diesen Vélkern keine Nachrichten haben. Uber die 
Tschuktschen liegen aber doch von Bogoras Mitteilungen vor, die auf ihre 
Anwesenheit schlieBen lassen. Dieser Forscher sagt einmal, daB Verwandten- 
ehen sehr beliebt seien, und weiter, daB die sehr zahlreichen Kinder-. 
verlobungen am haufigsten in der Form der Tauschehe auttriiten 15°. Da 
letztere danach auch bei anderen EheschlieBungsarten vorkommen miissen, 


————— 


48 TURQUETIL, S. 4. 

“® Ich habe diesen Ausdruck absichtlich gewahit, um damit anzudeuten, daB die 
Ehe, wie bei der rémischen Konsensusehe lediglich durch bloBe Willenseinigung zustande 
kommt. Eine solche liegt natiirlich auch bei allen anderen EheschlieBungsformen der 
Polarvélker vor, jedoch bei diesen nicht allein. ; 

is0 Hes, S. 178 ff, - . 

*st Lancsporrr, Bd. II, S. 47; Grorat, S. 37. 

452 Moore, S. 368. 

*83 Dirmar, Korjaken, S.. 126. 

4 KRASCHENINIKOFF, S. 259, 

#95 Bocoras, S. 576. 
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beim Brautdienst und Brautkauf Mann und Frau aber meist erwachsen sein 
werden, so bleibt pur noch die bloBe Einigungsehe iibrig, zumal die Ver- 


- wandtenehen wohl vielfach nahe Verwandte betrafen, denn die Ehehindernisse 
_ der Tschuktschen gehen nicht weit *°°. Auch sagt Bocoras, daB die Tausch- 


ehe nur befreundeten Familien gegeniiber in Anwendung komme. 

Ich glaube danach ohne Zwang anzunehmen zu kénnen, daB die Ver- 
wandtenehen bei den Tschuktschen in der Form der Konsensusehe zustande 
kommen. Hiedurch erweitert sich das Verbreitungsgebiet dieser iiber die 
BeringstraBe hinaus. Ich glaube weiter, daG sie vielleicht auch bei den Kor- 
jaken vorkommt. Ditmar hat méglicherweise nur die Falle von Witwen und 
Waisen erlebt und JocHELSon die Einigungsehe in seiner Monographie nicht 
erwahnt, weil sie wohl sehr selten ist oder weil er, wie er im Vorwort angibt, 
Gleichheiten mit den Tschuktschen tiberhaupt nicht besonders aufgefiihrt hat. 
Ubrigens ist wahrscheinlich weder ihm noch Bocoras die rechtliche Natur 
dieser Eheform und die Ubereinstimmung mit eskimoischen Verhdaltnissen 


- aufgefallen, sonst hatte dieser sie wohl scharfer hervorgehoben. Uber ihr 


_ Alter gegeniiber dem Brautdienst werde ich spater noch sprechen. 


¢) Die Brautdienstehe der Beringsvélker und der Jukagiren. 


Bei der Sitte des Brautdienstes, deren Besprechung ich mich jetzt zu- 
wende, sind zwei ganz verschiedene Arten zu unterscheiden, der Brautdienst 
des Mannes und der Frau. Beide decken sich in ihrer Verbreitung im Polar- 
gebiete in keiner Weise. Weitaus iiberwiegend und bedeutend klarer aus- 
gebildet als die eigentiimliche Sitte des Brautdienstes der Frau ist die Ehe- 
schlieBungsform, bei der der Mann den Eltern der Braut Dienste leisten muB, 
um die Tochter zum Weibe zu gewinnen. Dieser Brauch schiebt sich geogra- 
phisch im Polargebiete von Siiden her zwischen die Bereiche der beiden 
anderen bereits besprochenen Heiratsformen, und zwar so, daB das Gebiet 
seines starksten Auftretens auf der westlichen (asiatischen) Seite der Bering- 
straBe liegt. Es handelt sich hier um ein geschlossenes Verbreitungsgebiet. 
Sozusagen eine Enklave im Gebiete der eurasiatischen Brautkaufehe bildet 
die Brautdienstehe der Jukagiren, und zwar durchaus nicht etwa in einer 
verbla8ten Form, sondern ebenso rein wie bei ihren tibrigen Vertretern. 

Das Wesen dieser EheschlieBungsart besteht darin, daB der Brautigam 
seine Werbung damit beginnt, daB er bei dem zukinftigen Schwiegervater 
die niedrigsten Arbeiten verrichtet, wahrend er vom ihm fast wie ein Sklave 
behandelt wird. Diese Dienste sind je nach der Wirtschaftsform verschieden. 
Bei den Kistenstammen der Korjaken, Tschuktschen und Italmen geht er aut 
den Seetierfang und liefert alles, was er erlegt, an den Vater der Braut ab. 
Hiebei zahit fiir ihn nicht. die Beute, die als Nahrungsmittel Verwendung 
findet, also das Fleisch der erlegten Tiere, sondern nur der Teil davon, der 
wie die Felle einen Handelswert hat. Bei den Rentierziichtern ist es seine 
Hauptaufgabe, fiir das Gedeihen der Herde des Schwiegervaters zu sorgen, 
allein schon eine beschwerliche Arbeit. Immer aber ist betont, daB die 


156 Siehe unter IV, 3. 
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niedrigsten Verrichtungen, wie Brennholzsammeln und ahnliches von ihm 


verlangt werden. Er muB frith aufstehen, bei Wind und Wetter draufen sein, 
verlaufene Tiere der Herde wieder aufsuchen und so weiter. Als Entgelt dafiir 
bekommt er nur karge Kost und muB im 4uBeren Zelte schlafen, wo es kalt 
ist. Auch hier tritt gelegentlich ein Freiwerber auf, meist der Vater oder 
ein anderer naher Verwandter — auch ein Freund kann es sein — der bei 
dem Vater der Braut anfragt, ob der Bewerber um das Madchen seine Dienste 
beginnen kann**". Bei den Jukagiren erscheint er erst nach beendigtem 
Brautdienste 1°*; frither soll es dort iiberhaupt keinen Vermittler gegeben 
haben. Daraus und aus der Tatsache, daB auch bei der spater zu besprechen- 
den EheschlieBung der Tundra-Jukagiren der Freiwerber erst nach Voll- 
endung der Dienste des Brautigams auftritt, wenn die eigentlichen Braut- 
preisverhandlungen hier beginnen’®*®, méchte ich entgegen JOCHELSON 
schlieBen, daB dieses Rechtsinstitut bei den Jukagiren doch tungusischen 
Ursprungs ist. Sofern nun der Vermittlef,ein Verwandter des Bewerbers ist, 


verrichtet er bei den Tschuktschen und frither auch bei den Korjaken unter .— 


Umstanden sogar selbst eine Art Brautdienst, indem er als Einleitung der 
ganzen Angelegenheit zu dem Vater des Madchens geht und dort, ohne ein 
Wort zu sagen, genau so zu arbeiten beginnt, wie wir es eben von dem 
Brautigam gehért haben ®°. Dies kann ein Jahr dauern, bis der Brautvater 
sagt: ,,Geh heim.“ Erst dann tritt der eigentliche Bewerber auf den Plan und 
beginnt seinen Dienst. Ja, merkwiirdig genug, es kommt auch vor, dafB 
dieser nun sofort zur Ehe schreiten kann, so daB nicht er selbst, sondern sein 
Vermittler fiir ihn die Miithen auf sich genommen hat. 

Uber den Sinn und die Bedeutung dieser Brautdienstsitte kann ich 
natirlich wegen seiner groBen Verbreitung auch in anderen Erdteilen auf 
Grund des Materials allein, das die Polarvélker bieten, keine Entscheidung 
treffen. Von einer Entschadigung des Schwiegervaters fiir den Verlust der 
Arbeitskraft seiner Tochter, die auch hier naheliegt, kann aber selbstverstand- 
lich dann nicht die Rede sein, wenn wie bei Italmen ausnahmslos, bei Juka- 
giren fast immer und bei Tschuktschen und Korjaken sehr haufig, der Mann 
in die Familie des Schwiegervaters fiir immer iibertritt 161 so daB dieser noch 
eine Arbeitskraft hinzu erhalt. Eher scheint mir schon der Sinn hier der zu 
sein, daB die Dienstleistung, wie JocHELSon meint 162, eine Probe fiir die 
Tiichtigkeit des Bewerbers darstellen soll, weshalb auch bei Tschuktschen 
die Dienstzeit bis fast auf nichts abgekiirzt wird, wenn der Bewerber reich 
ist, also bereits gezeigt hat, daB er eine Herde erhalten kann 2°. 


Hat nun der Brautdienst sein Ende erreicht, mit anderen Worten ist 
der Vater des Madchens mit’ der Heirat einverstanden, so mu der Bewerber 


*7 Tschuktschen: Bocoras, S. 584. Korjaken: JocuEtson, Koryak, S. 749. 
#8 JocnELson, Yukaghir, S. 88. ‘ 
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*° Bocoras, S. 584; JocHELson, Koryak, S. 741. 

*61 Siehe dariiber IV, 2. 

*s° JOcHELSON, Yukaghir, S. 87. 

+63 Bocoras, S. 586, 
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bei Korjaken und Italmen eine interessante Formlichkeit voliziehen, die nach 
unseren Moralbegriffen vielleicht anstéBig erscheinen mag, aber doch bei 
diesen Vélkern ein Ausdruck geschlechtlicher Schamlosigkeit nicht sein kann, 
da sie auch bei einem in ‘dieser Hinsicht so strenge denkenden Volke wie die 
Korjaken vorkommt. Der Brautigam muf namlich jetzt, nachdem er bei den 
Italmen noch durch die Worte ,,Gwatei (hasche sie) vom Schwiegervater 
ermutigt worden ist, versuchen, den Geschlechtsteil seiner Auserwahiten mit 
der Hand zu beriihren. Erst dann gilt die Ehe als geschlossen. Das ist aber 
durchaus keine leichte Sache, denn die Braut verbarrikadiert ihre Ehre mit 
Hilfe ihrer Freundinnen ganz besonders, zieht sich extra dicke Hosen an und 
bindet diese unten zu 1*4. Mag sie den Bewerber nicht, so bestellt sie noch 
jhre mannlichen Verwandten und Freunde zu ihrem Schutze, die ihm bei 
einem derartigen Versuche oft die schlimmsten Priel verabfolgen 1°. Ja, 
von Italmen ist berichtet, da® einmal auf solche Weise einer zum Kriippel 
geschlagen wurde '*°. Gelang die Vollziehung der genannten Formlichkeit 
ihm nicht, so muBte der Liebhaber unverrichteter Sache, ohne Entschadigung 
fiir seine gewohnlich sechs Monate, manchmal auch drei Jahre dauernden 
_ Dienste wieder abziehen, wozu er auch gezwungen war, wenn ihm der Vater 
des Madchens bereits vorher seine Unzufriedenheit gezeigt hatte. Bei den 
_ Korjaken z. B. wird ihm dann einfach ein Schlitten angespannt und er selbst 
_ darauf gesetzt mit der Weisung, wieder heimzufahren *°". ae 
js. Die EheschlieBungsform des Brautdienstes ist im einzelnen bei den 
Italmen Kamtschatkas, den Korjaken und merkwirdigerweise auch bei den 
raumlich von ihnen getrennten Jukagiren, namlich den Fischerjukagiren am 
Korkodon und der Yassachna?*8, die iiberwiegende Heiratsform. Dort ist 
also ihr Kerngebiet zu suchen. Durch die genannten Jukagiren ist sie auch 
auf die Tungusen, unter denen sie leben, iibertragen worden'®®. Weiter 
kommt sie in reiner Form bei den Tschuktschen vor, hier neben Konsensus- 
_ ehe, Tauschehe und auch Kaufehe, wenn auch immer noch als weitaus 
haufigster Fall. Sie tritt ferner jenseits der BeringstraBe bei den Aleuten auf. 
_ WensaMinorF sagt namlich, daB dort der Brautigam ein bis zwei Jahre zum 
4  Besten der Eltern der Geliebten auf die Jagd gehen muBte. Davon konnte er 
sich durch Geschenke loskaufen und dann sofort die Braut heimfiihren 17°. 


164 [tijlmen: STELLER, S. 343/345; Erman, Bd. III, S. 321; KRASCHENINIKOFF, 
S. 257. Korjaken: Jocnersby, Koryak, S. 742; Bocoropsxt, Sool. 
a 465 Dasselbe meint wohl auch Dirmar, wenn er erzahlt, da8B der Brautigam am 
Hochzeitstage von den Eltern der Braut Priigel bekame, woran sich auch jeder Dritte 
beteiligen kénne (Dirmar, Korjaken, S. 119). 

166 KRASCHENINIKOFF, S. 257. 

167 JOCHELSON,. Koryak, S. 749. 
; 168 JocHELSON, Yukaghir, S. 87 ff. Uber die Ehereform der Tundra-Jukaghiren vgl. 
IV, 1, d. : . 

169 JoCHELSON, a. a. O., S. 92. Auf diese Tungusen allein bezieht sich wohl auch 
Erman’s Angabe, da8 bei Tungusen wie bei Kamtschadalen die Ehe erst abgeschlossen 
gelte, wenn der Bewerber die Kleider seiner Braut bei gewaltsamem Angriffe zerrissen 
habe (ErMAn, Bd. II, S. 338), also nicht auf alle Tungusen, wie man daraus wohl ver- 

» sucht ware zu entnehmen. 

170 Lowe, S. 476. 


roe ae? 


112 Dr. Herper1 Konic. 


Das ist meines Erachtens ein deutlicher Beleg fiir das Vorkommen des Braut- 
dienstes, der hier also neben eskimoischem Brautkaufe bestand. Wenn 
SARYTSCHEW von der Insel Unalaschka nur den Kauf der Braut erwahnt und 
sagt, daB nach Einigung iiber den Preis der Brautigam anfange, dfter zu 
der Braut zu kommen, damit sie sich allmahlich an ihn gewohne 1"1, so ist 
man zuerst geneigt, an eine Mischform zwischen Brautkauf — eskimoisch — 
und Brautdienst zu denken. Allein SARYTSCHEW’s Angabe ist in sich recht 
unklar. Au8erdem hat er, wenn auch einige Jahrzehnte vor WENJAMINOFF, 
das Aleutenvolk nur auf kurze Zeit besucht, wahrend letzterer zehn Jahre 
als Missionar unter ihm gewirkt hat, also weit besser Gelegenheit hatte, seine 
Sitten kennenzulernen. Der Gedanke 1aBt sich darum nicht von der Hand 


weisen, daB SaryTscHEw beide bei den Aleuten getrennt vorkommende . 


Formen der EheschlieBung, wie sie WenJAMINOFF scharf umrissen gibt, durch- 
einandergeworfen hat. Wir werden folglich diesem letzteren als der zuver- 
lassigeren Quelle mehr Glauben schenken, und zwar hinsichtlich des ganzen 
aleutischen Kulturbezirkes. Auf Grund der Angaben SaryTscHEw’s allein 
fiir Unalaschka eine Ausnahme zu machen, dafiir sind diese jedenfalls zu 
farblos. 

Fine Mitgift scheint mit der Brautdienstehe von Hause aus nicht ver- 
bunden zu sein; jedenfalls ist von keinem Volke mit Ausnahme der 
Tschuktschen etwas dariiber erwahnt. Der von Ditmar angefiihrte Ausspruch 
eines Korjaken: ,,Bald heirate ich, werde Tschum-(Haus-)Besitzer, dann ver- 
groBert sich meine Herde“ 172, ist nur so zu verstehen, daB die Braut die 


Rentiere, die sie, zum Teil schon von Kind an, als Eigen besitzt, bei der Ver- 


heiratung mit sich nimmt, wie das Dirmar selbst und JOCHELSON berichten 273. 
DaB der Vater gelegentlich einige von den seinigen dazutut 174 oder daB die 
Braut der Mutter und Schwester des Brautigams Kleider und Fleisch als 
Geschenk mitbringt!™5, kann doch wohl nicht in diesem Sinne gedeutet 
werden. Bei den Rentiertschuktschen dagegen gibt der Vater ganz allgemein 


dem Schwiegersohne auBer den der Tochter bereits gehérenden Tieren noch’ 


einen Teil seiner Herde mit. Ja, wenn er reich ist, darf letzterer sogar einen 
ganzen Tag lang von ihr so viel einfangen als er kann und mit seiner Eigen- 
tumsmarke zeichnen !7°, Es ist nicht ausgeschlossen, daB auch dieser Mit- 
giftbrauch wie der tschuktschische Brautkauf tungusischer Herkunft ist, da 
er ja offensichtlich wie dieser einen gewissen Reichtum zur Voraussetzung 
hat. vy. MAyYDELL’s Vermutung, daB der Brautdienst bei den Tschuktschen 
iberhaupt nur abgeleistet wurde, wenn eine bedeutende Mitgift dazukame **, 
erscheint mir aber doch zu weitgehend. 


*4 SARYTSCHEW, Bd. II, S. 166. 

1 Ditmar, Reisen, S. 529, 

3 Ditmar, Korjaken, S. 120; JocnELson, Koryak, S. 743. 
*4 Dirmar, Korjaken, S, 120. 

7 JOCHELSON, Koryak, S. 743, 

76 Bocoras, S. 585. 


*7 V. MaypELt, Bd. I, S. 108, j 7 


- 


a ee Eee ee 


Das Recht der Poiarvélker. 113 


d) Mischformen zwischen Brautdienst- und Brautkaufehe. 


In den Randgebieten der Brautdienstehe haben sich interessante 
Mischungen sowohl mit dem Brautkaufe der Eurasiaten wie mit dem der 
Eskimo gebildet. 

Im Westen haben die Jukagiren der Tundra zwischen Kolyma und 
Indigirka die Sitte des Brautkaufes und damit auch die Ubersiediung der 
Frau in die Familie des Mannes von den Tungusen, unter denen sie leben, 
angenommen, dabei aber ihren urspriinglichen Brautdienst nicht aufgegeben, 
sondern ihn mit dem Brautkaufe in ein Rechtsinstitut verschmolzen. Wie 
sonst begibt sich der Mann zu dem Vater seiner Auserwahlten und verrichtet 
ein bis drei Jahre die niedrigsten Arbeiten. Wenn er nach Ablauf dieser Zeit 
erwunscht zu sein glaubt, sendet er seinen Vermittler, der bereits jetzt einige 
Rentiere und Pelze zum Geschenke bringt. Nehmen die Eltern des Madchens 
diese an, so wird iiber den eigentlichen Brautpreis verhandelt und nach 

_Einigung daritber die Zeit der Heimholung der Braut festgesetzt. Hierauf 
geht der Brautigam in die Wohnung seiner Eltern zuriick, welche diese nun 
naher an die der Brauteltern verlegen. Jetzt begibt sich der Vermittler mit 
seinem Weibe zu den Brauteltern und berichtet ihnen tiber die Zahl der Ren- 
tiere, die der Brautigamswerber als Kaufpreis bereithalt. Zugleich fragt er 
nach der Mitgift. Diese wird nun auf Schlitten geladen, die mit ihrem Vor- 

+ Spann selbst dazugehéren, und nachdem der Brautvater seine Tochter mit 
dem Blute eines geopferten Rentieres gesalbt hat, fahrt der Vermittler mit 
seiner Frau und der Braut auf den Schlitten zum Brautigamsvater. Hat 
dieser die Mitgift angenommen, so werden die Brautpreisrentiere von der 
Braut, dem Bravtigam und dem Vermittler zu FuB zum Hause des Braut- 
vaters gefithrt. Darauf begeben sich der Brautigam und der Vermittler zum 
Vater des ersteren zuriick und melden diesem die Annahme des Brautpreises. 
Letzterer schickt nun nochmals den Vermittler und ladt den Brautvater mit 
Verwandten zu sich zum Hochzeitsmahle ein. Sowohl von den Brautpreis- 
rentieren wie von den. nach der Hochzeit dem Brautvater iiberreichten Ge- 
schenken als Axten und dergleichen Gegenstanden gibt dieser einem jeden 
seiner Verwandten etwas ab. Fiir den Erhalt eines Rentieres mtissen diese 
dem jungen Paare, wenn es sie ein Jahr nach der Hochzeit besucht, wieder 
ein solches zum Geschenk machen 1*°. 

Diese EheschlieBungsform stellt in ihrem ersten Teile einen vollendeten 
Brautdienst dar, in ihrer zweiten Halfte dagegen einen ebenso vollstandigen 
Brautkauf, der sich von dem der mittleren Eurasiaten eigentlich nur dadurch 
unterscheidet, da8 die Heimftthrung der Braut schon vor der Entrichtung des 
Brautpreises erfolgt. Beide Teile sind sozusagen nur lose aneinandergeleimt, 
nicht gerade organisch miteinander verschmolzen. Das deutet auf kein hohes 
Alter der Verbindung, eine Annahme, die sich durchaus mit der Tatsache 
deckt, da8 der Brautkauf darin erst von den Tungusen iibernommen wurde. 


Die Brautdienstsitte scheint aber auch noch weiter nach Sidwesten 
gedrungen zu sein. Von Erman ist namlich eine Tungusenfamilie erwahnt, 


1%78 JocHELSON, Yukaghir, S. 92—90. 
Anthropos XXIV. 1929. ; 8 
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bei der sich ein junger Tunguse und ein Jakut befinden, die um die Téchter 
werben und, wie es weiter heiBt, ,,dem Vater deshalb bis zur Abtragung des 
Koluim (Brautpreises) bei seinen Reisen unterstiitzen“ 1*°. Soweit sich daraus 
erkennen 1aBt, handelt es sich auch hier um eine Verbindung von Brautdienst 
und Brautkauf in einem Rechtsinstitut, bei der allerdings im Gegensatz zu 
der eben besprochenen der Brautpreis schon vor Beginn des Brautdienstes 
festgesetzt wird. Die im tibrigen nicht gerade klare Angabe Erman’s ist wohl 
so zu verstehen, daB die Dienste, welche die beiden Bewerber dem Schwieger- 
vater leisten, den Brautpreis zum Teile ersetzen. Damit lage schon eine engere 
Verbindung beider Sitten vor, als in der Eheform der Tundra-Jukagiren und 
mit Uberwiegen des Brautkaufes. DaB Brautdiensteinfliisse hier mitsprechen, 
wird auch durch die Gegend wahrscheinlich gemacht, von der der Fall be- 
richtet ist. Es handelt sich um Tungusen vom Aldanflusse nordéstlich von 
Jakutsk, also nicht allzuweit von den Jukagiren, wo der Ausgangspunkt 
wohl auch zu suchen ist. 

Die Eheform der Eskimo von der St. Lorenz-Insel in der BeringstraBbe 
ist in der Hauptsache ein Brautdienst, der wie bei den anderen Voélkern dieser 
Eheform gewohnlich ein Jahr, manchmal aber auch langer dauert. Der junge 
Mann nimmt jedoch dem Vater seines Madchens, wenn er bei ihm anfragen 
geht, ob seine Dienste genehm sind, ein ,,substantial present“ mit, durch 
dessen Annahme dieser sein Einverstandnis mit dem Beginn der Probe kund- 
gibt 'S°. Es liegt hier also allem Anscheine nach Mischung mit eskimoischen 
Brautkaufe vor, was auch durch die Nachbarschaft der Aleuten und iibrigen 
Eskimo nahegelegt ist. DaB der Bewerber bei Beginn seines Dienstes dem 
Schwiegervater ein Geschenk macht, sagt auch Dirmar von den Korjaken '**. 
Kein anderer Schriftsteller aber bestatigt es, insbesondere nicht JoCHELSON, 
und auch BoGoras von den Tschuktschen nicht. 

SchlieBlich mu8 ich in diesem Zusammenhange noch die Ehe- 
schlieBungsform der Konjagen auf Kadjak erwahnen. Hier scheint in der 
Hauptsache wohl eskimoischer Brautkauf zu bestehen, denn es heiBt bei 
HOLMBERG von dem Schwiegersohne: ,,er iiberlieferte seine Geschenke“ 15°. 
Vorher aber. nahm er mit dem Schwiegervater in dessen Hiitte ein Bad 15*, 
zu dem er das Brennholz zusammentragen muBte. Hierin méchte ich einen, 
wenn auch nur entfernten Anklang an Brautdienst sehen, da gerade dieses 
Brennholzsammeln bei den Tschuktschen und Korjaken hervorgehoben wird. 
Auch tritt hier ebenfalls die Nachbarschaft von Voélkern mit Brautdienstehe 
hinzu. 

e) Der Brautdienst der Frau. 


Von dem Institute des Brautdienstes der Frau sind mir von drei Stellen 
des Polargebietes Belege bekannt geworden, von denen ich jedoch einen von 
vornherein als ganz zweifelhaft ausscheiden méchte. Am Jelowkaflusse im 


172 ERMAN, Bd. II, S. 333. 

180 Moore, S. 367. 

‘st Ditmar, Korjaken, S. 119. 

182 HOLMBERG, S. 398. 

*ss Auch von Dati (Alaska, S. 402) erwihnt. 
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Kamtschatkatale lebte nach Erman ‘84 die Braut des Sohnes eines Tojons, 
die eine Korjakin war 1®®, bei den Eltern ihres Brautigams und half dort 
fiir den Unterhalt sorgen. Es handelt sich hier jedoch scheinbar um eine 
bereits geschlossene Ehe, nicht um Arbeit der Braut vor SchlieBung der- 
selben, trotzdem der Mann noch nicht das heiratsfahige Alter erreicht hat, 
ahnlich wie das Bocoras von den Tschuktschen berichtet 18°. Dort wird die 
Ehe wie im Kamtschatkatale in frithem Alter eines oder beider Teile voll- 
zogen, und die Frau zieht ins Haus des Mannes. Daf sie im Hause ihrer 
Schwiegereltern Dienste tut, ist nichts weiter Verwunderliches. Dieser Fall 


mu also hier ausscheiden. Von den beiden anderen, aus dem Eskimogebiet 


stammend, ist der erste ebenfalls zweifelhaft, und zwar aus demselben 
Grunde wie der vorige. Im _ siidwestlichen Baffinslande geht, wie aus 
Bitpy’s 1®* nicht ganz einwandfreien Mitteilungen entnommen werden kann, 
die Braut ins Haus der Eltern ihres Brautigams und arbeitet dort unter den 
Augen seiner Mutter. Ob schon eine geschlossene Ehe vorliegt, ist nicht er- 
sichtlich. Jedenfalls ist ihr der Geschlechtsverkehr mit dem Manne bereits 
gestattet, denn es heiBt, daB im Falle einer Trennung die Kinder bei der 
Mutter bleiben. Auch nennt Bitsy diese Trennung ,,divorce“ und meint dann 
wieder, daB es sich um eine Probezeit handle, wofiir er aber die Beweise 
schuldig: bleibt. 

Als voéllig einwandfrei bleibt danach nur der von Point Barrow ange- 
gebene Brautdienst der Frau iibrig. Simpson bezeichnet es hier als gewohn- 
liche Form der EheschlieBung, daB die Braut vorher als kivgak (Dienerin) 
im Hause der Eltern des Mannes alle Kiichenarbeit tiber Tag verrichtet, 
wahrend sie nur des Nachts in das Haus ihrer eigenen Eltern zum Schlafen 
geht. Erst wenn ihre Fiihrung Beifall findet, wird sie als Schwiegertochter 
angenommen 1®°. Murpocu sagt, daB er fiir diese Angabe Simpson’s nur den 
einen Beleg habe finden kénnen, bei dem er noch dazu nichts davon habe ent- 
decken kénnen, daB das Madchen als Dienerin behandelt worden sei, wahrend 
er haufigere Falle erlebt habe, in denen der Mann ein Glied der Familie 
der Frau wurde, da im tibrigen die Ehe mit bloBer Willenseinigung Sitte 
sei **°. Immerhin bleibt dieser eine Fall bestehen. Um eine Entschadigung 
der Eltern des Brautigams kann es sich dabei deswegen nicht handeln, weil 
ihnen ja dessen Arbeitskraft nicht genommen wird, vielmehr noch durch die 
der jungen Frau vermehrt ist. Es scheint tatsachlich eine Erprobung des 
Madchens in Frage zu kommen, ahnlich wie bei dem Brautdienst des Mannes. 
Aus welchen Anschauungen heraus die Sitte aber entstanden ist, das ist 
damit noch nicht gesagt. Brauche wechseln im Vélkerleben gar leicht ihren 
Sinn. Um die urspriingliche Bedeutung zu ermitteln, miiBte erst die Kultur- 
schicht festgestellt werden, der die Erscheinung angehért. Dazu aber ist die 
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Kenntnis ihrer geographischen Verbreitung auf der ganzen Erde ndtig, die 
wir noch nicht besitzen. Vermutlich ist sie aber nicht auf das Eskimogebiet 
beschrankt, da sie in keiner Weise durch polare Verhaltnisse bedingt’ er- 
scheint. 

Jt) Die Tauschehe. : 

Wieder verschieden von den bisher besprochenen Arten der Ehe- 
schlieBung ist die Tauschehe, die ich von-fiinf Stellen des Polargebietes be- 
legen kann. Nur yon dreien ist sie als besondere Sitte geschildert, von den 
beiden anderen werden nur Einzelfalle ohne .allgemeine Angaben erwahnt. 
Doch geniigen auch sie, um das Vorkommen dieser Eheform dort darzutun. 
Bocoras sagt, daB bei den Tschuktschen Kinderverlobungen unter befreunde- 
ten Familien haufig so geschlossen wirden, daB die Familie des Brautigams 
fiir die Braut ihrerseits ee Frau als Austausch geben miisse?°. Weiter 
erfahrt bei den Jukagiren nach JocHe_son die dort die Regel bildende Uber- 
siedlung des Mannes in die Familie der Frau unter anderem dann eine Durch- 
brechung, wenn zwei Familien Téchter austauschen,; wobei die Sohne in ihren 
Familien bleiben *’*. Von demselben Schriftsteller wird an anderer Stelle ein 
Fall erzahlt, in dem ein betrogener Ehemann von den Rentierkorjaken der 
Taigonos-Halbinsel seine Frau dem Ehebrecher ganz iiberlie8 und dafiir ~ 
vertragsgema8 dessen Tochter zur Frau erhielt 1°. 

Die bisher erwahnien Volker sind teils benachbart, wie Tschuktschen 
und Korjaken, teils liegen sie wie die Jukagiren nicht allzuweit ab. Die 
Tauschehe tritt aber noch viel weiter westlich auf. Von einem Hauptling der 
\Bja-Samoieden berichtet MippENporF, daB er fiir eines anderen Fiirsten 
Tochter, die seinen Sohn heiratete, seine eigene als Austausch gab 1°. Diese 
trat vollkommen in die andere Familie iiber. Es heiBt, daB sie dem Firsten 
diente, bis er sie fiir seine Rechnung verheiratete. Endlich finden wir diese 
Eheform noch ganz im auBersten Westen bei den Lappen, bei denen be- 
sonders Geschwister ausgetauscht wurden 14. 

DaB der Gedanke des Ersatzes eines ausscheidenden Gemeinschafts- 
gliedes durch eins der anderen Gemeinschaft sich nicht bloB in den Heirats- 
sitten bemerkbar macht, lehren am deutlichsten die Jukagiren. Bei ihnen soll, 
wie ich gezeigt habe, das Lésegeld fiir die Ablésung der Blutrache stets in 
der Hingabe eines Madchens an die Familie des Opfers bestanden haben 1°. 
Im gleichen Falle kommt es bei Korjaken und Tschuktschen vor, daB ein 
Mann oder Madchen zur Ehe gegeben wird 1°°. DaB hier tatsachlich der 
Ersatzgedanke maBgebend ist, nicht bloB der Zweck der Ankniipfung ver- 
wandtschaftlicher Bande, habe ich bereits in dem Abschnitte tiber das Straf- 
recht ausgefiihrt. Bei den Samojeden und Lappen sind wir iiber dieses gerade 
hierin zu wenig unterrichtet, um itber diesen Punkt etwas sagen zu k6nnen. 
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Von weiteren Stellen ist die Tatsache, die man in der Siidsee einem 
ganz bestimmten, eigentiimlich verbreiteten Kulturkomplex zugeschrieben 
hat **’, im Polargebiete vorlaufig nicht nachzuweisen. Ihre hier festgelegte 
Verbreitung 148t ein Herrschaftsgebiet an der asiatischen Seite der Bering- 
straBe erkennen, zu dem auch hier wieder die Jukagiren gehdren wiirden. 
Auch die Tauschehe bei den Lappen, die iiberhaupt urspriinglicher Verwandt- 
schaft mit altasiatischen Vélkern verdachtig sind, konnte wohl hinzugerechnet 
werden. Wohin aber die Samojeden zu stellen sind, kann vorlaufig nicht ent- 
schieden werden. 

g) Die Kinderverlobung. 


Ich sagte schon, daB ich die Kinderverlobung, d. h. die Bestimmung 
zweier Menschen zur Ehe vor Eintritt der Reife oder sogar schon vor der 
Geburt des einen oder beider von ihnen, nicht fiir eine besondere Form der 
EheschlieBung ansahe, sondern nur als eine Vorverlegung ihres Termins. 
Diese Meinung erweist sich dadurch als richtig, daB die Kinderverlobung, 
wenigstens im Polargebiete, stets nur akzessorisch auftritt, und zwar bei allen 
Gort vorkommenden Arten der EheschlieBung. Nachrichten dariiber habe ich 
von allen Vélkern; von denen wir iiberhaupt Mitteilungen iiber die Ehe- 
gebrauche besitzen, insbesondere allen Eskimostémmen, gefunden mit Aus- 
nahme nur der Lappen und Tungusen. Fiir die Korjaken diirfte wieder die 
Bemerkung JocteLson’s in dem Vorwort zu seiner Monographie tiber dieses 
!Volk Platz greifen, daB er Gleichheiten mit den Tschuktschen nicht besonders 
auigefiihrt habe. Das Fehlen von Angaben iiber die Lappen méchte ich der 
allgemeinen Sparlichkeit der Nachrichten betreffs ihres Rechtes iberhaupt 
zuschreiben. Kinderverlobungén kommen vor in der Brautkaufehe bei 
Ostjaken 79°, Samojeden?®® und Jakuten?°°; in der Brautdienstehe bei 
Aleuten °°"; in der einfachen Konsensusehe bei Siidalaskanern °°, bei Point 
Barrow 7°%, bei den Nugumiut im siidlichen Baffinslande?°* und in West- 


und Nordgrénland 2°; in der eskimoischen Brautkaufehe im Cumberland- 


sunde 2°%, an der stidlichen Westktiste der Hudsonbai — wo der Brautpreis 
in zwei Raten bezahlt wird, von denen die erste bei Kinderverlobung, die 
zweite bei der endgiiltigen Aufnahme der ehelichen Beziehungen fallig 
ist 2°7 — und bei den Netsilik-Eskimo 2°8. Ob sie auf den Aleuten in’ der 
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Brautdienst- und Brautkaufehe oder nur in einer von beiden erscheinen, ist 
nicht genau ersichtlich; ebenso gibt TuRNER von der Ungavabai in Nord- 
Labrador nicht an, ob sie sich dort bei dem nach ihm nur manchmal auf- 
iretenden Brautkaufe zeigt oder nur in der sonst tiblichen Konsensusehe *°°. 
Von den Iglulik-Eskimo erfahren wir durch Parry. und Lyon??? nur ihr 
Vorkommen, ohne dabei zugleich iiber die begleitende Eheform unterrichtet 
zu werden. Jedoch sagt letzterer, da bei der EheschlieBung dort keine 
weitere Férmlichkeit iiblich sei, als daB der Brautigam sich in die Hiitte der 
Braut begebe und sich zu ihr setze, wodurch das Vorhandensein der bloBen 
Einigungsehe gegeben scheint *1!. Wir wissen nicht, welche EheschlieBungs- 


form bei den Utkusiksalik-Eskimo des GroBen Fisch-Flusses itblich war, von | 


denen KiutscHak einen detaillierten Fall der Kinderverlobung bringt ??°. 
Dagegen muB diese bei den Kupfer-Eskimo des Coronationgolfes auch in der 
Brautkaufehe vorkommen, da solche dort erst dann in Frage kommt, wenn 
der Mann sich entschlieBt, in eine andere Niederlassung zu ziehen *'*, was 
er bei AbschluB der Ehe doch wohl nicht immer wissen wird. Nicht sicher 
ist, ob die Kinderverlobung bei den Tschuktschen auBer in der Tauschehe, 
wo sie nach Bocoras am haufigsten ist 744, auch in der bloBen Konsensus- 
ehe erscheint. Ob sie bei dem Brautdienst der Frau auftritt, kann ebenfalls 
nicht mit Sicherheit entschieden werden, da in dem von Erman 71° erwahnten 
Falle, in dem eine Korjakin in das Haus eines italmenischen ,,Tojons“ geht, 
deren Brautigam noch ein Knabe ist, es zweifelhaft bleibt, ob nicht schon 
eine geschlossene Ehe vorliegt und kein Brautdienst. 

Auf die Frage, ob diese Verlobungen bindend sind oder wieder auf- 
gehoben werden kénnen, erhalten wir nur beziiglich der Eskimo eine Ant- 
wort. Im Cumberlandsunde, im Coronationgolf und bei den Kittegaryuit des 
Mackenziegebietes 74° kénnen sie jederzeit wieder gebrochen werden, ent- 
weder durch die Eltern oder durch die Beteiligten selbst, wenn diese er- 
wachsen sind. In Point Barrow dagegen werden sie nach Ray 7!" treu ein- 
gehalten. Dasselbe mu8 nach dem eben schon erwahnten Falle von KLUTSCHAK 
fir die Utkusiksalik-Eskimo gelten. Von diesem Manne haben wir auch eine 
Angabe, nach der man annehmen miiBte, daB an der Westkiiste der Hudson- 
bai jede Ehe als Kinderverlobung geschlossen wiirde. Er sagt, daB dort samt- 
liche Kinder gleich bei der Geburt der Reihe nach als Mann und Frau fir- 
einander bestimmt wiirden, wenn sie nicht gerade Geschwister sind. Im Falle 
des Todes des einen tritt das nachstgeborne Kind desselben Geschlechts als 
Ersatz ein. Doch sind Madchen vor der Heirat gestorbener Jungen frei und 
dirfen, so fiigt KLurscHak noch hinzu, sogar in einen anderen Stamm 
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heiraten “1°. Auch diese Angabe KLutscHak’s ist wie so viele von ihm etwas 
merkwirdig. Entgegen anderen erwahnt er nichts von einem Kaufpreise. DaB 
es gewohnlich verboten sein soll, in einen anderen Stamm zu heiraten, ist von 
Eskimo sonst nirgends berichtet, wie diese allgemein geltende Kinder- 
verlobung tiberhaupt vereinzelt dasteht. Wir tun daher, glaube ich, gut, den 
Angaben KLutscHax’s auch hier etwas MiBtrauen entgegenzubringen, anders 
als in dem Falle von den Utkusiksalik-Eskimo, wo er einen Einzelfall be- 
richtet, der seiner Expedition, weil diese daran interessiert war, sicher von 
den Eskimo genau auseinandergesetzt worden ist, die ja den Vater des Kindes 
durch die Berufung auf ihre Stammessitte von seiner den WeiBen gegeniiber 
tbernommenen Verpflichtung zu weiterer Begleitung befreit haben wollten. 

Aus all dem tiber die Kinderverlobung Gesagten geht meiner Auffassung 
nach hervor, daB sie keine besondere, selbstandige Art der EheschlieBung ist, 
sondern vielmehr*zu deren verschiedenen Formen nur akzessorisch hinzutritt. 
Diese geben Antwort auf die Frage, wie der Mann eine Frau erhalt, die 
Kinderverlobung darauf, wann er sie bekommt. Der zugrunde liegende 
Gedanke scheint nur die zeitige Besorgung eines Ehegatten zu sein, die 
manchmal schwierig ist. Ob sie etwa friher einmal eine EheschlieBungsform 
fiir sich gewesen ist, wie das nach GRAEBNER in der altaustralischen Kultur 
der Fall gewesen sein soll ?1°, ist damit natiirlich nicht entschieden. 


h) Raub- und Entfihrungsehe. 

Als Gegenmittel gegen diese Kinderverlobung, die ja die Freiheit der 
Gattenwahl aufs schwerste beschrankte, nennt der genannte Verfasser fiir die 
altaustralische Kultur die Entfithrungsehe. Unter Entfiihrung im juristischen 
Sinne verstehen wir diejenige Handlung, durch die ein der (elterlichen) 
Gewalt unterworfener Mensch dem Machtbereiche seines Gewalthabers gegen 
dessen Willen aber mit seiner eigenen Einwilligung entzogen wird. Von 
Brautraub dagegen wiirde ich sprechen, wenn die Handlung auch gegen den 
Willen des Entzogenen (hier eines Madchens) selbst erfolgt. In der Ethnologie 
gehen beide Begriffe durcheinander, und es ist wohl auch nicht ndtig, sie 
besonders scharf auseinander zu halten, da es in der Hauptsache auf den 
gegen den Gewalthaber veriibten Gewaltbruch ankommt. So scheint auch 
W. Scummt beide Arten gleichmaBig zu behandeln. Wie nach GRAFBNER 
in der altaustralischen Kultur, soll nach ihm bei den Hirtenvélkern, also auch 
den Polarvoélkern unter ihnen, die er zur ndrdlichen Gruppe rechnet 27°, die 
Raubehe ein regelrechtes Rechtsinstitut sein?*1. Ja, eine Autoritat wie 
FRIEDRICH RATZEL, der Altmeister der modernen Vo6lkerkunde, sagt geradezu 
von den Eskimo, daB ihre EheschlieBung nur noch die Form des Braut- 
raubes habe ???. 

Richtig ist nun, daB bei fast allen Polarvélkern die gewaltsame Be- 
schaffung von Frauen zur Ehe vorkommt, und das gar nicht ‘so selten. Auch 
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die von GRAEBNER und ScHmipT genannten Veranlassungen treffen zu. Es ist 
der fiir manchen ganz unerschwingliche Brautpreis, der ihn dazu bestimmi, 
ein Preis, der vielleicht oft von dem Vater des Madchens deswegen so hoch 
geschraubt wird, weil er den Bewerber nicht mag; so bei Tungusen und 
Ostjaken °°. Bei den Tschuktschen wieder tritt anscheinend der Frauenraub 
als Reaktion gegen die haufigen Kinderehen auf. Es muB stets eine Frau als 
Austausch gegeben werden, welche Form der Tauschehe gerade bei Kinder- 
verlobungen haufig ist***. Geschieht diese Entschadigung nicht, so folgt 
Blutrache auf den Raub. Man 1aBt sich die Tat nur gefallen, wenn man sich 
zu schwach dazu fihlt**°. Dies ist ein deutliches Zeichen dafiir, daB sie in 
keiner Weise als durch die Sitte gebilligt angesehen wird, sondern als Rechts- 
bruch gilt. Und so ist es auch bei allen anderen Vélkern, den Eskimo vom 
Smithsund °°°, den Kittegaryuit des Mackenziegebietes °°’, bei Point Barrow ***, 
bei den Malemut des Kotzebuesundes ??° und auf der St. Lorenz-Insel in der 
BeringstraBe *°°. Auch bei den Ostjaken muB der Gewalthaber nachtraglich 
entschadigt werden **1. Auf Kamtschatka rief der Frauenraub die Blutrache 
genau in der dort tiblichen Form eines Krieges zwischen zwei ganzen Dérfern 
hervor *°*, Dasselbe mu8B wohl auch auf die V6lker zutreffen, von denen 
ausdriicklich gesagt ist, daB er nur an verheirateten Frauen oder Witwen 
geschah. Das sind die Jukagiren***, Korjaken*** und Angmagsalik- 
Eskimo *°, Auch vom Coronationgolf-Gebiet bemerkt JENNEss 7°, daB ein 
Mann es kaum wagen wiirde, ein Madchen gegen ihren eigenen Willen und 
den ihrer Eltern hinwegzufihren, wohingegen an verheirateten Frauen oder 
Witwen diese Tat haufig geschehe. In diesem Falle kampft man an der West- 
kiiste der Hudsonbai wie am Nortonsunde in Alaska einen Zweikampf aus, 
und die Frau gehdrt dem Sieger °°". 

Nach alledem kann meines Erachtens keine Rede davon sein, daB der 
Brautraub als Rechtssitte bei den Polarvélkern besteht, wenn ihn auch 
PaTKANOV als EheschlieBungsart bei den Ostjaken auffiihrt °°. Sein haufiges 
Vorkommen kann auch nicht als Beweis dafiir genommen werden. Dem steht 
eben entgegen, daB die allgemeine Anschauung ihn doch als Rechtsbruch 
auffaBt, der seine Siihne verlangt. Man kann ihn daher héchstens als Unsitte 
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bezeichnen. Auch in unseren Kulturverhaltnissen gibt es Vergehen, die in 
manchen Bevoikerungsschichten durch die Haufigkeit ihres Geschehens schon 
fast zur Sitte geworaen sind, ohne daB man doch von einer rechtiichen 
Billigung sprechen kann. Da®B der Brautraub aus den Verhiltnissen der 


Viehzuchterkuitur heraus geboren sei oder auch nur ein spezieiles Charakte- 


ristikum tir sie darstelle, kann man aus den Zustanden im Polargebiet nicht 
entnehmen, denn er kommt auch bei Vélkern anderer Wirtschaitstorm, wie 
Eskimo ainid ltalmen, vor. 

Nun soll er aber doch wenigstens friiher einmal als Rechtssitte be- 
standen haben. Der Beweis dafiir soll in der Sitte zu suchen sein, daB die 
Braut sich scheinbar strauben, ja aus Leibeskraiten wehren muB, dem Brau- 
tigam zu folgen, so da8 oft Gewaltanwendung notig ist. Diese Sitte ist 
tatsachlich von allen Polarvélkern belegt; nur von den Jakuten konnte ich 
nichts dariiber finden. Warum sie aber einen geniigenden Beweis fiir ein 
iriiheres Vorkommen der Raubehe liefern soll, kann ich nicht einsehen. Mit 
demselben Rechte kénnte man dann auch das Strauben der Braut gegen die 
Beriihrung ihrer Scham bei Italmen und Korjaken ae Rest einer Raubehe 


asprechen. 


Fiinf Arten der EheschlieBung treten also im Polargebiet bei den ein- 
gebornen Voélkern auf, der eurasiatische Brautkauf, die Brautdienstehe, die 
Tauschehe, der eekimoeene Brautkauf und die durch bloBe Willenseinigung 
geschlossene Ehe. Jede hat ihr bestimmtes Verbreitungsgebiet. Keine ist 
universal. Es ist daher auch fiir heutige Verhaltnisse durchaus unzutreffend, 


 daB der Brautkauf die einzige sei, wie ByHan. behauptet 2°. 


2. Der Ubertritt des Mannes in die Familie der Frau. 

Ich komme jetzt zu einer auch im Polargebiet weitverbreiteten Sitte, die 
darin besteht, da8 der Mann nach der Heirat zu der Frau iibersiedelt. Diese 
Ubersiedlung kann eine dauernde oder nur voriibergehende sein. Bei letzterer 
scheint nur ein gemeinsames Wohnen und Wandern mit den Schwiegereltern 


_ in Frage zu kommen, vielleicht noch mit Unterhaltspflicht ihnen gegeniiber °*°, 


beim dauernden Ubertritt findet aber eine véllige Aufnahme des Schwieger- 


_ sohnes in die Familie statt, der er fortab als Sohn angehort, wie die Briider 


seiner Frau. Bei den Jukagiren z. B. muB er dem Schwiegervater, den 
alteren Briidern seiner Frau und ihrem Oheim gehorchen, wird aber ander- 
seits, ebenso wie bei Korjaken, nach dem Tode des Schwiegervaters und dem 
Ausscheiden der alteren Briider der Frau durch Heirat selbst zum Haupte 
der Familie 44. Aus seiner eigenen scheidet er dabei anscheinend vollkommen 
aus; jedenfalls verliert er sein Erbrecht in ihr 242. Dieses Ausscheiden findet 
nach Netson *4* auch in Siidalaska statt. Von den Tschuktschen sind uns 
noch weitere rechtliche Folgen dieses Ubertrittes des Mannes genannt. Hier 
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zahit er bei dauernder Aufnahme in der Blutrache zu den vaterlichen Ver- 
wandten der Frau, also zu denen, die in erster Linie rachepflichtig sind, sonst 
nur zu der Verwandtschaft in der miitterlichen Linie, die in zweiter Reihe 
darankommen ***. Ob dies bei den Jukagiren, bei denen ebenfalls die Pflicht 
zur Teilnahme an der Blutrache ftir beide Verwandtenseiten verschieden stark 
ist **°, sich ebenso oder ahnlich verhalt, ist leider nicht berichtet. Das riihrt 
wohl daher, daB bei diesem Volke der nur zeitweilige Ubertritt des Mannes 
gegentiber dem dauernden die verschwindende Ausnahme bildet, derart, daB 
es sich eigentlich nur um ein spateres Ziehenlassen des Schwiegersohnes 
dabei handelt **°, fiir das hinsichtlich der Blutrache gar keine besonderen 
Gebrauche bestehen. Die Sitte der Ubersiedlung des Mannes kommt im 
Polargebiete nicht nur bei Mutterrecht, sondern, wie bei den Jukagiren, auch 
bei ausgesprochenem Vaterrecht vor. Beide Formen, die dauernde und die 
zeitweilige, kénnen bei derselben EheschlieBungsform nebeneinander auf- 
treten, sind jedoch mit der Brautdienstehe am haufigsten verbunden und 
haben wie diese das Kerngebiet ihrer Verbreitung auf beiden Seiten der 
BeringstraBe, wobei der Schwerpunkt auch hier an der asiatischen Kiiste 
liegt. Von dort geht die Hauptausstrahlung nach Osten, wo beide Arten tiber 
das ganze Eskimoland hin bis nach Ost-Gronland verstreut vorkommen. Im 
Westen fehlen sie im Gebiete der eurasiatischen Brautkaufehe, nur an der 
auBersten Grenze der Polarlander dort tritt die zeitweilige Ubersiedlung des 
Mannes wieder auf. Im einzelnen ergibt sich folgendes Bild: 

Der dauernde Ubertritt des Mannes erscheint mit der Brautdienstehe 
verbunden bei den Kamtschadalen ?47, den Jukagiren 24%, den Korjaken und 
den Tschuktschen 24°, auf den Aleuten 2®° und auf der St. Lorenz-Insel, auf 
letzterer bei der genannten Mischform zwischen Brautdienst und eskimoischem 
Brautkaufe. DaB er hier neben der Heimfiihrung der Frau doch vor- 
kommt, entnehme ich aus einer Bemerkung Moore’s, da8 einmal Schwieger- 
vater und Frau den erst hinausgeworfenen Mann auf seine Bitten wieder bei 
sich aufnahmen °°1. 

Bei der bloBen Konsensusehe siedelt der Mann fiir dauernd tuber bei 
den Eskimo zwischen Jukon und Kuskoquim in Siidalaska, den nordlich an 
diese grenzenden Unalingmiut des Nortonsundes 2°? und in Point Barrow, der 
Nordspitze Alaskas °°, sowie ganz im Osten der Arktis in Nordwest-Groén- 
land *°+ und in Angmagsalik in Ostgrénland °°, hier allerdings gelegentlich 
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mit einer Art Brautkauf verbunden und nur dann, wenn viele Sohne in einer 
Familie sind, hinsichtlich der jiingeren. 

Der zeitweilige Ubertritt des Mannes zur Frau ist mit Ausnahme der 
italmen 2° und Gronlander von allen Gegenden des dauernden belegt 2°”, 
und zwar bei denselben EheschlieBungsarten, ist aber dariiber hinaus im 
Eskimogebiete noch an der Labradorkiiste 2°® und im Cumberlandsunde zu 
finden 75°. Er tritt endlich ganz im Westen bei den Lappen auf 2°. 


Aus den vorhandenen Daten la8t sich folgendes feststellen: Der Uber- 
tritt des Mannes, auch der dauernde, ist nicht immer mit der Brautdienstehe 
verbunden, wenngleich er am haufigsten sich bei dieser zeigt. Er kommt 
ebenso bei der Konsensusehe vor. Anderseits tritt die zeitweilige Uber- 
siedlung wohl mit der Brautdienstehe auf, wie bei Tschuktschen und Korjaken, 
jedoch dann niemals allein, sondern stets neben der dauernden, wenn auch 
haufiger. : 

Beide Formen des Ubertrittes erscheinen im Bereiche der Brautkaufehe 
der Eurasiaten nicht, von dem zeitweiligen bei den Lappen, die auch sonst 
eine Sonderstellung unter ihnen einnehmen, abgesehen, wenn man nicht etwa 
den: haufigen Besuch der jungen Frau bei ihren Eltern, den Patvas **! von 
den Samojeden zwischen Ob und jugrischem Gebirge erwahnt, bei dem sie 
den Mann oft wochenlang bei sich aufnimmt, als eine verblaBte Form zeit- 
weiliger Ubersiedlung ansprechen will. Ubrigens ist nach LEEm’s Angaben 
bei den Lappen der Brautkauf selbst nicht besonders ausgebildet °°. 


Weiter ist das Fehlen beider Arten des Ubertrittes von der Westkiiste 
der Hudsonbai, Nord und Sid ?®, der Siidwestkiiste von Baffinsland ?*, 
dem Gebiete des Coronationgolfs °° und von den Nugumiut-Eskimo der 
Frobisher-Bai siidlich vom Cumberlandsunde im siidéstlichen Baffinslande *°° 
festzustellen. Im ganzen tibrigen Eskimolande, wo Ubertritt des Mannes vor- 
‘kommt, ist daneben doch auch das Gegenteil, daB namlich die Frau zum 
Manne geht, bekannt; so in Westgrénland°%", Ostgrénland °°*, Point 
Barrow 26° und im Nortonsunde in Alaska 27°. 
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Da nun in den vorher genannten Gegenden der Eskimo, in denen die 
Frau stets zum Manne geht, und das Gegenteil nicht erwahnt oder ausdriick- 
lich verneint ist, nur der eskimoische Brautkauf als EheschlieBungsform belegt 
ist, so liegt der SchluB nahe, daB dieser stets mit ihr verbunden ist, oder 
negativ ausgedriickt, daB er nie bei dem Ubertritt des Mannes erscheint; 
jedenfalls tritt er nie mit ihm allein in einer Gegend auf, wenn wir auch nicht 
von allen Gebieten, in denen mehrere EheschlieBungsarten und mehrere Arten 
des Ubertrittes, des Mannes oder der Frau, vorkommen, genau sagen kénnen, 
ob nun der der Frau auch wirklich als Begleiterscheinung der Brautkaufehe 
gemeint ist. Deutlich ist es von den Aleuten berichtet, wo es heiBt, daB der 
Mann Brautdienst und Ubertritt zur Frau dadurch umgehen kann, daB er 
sie kauft *“. Ebenso erwahnt von Labrador nur Hawkes, der von Brautkaui 
nichts sagt, den Ubertritt des Mannes ***, wahrend Hanrzscn, der den Braut- 
kauf nennt, es nicht tut °*°, wenn nicht tiberhaupt beide verschiedene Teile 
der Kiiste im Auge haben, wodurch die Sachlage noch klarer wiirde. Eine 


Ausnahme macht die Angabe tiber die Cumberlandsund-Eskimo von Boas, - 


der den zeitweiligen Ubertritt des Mannes und die Kaufehe nennt***. Wie 
ich aber bereits bei Besprechung dieser gesagt habe, sind Boas’ Angaben 
hier nicht ganz verstandlich. Der Erwahnung des Brautkaufes fiigt er die 
Bemerkung hinzu, daB in anderen Fallen die Manner ihre Frauen erwahiten, 
und daB manchmal eine lange Werbung der Heirat voranginge **°. Danach 
gewinnt es den Anschein, als ob doch auch eine Eheform ohne Brautkaut 
bestande, und zu dieser gehért dann wohl der Ubertritt des Mannes. Im 
Mackenziegebiete, wo dauernde Ubersiedlung des Mannes belegt ist, sind wir 
iiber die EheschlieBungsart nicht unterrichtet. Petiror’s Angabe, daB die 
Frauen dort sich kaufen und verkaufen lieBen **°, 1aBt aber, wie ich bereits. 
bemerkt habe, meines Erachtens jedenfalls keine klare Deutung auf Brautkaut 
zu, sondern soll wohl nur die laxe Moral kennzeichnen. Zweifelhaft bleiben 
die Verhaltnisse auf Kadjak, wo eskimoischer Brautkauf mit einem ganz leisen 
Anklange an Brautdienst besteht. Bei Schilderung dieser Eheform sagt 
Davi **, daB der Mann fiir dauernd zur Frau iibersiedelt, HoLMBERG das 
genaue Gegenteil ***. Beide Schriftsteller sind fast gleichzeitig, und ich weiB 
nicht, welchem die gréBere Glaubwiirdigkeit beizumessen ist, habe auch 
keinen Anhalt dafiir, ob etwa neben der genannten Eheform ein reiner Braut- 
dienst oder die bloBe Konsensusehe vorkommt, um einer von diesen beiden 
den Ubertritt des Mannes zuweisen zu kénnen. 

Wie dem aber auch sei, man kann doch sagen, daB der Ubertritt des 
Mannes als Begleiterscheinung der eskimoischen Brautkaufehe bisher nicht 
einwandfrei nachgewiesen ist. é 


2) F OWE,) oc Os 

272 Hawkes, S. 115. 

273 Hantzscu, S. 290. 

274 Boas, 1S: 579. 

275 STEFANSSON, Pr. Rep., S. 184. 
276 Putitot, Les Gr. Esqu., S. 104. 
277 Dati, Alaska, S. 402. 

278 HOLMBERG, S. 399. 


Das Recht Mer Polarvélker. 125 


3. Die Ehehindernisse. 
a) Die Verwandtschaft. 


- Als Ehehindernisse kommen bei den Polarvélkern nur verwandtschaft- 
ite Bande in Betracht, den Ausdruck im weiteren Sinne gefaBt, also aS 
Schwagerschaft mitinbegriffen. 

Wieder nimmt hier das mittlere Nordasien eine besondere Stellung ein, 
mit anderen Worten, wir finden die geringsten Ehehindernisse bei den Eskimo 
und den Altasiaten, wahrend die mittleren Eurasiaten die weitestgehenden 
haben und die Lappen auch hier gegeniiber letzteren Unterschiede zeigen. 
Im allgemeinen sind wir tiber die Heiratsbeschrankungen gut unterrichtet, nur 
bei dem merkwiirdigen Volke der Jenissejer kommen wir leider auch in diesem 
Falle nicht iiber die vagesten Vermutungen hinaus. 

_ Ich habe bei diesen einleitenden Worten absichtlich den Ausdruck ,,Exo- 
gamie“ vermieden, da dieser in seiner Anwendung zu schwankend ist. 
Gewisse Heiratsbeschankungen gibt es bei jedem Volke, und die Lehre von 
der sogenannten Promiskuitat, nach der die Urmenschheit sich wahllos 


_ gepaart haben soll, ist nach dem heutigen Stande unseres Wissens von den 


primitivsten Vélkern iiberhaupt nicht mehr zu diskutieren. Auch bei Polar- 
volkern besteht sie in keiner Weise; die Erscheinungen bei ihnen, welche die 


_Anhanger der Promiskuitatslehre gern ftir Uberbleibsel eines solchen. Ur- 


zustandes erklaren, lassen sich mindestens ebenso gut auf andere Weise 
deuten. Ich komme auf sie noch spater zu sprechen. Die Worte ,,Exogamie“ 

und ,,Endogamie“ haben daher nur einen Sinn, wenn es sich um Voélker mit 
Geschlechtervertassung handelt. 

Innerhalb der Vélker mit geringen Be peeve accaneen besitzen die 
Kamtschadalen die geringsten. Hier war es nur Eltern und Kindern nicht 
gestattet, sich zu ehelichen 2*°. Wenn es auch nicht ausdriicklich gesagt ist, 
so werden wir doch wohl annehmen k6énnen, da iiberhaupt fir Verwandte 
in gerader Linie die Ehe verboten war. Dagegen konnten sich vollbirtige Ge- 
schwister heiraten 7°°. Allzu haufig waren allerdings solche Geschwisterehen 
nicht, es heirateten gewOhnlich Vettern und Muhme einander?*!. Ja, nach 
KRASCHENINIKOFF holte man sogar die Braut meist aus einem anderen Dorie, 
selten aus dem eigenen 78°. Dies wird politische Griinde gehabt haben und 
darum geschehen sein, weil man verwandtschaftliche Bande mit den sonst 
feindlichen Nachbardérfern ankniipfen wollte, wie das ERMAN von den An- 


’ wohnern der Jelowka berichtet, eine Aufgabe, die sich natiirlich besonders 


die Dorthauptlinge angelegen sein lieBen ?°°. 

Ganz ahnlich lagen die Dinge auf der anderen Seite der BeringstraBe 
bei den Aleuten. Auch hier wurde in fremde Gemeinschaften nur zu dem 
Zwecke geheiratet, um Kriegen mit ihnen vorzubeugen ***. Im iibrigen suchte 
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man die Braut gern aus der Verwandtschaft, wie es heiBt, vorzugsweise die 
Tochter des Oheims **°. Zum Unterschiede von den Kamtschadalen bestand 
aber nach WENJAMINOFF ein Verbot der Ehe zwischen leiblichen Geschwistern. 
SARYTSCHEW schrankt es auf Kinder einer Mutter ein ?8°. Diese Angabe kénnte 
gegeniiber der Bekundung des erstgenannten Schriftstellers, der keine solche 
Ausnahme macht, zweifelhaft erscheinen, zumal manches in SaRyTSCHEW’s 
Bericht, besonders auch hinsichtlich der Heiratssitten, den Eindruck macht, 
als sei es recht mit den Augen des damaligen Europaers gesehen und in 
diesem Sinne niedergeschrieben ***. AuBerdem hat dieser Forscher das Land 
nur auf kurze Zeit besucht, jedenfalls nicht annahernd so lange wie sein 
Landsmann. Allein ich méchte trotzdem SarytscHEw hier die Zuverlassigkeit 
nicht absprechen, und zwar aus der Erwagung heraus, daB eine so bestimmte 
Angabe itiber ein Uberwiegen der Mutterseite nicht aus der Luft gegriffen sein 
kann. Sie geschah zu einer Zeit, als das Vorhandensein des sogenannten 
Mutterrechtes durch BACHOFEN noch gar nicht festgestellt war, wo also auch 
noch kein Forscher und besonders nicht ein ethnologisch ungeschulter, wie 
SarYTSCHEW allem Anscheine nach es doch war, jedem primitiven Volke mit 
dem Vorurteil entgegentreten konnte, daB bei ihm mit ziemlicher Sicherheit 
mutterrechtliche oder mutterrechtsahnliche Zustande bestiinden, wie das in 
der Folge vielfach geschehen ist. Ihm muBte also die Tatsache, daB nur fiir 
Kinder derselben Mutter das Eheverbot galt, als von allem ihm bisher Ge- 
laufigen abweichend besonders in die Augen fallen. Dagegen kann WeENJA- 
MINOFF leicht bei seiner Schilderung die Einschrankung des Eheverbotes ver- 
gessen haben, wenn er auch gerade im Bezirke von Unalaschka, auf den sich 
SARYTSCHEW’s Angabe bezieht, tatig gewesen ist2**. Da er ebenso wie 
letzterer die hervorragende Stellung des Mutterbruders betont, spielt keine 
groBe Rolle angesichts der Tatsache, daB diese Erscheinung sich anderswo 
schon vor dem Mutterrecht bemerkbar macht 28°. Sollte aber dieser Wider- 
spruch sich vielleicht nicht so lésen lassen, daB, da sowohl Ubertritt des 
Mannes als auch der Frau vorkam, im ersten Falle die Kinder derselben 
Mutter, im zweiten Geschwister iiberhaupt von der Ehe miteinander aus- 
geschlossen waren, weil ja wohl bei Ubertritt des Mannes die tatsachlich dort 
auftretende Vielmannerei*°° am haufigsten gewesen sein mag, bei Uber- 
siedlung der Frau dagegen die Vielweiberei? 

Nicht viel weitergehende Ehebeschrankungen hinsichtlich der Bluts- 
verwandtschaft als Italmen und Aleuten kennen die Tschuktschen. Bei ihnen 
sind Verwandtenehen ebenfalls sehr beliebt 2°1. Bis zu welchem Grade sie 
erlaubt sind, ist nicht genau vermerkt, auch von Bocoras nicht. Wir horen 
von ihm nur, daB sich gern Vetter und Base heiraten, daB dagegen eine Ehe 
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zwischen Oheim und Nichte als Blutschande gilt und dem allgemeinen Spott 
verfallt. Danach ist wohl anzunehmen, da8 alle naheren Verwandtschafts- 
grade unter die Ehebeschrankungen fallen, also auBer der geraden Linie in 
der Seitenlinie die Geschwister. KRascneninikorr’s Behauptung, da8 nur die 
gerade Linie in Betracht kame ?°?, erscheint mir gegenitber Bocoras’ Bekun- 
dungen, der das Volk im Gegensatz zu jenem eingehend studiert hat, un- 
beachtlich. Von einer Unterscheidung zwischen der vaterlichen und miitter- 
lichen Linie der Verwandtschaft ist nur in der Blutrache die Rede; hier ist 
erstere vor letzterer rachepflichtig und bei Zwistigkeiten zwischen beiden 
mu jeder zu seiner Vaterseite stehen 2°*. Es kommt aber keine der beiden 
Seiten ausschlieBlich in Betracht. Da im iibrigen von einer solchen unter- 
schiedlichen Behandlung nichts gesagt ist, mu8 angenommen werden, da8 
auch zwischen Halbgeschwistern von beiden Seiten her die Ehe. verboten 
war. Noch einen Schritt weiter gehen die Korjaken, bei denen auch Vetter 
und Base sich nicht heiraten durften ?°*. Erst bei den ,,second cousins“, den 
Kindern von Geschwisterkindern (sechster Grad der Verwandtschaft in der 
Seitenlinie), hérte das Verbot auf. Nicht ersichtlich ist, ob es noch fiir den 
dazwischen liegenden fiinften Grad der Seitenverwandtschaft galt, also fir 
Ehen eines Mannes mit der Tochter seines Vetters oder seiner Base, einer 
Frau mit dem Sohne ihres Vetters oder ihrer Base. Vater- und Mutterseite 
werden in keiner Weise unterschieden, auch in der Blutrache nicht >°°. 

Bei den Jukagiren war die Ehe zwischen Vetter und Base gleichfalls 
-verboten. Das Eheverbot fiir Bruder und Schwester ist noch besonders 
erwahnt, fiir Eltern und Kinder dagegen wohl als selbstverstandlich nicht ?°°. In 
der Blutrache tiberwiegt jedoch die Vaterseite mehr als bei den Tschuktschen *°* 
und es’ ist auch ausdriicklich gesagt, daB ein Erbrecht in der miitterlichen 
Linie nicht bestehe bzw. bestanden habe?°*. Trotzdem diirfen wir diese 
Unterscheidung noch nicht auf die Ehehindernisse iibertragen. Bemerkt mui 
noch werden, daB die Jukagiren nach JocHELson 7° trotz bestehender Ge- 
schlechterorganisation keine Exogamie kannten. 

In denselben Grenzen wie bei den bisher genannten Vélkern halten sich 
im allgemeinen auch die Ehebeschrankungen der Eskimo, ohne jedoch das 
Mindestma8 der Kamtschadalen zu erreichen. In der Hauptsache schwankt 
es in den verschiedenen Gegenden um das Verbot der Ehe zwischen Ge- 
schwisterkindern. Dariiber hinaus scheint man niemals zu gehen. Wenn 
Hans. EGepE in seiner ersten Schrift iiber Grénland sagt, da8 man auch ins 
dritte bis vierte Glied nicht heirate *°°, eine Angabe, die er schon in seinem 
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spateren ausfiihrlichen Werke auf das dritte Glied wieder einschrankt *°*, 
wenn sein Enkel Hans EGepr SaaByE vom Verbot der Heirat mit Verwandten 
auch im entfernteren Grade spricht*°*, so sind das doch zu allgemeine 
Angaben, als daB sie unbedingt zuverlassig erscheinen kénnen, zumal bei 
beiden Schriftstellern eine kleine Neigung zum Schénfarben fiir die Eskimo 
— sie halten die Heirat in nahe Verwandtschaft fir unsittlich — nicht ganz 
zu verkennen ist. Eine Stiitze kénnte sie allerdings in NANsEN’s Bemerkung 
finden, daB die Braut von auswarts am besten sei *°*; allein diese ist doch 
etwas spat, so weit ab vom Beginn ‘des europaischen Einflusses in West- 
grénland. In bestimmter Einzelangabe spricht NANSEN nur von dem Verbot 
der Ehe zwischen Geschwisterkindern und nahen Verwandten. Auch RINK 
bestatigt dies *°*, vor allem aber nennt Crantz *°° gleichfalls keinen weiteren 
Verwandtschaftsgrad. Ebenso ist es in Angmagsalik in Ostgrénland *°° und 
im Cumberlandsunde *°*. Ob auch bei den Eskimo des Coronationgolf- 
Gebietes, steht nicht fest. Jennes 1aBt die Frage offen, wahrend sie der 
Missionar GIRLING verneint *°S. Von den tibrigen Gegenden fehlen leider 


Nachrichten, auch von Point Barrow erfahren wir durch Murpocu trotz seiner . 


langeren Ausftihrungen iiber die EheschlieBung nichts beziiglich dieses 
Punktes. Ebenso mtissen die Verhaltnisse bei den~ sogenannten Rentier- 
Eskimo der stidlichen Westkiiste der Hudsonbai, deren Kenntnis von ganz 
besonderer Wichtigkeit ware, vorlaufig unbeachtet bleiben, da die wissen- 
schaftlichen Ergebnisse der fiinften Thule-Expedition KNup RAsMUSSEN’s noch 
nicht vorliegen. Nur KiurscHak gibt fiir die Stamme ihrer Nachbarschait, 
die sich aber auch nicht vollkommen einheitlich gruppieren lassen, an, dab 
die Heirat in einen fremden Stamm ein nur unter besonderen Voraus- 
setzungen gestatteter Ausnahmefall sei, wie aus seiner Schilderung der 
Kinderverlobung tiberhaupt entnommen werden miiBte, daB in der Seitenlinie 
nur Briider und Schwestern unter Eheverbot stehen *°®, wenn man ihn eben 
als vollkommen zuverlassige Quelle erklaren k6nnte. Auch hier steht 
KLuTscHAK vorlaufig allein. 


Interessant ist, daB die Heiratsverbote bei den Eskimo der Bering- 
straBe sich nicht bis auf die Vetternschaft erstrecken. Im Gegenteil, solche 
werden wie entferntere Verwandte gern geheiratet*1°. Das ist deshalb 
interessant, weil es sich an die Zustande bei den Tschuktschen anschlieBt. 
Eigentlich selbstverstandlich ist, daB dort, wo Vetternschaftseheverbot 
herrscht, ihm auch die naheren Grade der Verwandtschaft unterliegen. Es 
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wird jedoch fiir Onkel und Nichte, Neffe und Tante von Boas *"', fiir Ge- 
schwister von Netson?!? noch besonders erwahnt; von diesem wie von 
Jennes. °° und STEFANSSON *1* auch fiir Stiefgeschwister. 


SchlieBlich muB noch bemerkt werden, daB in keiner der Quellen tiber 
die Eskimo der unterschiedlichen Behandlung der Verwandtschaft von 
Vater- und Mutterseite auch nur die geringste Erwahnung getan ist. 


- Sollen sich blutsverwandte Personen nicht heiraten, so diirfen es auch 
solche nicht, deren Blutsverwandtschaft zwar nicht feststeht, aber doch wahr- 
scheinlich ist. Diese turbatio sanguinis ergibt sich bei Eskimo, Tschuktschen 
und Italmen leicht in der Sitte des Frauentausches (wovon spater), daher 
denn Kinder von Vatern, die diesen vorgenommen haben, als Geschwister 
_gelten und darum von der Ehe miteinander ausgeschlossen sind, voraus- 
gesetzt, daB solche Blutsbande tiberhaupt ein Ehehindernis bilden, was ja, 
wie ich gezeigt habe, wohl bei den ersten beiden V6lkern der Fall ist, nicht 
-aber bei den Italmen °*°. 

Sind die Kinder aus derartigen Verhaltnissen mutmaBliche Verwandte, 
so sind es die an Kindes Statt angenommenen kraft Rechtsaktes. Es ist also 
nur nattirlich, daB die Adoptivverwandtschaft ebenso ein Ehehindernis ist 
wie die wirkliche, und zwar iiberall da, wo sie diese vollkommen ersetzen 
Soll 216. 

Gegeniiber all den genannten Volkern mit doch recht geringen Heirats- 
beschrankungen durch Verwandtschaft stehen die mittleren Nordasiaten. Bei 
Samojeden, Ostjaken, Jakuten, Tungusen und Dolganen herrscht Exogamie. 
Diese erstreckt sich nicht nur auf das Geschlecht, sondern auf den ganzen 
Stamm. PaLias*** nennt bei Samojeden zwar nur das erstere, von ihren 
Stammen westlich des Ob aber betont SctrenK *1® ausdriicklich das Bestehen 
der Stammesexogamie. PaTkanov 1° dasselbe von den Irtysch-Ostjaken, die 
infolgedessen dauernde Kriege mit ersteren gehabt haben, und von den 
Dolganen wissen wir, daB sie ihre Frauen von den Jakuten stets holten *°°. 
Auch die Jakuten heiraten noch heute, soweit sie nicht jukagirisch beein- 
fluBt sind, nicht nur auBerhalb des Geschlechtes, sondern auch des mehrere 
Geschlechter umfassenden Naslegs *?!. Nur von den Tungusen ist lediglich 


 Geschlechtsexogamie berichtet??2 — Bocoropski spricht sogar nur von 
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einem Verbote der Ehe innerhalb der Familie ***, Uber die Jennissejer haben 
wir nur die schon 6fter erwahnten aligemeinen Angaben, mit denen kaum 
etwas anzufangen ist. : 

Eine Exogamie, wie sie bei diesen V6lkern vorhanden ist,. erfordert, 
daB die Zugehérigkeit zu einer bestimmten Gemeinschaft (hier = Heirats- 
klasse) entweder nach der Vaterseite oder nach der Mutterseite gerechnet 
wird, und zwar aus dem einfachen Grunde, weil, sollte sich das Eheverbot auf 
die Verwandtschaft von beiden Elternteilen her erstrecken, die Zahl der 
Heiratsklassen unendlich sein miiBte. Eine bestimmte Mitteilung dariiber, 
welche der beiden Verwandtschaftsseiten in Betracht kommt, haben wir nur 
von PatLas uber die Ostjaken, die indirekt von PaTKaNov bestatigt wird. 
PALLas sagt, daB bei diesem Volke Verwandte der weiblichen Seite geheiratet 
werden durften, der mannlichen (Namensverwandte) dagegen nicht #24. Das 
heiBt doch, daB die Kinder zum Geschlechte bzw. Stamme des Vaters. 
gehérten und daB niemand in diesen seinen Vaterstamm heiraten durfte, 
sondern entweder aus dem der Mutter oder aus einem anderen die Frau 
wahlen muBte. Nach Parkanow vermeidet man heute noch bei den Irtysch- 
Ostjaken an einigen Orten Ehen zwischen Personen desselben Familien-. 
namens *°°. Bei der groBen kulturellen Ahnlichkeit der mittleren Nordasiaten 
untereinander, auch gerade im Rechte, sind diese Verhiltnisse ebenso fiir die 
ubrigen Vélker mit Exogamie meines Erachtens als gegeben anzunehmen, 
um so mehr, als die Vermutung nahe liegt, daB die Alteren Schriftsteller die 
Vaterfolge als damals noch fiir allgemein gehalten gar nicht erst erwahnt 
haben. 

Nicht mehr ganz unerwartet treffen wir bei den Lappen keine Exogamie 
in dem eben besprochenen Sinne. Eine genaue Angabe iiber die dort geltenden 
Ehehindernisse besitzen wir allerdings nicht; doch geniigen die Mitteilungen 
ScHEFFER’s und Hoécsrrom’s ***, daB man nicht in die nahe Verwandtschait 
heirate, um die Frage im obigen Sinne beantworten zu kénnen. Die Lappen 
schlieBen sich also auch hierin nicht ihren nachsten Nachbarn, sondern mehr 
den 6stlich von diesen wohnenden Polarvélkern an. Hiebei ist jedoch zu 
bemerken, daB nicht einwandfrei feststeht, ob die Nachrichten der genannten 
beiden Schriftsteller auch wirklich noch den reinen Zustand, unbeeinfluBt von 
skandinavischer Kultur, wiedergeben: 

6) Die Schw4gerschaft und das Levirat. 

Eine Besprechung der Schwagerschaft als Ehehindernis kann nicht 
erfolgen, ohne dabei ein eigenartiges Rechtsinstitut mit zu behandeln, das 
seinen Namen von den Sitten des jiidischen Volkes erhalten hat, weil es von 
ihm wie der Brautdienst des Mannes zuerst bekannt wurde. Das ist das 
Levirat, ein Brauch, der den Bruder verpflichtet oder berechtigt, die Witwe. 
seines Bruders zur Frau zu nehmen. — 
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Dieses Levirat tritt bald als ein Recht, bald als eine Pflicht auf, d. h. es 
kann der Bruder entweder verlangen, daB seine verwitwete Schwagerin seine 
Frau wird oder aber, es ist geradezu ein Gebot fiir ihn, sie zu ehelichen, selbst 
wenn er durchaus keine Lust dazu hat, wahrend es fiir die Witwe niemals 
Zwang zu sein scheint. Bei mehreren Briidern kommen z. B. bei den Korjaken 
zuerst die unverheirateten an die Reihe *°’. Bei allen Polarvélkern beschrankt 
sich das Levirat auf die Heirat. Es geht nie so weit wie z. B. bei den Giljaken, 
wo der jiingere Bruder das Recht hat, schon zu Lebzeiten seines Bruders 
mit dessen. Frau geschlechtlich zu verkehren °°. 

Das Levirat kann weiter ein einseitiges und ein zweiseitiges sein, d. h. im 
letzteren Falle ist auch die Schwester verpilichtet, den Witwer ihrer Schwester: 
zu ehelichen. Das einseitige ist immer nur ein Levirat des Mannes; das Levirat 
der Frau allein ist bei Polarv6lkern nicht belegt. Bei einigen von ihnen. 
erstreckt sich ferner die Eintrittspflicht in die durch Tod aufgeléste Ehe nicht 
nur auf den Bruder, sondern auch auf den Vetter und Neffen des Ver- 
storbenen, beim zweiseitigen entsprechend auf Base und Nichte der friiheren 
Frau. Immer aber kommt nur der jiingere Verwandte gegeniiber dem Alteren 
in Frage, niemals umgekehrt; ja letzterem ist es geradezu verboten *?°. 

Was nun seine Verbreitung im Polargebiete anlangt, so tritt das Levirat 
einmal bei den Ostjaken und Samojeden, dann aber hauptsiachlich bei den 
Voéikern der BeringstraBe auf, vor allem auf deren asiatischer Seite, bei 
italmen, Korjaken, Tschuktschen und dann bei den Jukagiren; und zwar 
bei Tschuktschen *°° und Samojeden *** nur das einseitige, was auch fiir die 
Jukagiren trotz Nichterwahnung des Levirates nach den von JocHELson °°? 
geschilderten Heiratssitten dieses Volkes zutreffen mu, zumal die Ehe- 
verbote unter Verschwagerten starker sind als unter Blutsverwandten. Bei 
Ostjaken *°°, Italmen *** und Korjaken ?*> herrscht* dagegen das zweiseitige. 
Mit Ausnahme der Italmen, Samojeden und Ostjaken *°° erstreckt es.sich auch 
auf den Vetter und den Neffen bzw. Base und Nichte. Betreffs der Kamt- 


- schadalen ist bei SrELLER nur von dem Bruder schlechthin die Rede; da aber 


beim Tode der Frau gesagt ist, da8 der Mann von den Schwiegereltern die 
jingere Schwester der Frau zum Weibe bekam, so muff wohl angenommen 
werden, daB auf der Mannerseite auch nur. der jiingere Bruder eingetreten 
ist 937, Den gleichen Schlu8 bei den Samojeden, auf die dasselbe zutrifft, zu 
ziehen, verbietet uns der Umstand, da8 dort nur das mannliche Levirat belegt 
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ist, wohl aber kann umgekehrt bei Ostjaken aus der Nennung des jiingeren 
Bruders auf die jiingere Schwester geschlossen werden. 

Auf der amerikanischen Seite der BeringstraBe ist das Levirat bei 
Aleuten und Eskimo bekannt, und zwar in der Form des einseitigen, wobei 
nur der Bruder ohne naheren Zusatz genannt ist **8. Von weiteren Eskimo- 
gegenden kommt es nach KLutscHAk an der Westkiiste der Hudsonbai vor, 
eine Angabe, die meines Wissens durch spatere Beobachter bisher noch nicht 
wiederholt worden ist **°, Da KLutscHak seine Bemerkung auf die Stamme, 
welche er kennen gelernt hat, im allgemeinen bezieht, wie man aus dem Fehlen 
einer spezielleren Angabe jedenfa.ls schlieBen muB, Stéamme, die durchaus 
nicht in jeder Hinsicht als gleichartig behandelt werden diirfen *4°, so muB 
man, ehe Bestatigungen vorliegen, bei der nicht gerade groBen Zuverlassig- 
keit KLuTscHaAK’s als Berichterstatter auch gegentiber dieser Nachricht etwas 
miBtrauisch sein. Was das iibrige Eskimogebiet angeht, so héren wir zu- 
nachst von den Eingeborenen des Coronationgolfs und Umgegend, daB dort 
keine Spur des Levirates zu finden sei, vielmehr geradezu ein Verbot 
bestehe ***. Wenn aber doch bei der Bezeichnung des Weibes des Bruders 
eines Mannes zwischen dem des jiingeren, das er ainga nennt, und dem Weibe 
des a‘teren, das ukkwanga heift, unterschieden wird, wahrend es auf der weib- 
lichen Seite, also bei dem Schwager einer Frau, zwischen dem Manne der 
alteren und dem der jiingeren Schwester nicht geschieht — sie nennt diese 
beiden Schwestermanner mit dem gleichen Namen ainga —, so ist dies, wie 
JeNNESS mit Recht sagt, nicht leicht verstandlich. Es kénnte aber schlieBlich 
auf das frithere Vorhandensein des einseitigen (mannlichen) Levirates hin- 
deuten. 

Uber die Eskimo von Point Barrow findet sich bei Ray eine Bemerkung, 
daB der Bruder eines Mannes dessen Witwe mit den Kindern so lange bei 
sich aufnehme, bis er einen Mann fiir sie habe 342, Dies ist sicherlich noch 
kein Levirat, denn es wird ja einer Heirat der Witwe seitens des Bruders 
keine Erwahnung getan. Wenn man aber dazu nimmt, was JocHELson tiber 
die Korjaken mitteilt, da8 namlich dort das Levirat manchmal nur in der 
schwachen Form der Aufnahme und Versorgung der Witwe im Hause ihres 
Schwagers auftrete ***, so erscheint es doch nicht ausgeschlossen, daB es sich 
in Point Barrow ebenfalls um Spuren eines Levirates handelt, bei der Nach- 
barschaft der BeringstraBe durchaus nicht verwunderlich, zumal eine be- 
stimmte Kulturschicht, der unter anderem der Walfang angehdort, bei Kor- 
jaken wie bei Point Barrow-Eskimo vertreten ist, wenngleich, wie hier noch 
hinzutreten miBte, die Zugehdrigkeit auch des Levirates dieser Vélker zu ihr 
vorlaufig nicht nachgewiesen ist. Wir hatten es dann mit einer verblaBten 
Form des Levirates zu tun; daB es eine Verfallserscheinung ist, wie JOCHEL- 
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SON annimmt, ware aber damit noch nicht dargetan, es kénnte ebensogut der 
erste schwache Ansatz dazu sein. Die Aufnahme der Witwe mit ihren Kindern 
entspringt doch zunachst nur der allgemeinen zwischen Verwandten be- 
stehenden Unterstiitzungspflicht. 

Wenn nun aber weiter BoGoras fiir Ostgrénland und Nordostamerika 
aus der dort bestehenden Abneigung gegen eine Ehe eines Mannes mit zwei 
Schwestern auf ein zweiseitiges Levirat folgert, so halte ich diesen Schlu8 
nicht fir gerechtfertigt ***. Zundchst kann es sich nur um eine gleichzeitige 
solche Ehe handeln, denn bei dem zweiseitigen Levirate kommt es ja gerade 
zustande, daB ein Mann nacheinander zwei Schwestern heiratet. Tatsachlich 
ist nun in Ostgrénland *4° und in Iglulik an der Fury- und Heclastrafe °4* 
die Ehe mit zwei Schwestern zugleich verpént, wenn sie auch, wenigstens 
an ersterer Stelle, trotzdem vorkommt. Dieses Verbot hat aber meines 
Erachtens gar keinen inneren Zusammenhang mit dem Levirate als solchem, 
obwohl es oft neben ihm auftritt. Bei Korjaken bestehen z. B. beide und 
erzeugen dann ganz folgerichtig das weitere, daB zwei Briider oder Vettern 
oder Oheim und Neffe nicht teiraten diirfen Frauen, die Schwestern oder 
Basen sind, oder der eine die Tante und der andere ihre Nichte *47; denn im 
Falle des Eintrittes in die Ehe des verstorbenen Bruders miiBte ja der Mann 
mit Notwendigkeit das Verbot der gleichzeitigen Ehe mit zwei Schwestern 
ubertreten. Dessen Wirkung kommt also gerade bei dem einseitigen (mann- 
lichen) Levirat zur Geltung, nicht bei dem weiblichen. Verbot der Zwei- 
‘schwesternehe und Verbot der Ehe von Briidern mit Schwestern lassen mit 
ziemlicher Sicherheit auf ein mannliches Levirat schlieBen, ebenso wie letzteres 
in Verbindung mit dem Verbote der Heirat von Briidern mit Schwestern auf 
das Verbot der gleichzeitigen Ehe eines Mannes mit zwei Schwestern. Wenn 
daher CastREN ?4® sagt, daB bei den Ostjaken, bei denen méannliches Levirat 
gilt, das Verbot der Zweischwesternehe fiir einen Mann nicht bestanden habe, 
wohl aber ein solches der Heirat von Briidern mit Schwestern, so glaube ich, 
daB hier ein Irrtum vorliegt, denn ich vermag in diesem Falle den Sinn der 
letzten Vorschrift iiberhaupt nicht einzusehen. DaB das Verbot der Zwei- 
schwesternehe des Mannes allein den Schlu8® auf ein Levirat nicht recht- 
fertigen kann, ergibt sich schon daraus, da8 Kamtschadalen und Samojeden 
es neben letzterem nicht kennen. Folgerichtig besteht auch bei ihnen das Ver- 
bot der Heirat von Briidern mit Frauen, die Schwestern sind, nicht 4°. 

Eher kénnte man fast gerade aus dem Nichtbestehen des Verbotes der 
Zweischwesternehe eines Mannes den Schlu8 auf ein Levirat ziehen, wie bei 
den Eskimo am. Cumberlandsunde **°, Kittegaryuit **1, den Eingebornen von 
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Siidwestbaffinsland *°* und den Kaviagmut in Alaska *°*. Bei den letzt- 
genannten beiden Stammen heiratet man sogar mdglichst Schwestern, bis zu 
drei auf einmal. Ebensowenig galt das Verbot bei den nachsten Nachbarn der 
Angmagsalik-Eskimo in Siidostgrénland *°* und in Westgrénland **. 

Zusammeniassend kann also tiber die Verbreitung des Levirates im 
Polargebiete gesagt werden, daB es sein Zentrum an den Kiisten der Bering- 
straBe hat, das dstlich bis Point Barrow, westlich bis zu den Jukagiren reicht, 
wahrend es weiter im Westen erst bei Samojeden und Ostjaken festzustellen 
ist und im Gebiete der Ost-Eskimo nur von der Westkiiste der Hudsonbai, 
und hier nicht einwandfrei, bezeugt ist. 


c) Vermeidungssitten. 


VerhaltnismaBig weit verbreitet ist bei Polarvélkern eine eigentiimliche 
Sitte, das Gebot, daB sich gewisse Verwandte oder Verschwagerte gegen- 
seitig meiden miissen. Es ist von Jakuten, Ostjaken und Jukagiren berichtet, 
diirfte aber wohl noch anderswo vorkommen. 

Bei den Jakuten darf sich die Frau nicht vor dem Schwiegervater und 
dem alteren Bruder ihres Mannes entbl6Ben *°*, Bei den Ostjaken am Salym 
muB sie nach ParKaNoy *°* in Gegenwart des Schwiegervaters und einiger 
mannlicher Verwandten ihr Gesicht verhillen, nach PatLas *°* und GEoral 
darf sie sich zeitlebens nicht vor ersterem sehen lassen, ebensowenig aber der 
Schwiegersohn vor seiner Schwiegermutter, so lange er keine Erben hat. Bei 
zulalliger Begegnung miissen sie das Gesicht verhiillen und umkehren. 
J. B. MULLER wieder vermerkt dies nur vom Schwiegersohn, aber gegeniiber 
beiden Schwiegerelternteilen, jedoch nur, so lange er nicht mit der Frau zu- 
sammenwohnt. Er muB dann riicklings durch die Tiir ins Haus der Schwieger- 
eltern gehen *°*. Ob die Mitteilungen KRASCHENINIKOFF’s und ERman’s iiber 
die Italmen, daB sich die Frau vor fremden Mannern verschleiern und bei 
Begegnung umdrehen miisse *°°, hieher geh6ren oder ob hier eine Art des 
Verschleierns wie bei islamischen Vélkern vorliegt, muB ich ganz dahin- 
gestellt sein lassen. 

Eine ganz besondere Art der Vermeidung ist bei den Jukagiren iiblich, 
das sogenannte Nexiyifi. Hier ist der Kreis der Personen, die in die Sitte 
hineingezogen werden, viel gréBer als bei den bisher genannten Vélkern. Er 
umfaBt nicht nur Schwiegervater und Schwiegertochter, Schwiegermutter 
und Schwiegersohn, Stiefsohn und Stiefmutter, Stieftochter und Stiefvater, 


sondern auch in der Seitenlinie Verschwagerte, aber diese nicht alle, und 
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diejenigen Personen, die sich nicht heiraten diirfen, und zwar auch Personen 
gleichen Geschlechtes, wohingegen die sogenannte Schwippschwagerschait 
ausgenommen ist. Solche Verwandte diirien sich nicht direkt ins Gesicht 
sehen, sich nicht mit Namen oder Verwandschaftsbezeichnung nennen, tiber- 
haupt sich nicht unmittelbar ansprechen, vor allem aber nicht von geschlecht- 
lichen Dingen reden oder sich vor einander entbl6Ben**1. DaB sie unter- 
- einander auch nicht heiraten diirfen, ergibt sich eigentlich ganz von selbst. 
Der Sinn dieser Vermeidungssitten ist bisher noch nicht ergriindet 
worden. GRAEBNER °°? meint, daB sie augenscheinlich auf der urspriinglichen 
lokalen Sonderung der Totemgruppen beruhen. Nun besteht bei Jakuten und 
Ostjaken ja wohl eine raumliche Trennung der Heiratsgruppe wenigstens 
einigermaBen, bei den Jukagiren ist aber die Sonderung in solche unbekannt 
und vom Totemismus konnte ich, wie bereits besprochen, nur bei Samojeden 
-unhd Jakuten, von deren ersteren ich die Vermeidungssitten bisher nicht belegt 
geiunden habe, eine kleine Spur entdecken. Das spricht natiirlich nicht un- 
bedingt gegen die angefiihrte Meinung, denn es kénnen ja gewisse Zige 
einer totemistischen Kultur sich im Polargebiete starker erhalten haben als 
andere. Jedoch schlieBt eigentlich die Tatsache, daB bei den Jukagiren auch 
Personen desselben Geschlechtes von der Sitte betroffen werden, die Annahme 
eines Zusammenhanges mit Heiratssitten aus. Bewiesen ist GRAEBNER’s An- 
sicht noch nicht. JocHeLson erklart das Nexiyifi der Jukagiren aus deren 
, groBer Schamhaftigkeit, die sie vor anderen Vélkern Nordostsibiriens aus- 
zeichne °°. Damit ist aber doch auch noch nichts gewonnen. Es ware ein 
miissiges Beginnen, die Entstehung und den Sinn dieser eigenartigen, schwer 
verstindlichen Sitte mit dem beschrankten Material der Polarvélker ent- 
scheiden zu wollen. Ihre Verbreitung auf der ganzen Erde miiBte vorher genau 
festgelegt werden, um so das Ursprungsland zu finden. Aus dessen Kultur- 
verhaltnissen kénnte dann die Lésung gesucht werden. In dieser Richtung 
ware nicht uninteressant, daB das Vermeidungsgebot bei dem Tatarenstamm 
der Katschinzen auch nur zwischen Schwiegervater und Schwiegertochter 
gilt**4, also wie bei Jakuten, im Gegensatze zu den Ostjaken. Aber auch 
schon die Unterschiede innerhalb der Polarvélker selbst deuten darauf hin, 
daB die Sitte bei ihnen nicht einer allzu jungen Kulturschicht angehéren kann. 
Mir scheint auch, daB die Nexiyifi-Sitte der Jukagiren mit dem einseitigen 
Levirate zusammengehort, denn sie betrifft immer nur den alteren Bruder 
des Fhemannes, wie auch bei Jakuten, niemals den jiingeren, dem beim Levi- 
rate die Witwe zufallt. Immerhin umfaBt sie auch Verwandte und andere 
Verschwagerte, und gerade von den Jukagiren haben wir keine positive Nach- 
richt tiber das Vorhandensein des Levirates. Méglicherweise ist das Nexiyiri 
selbst schon eine Mischung aus verschiedenartigen Bestandteilen. DaB Ver- 
meidungssitten von den Samojeden nicht genannt sind, hangt vielleicht da- 
mit zusammen, daf bei ihnen auch das Levirat in der geraden Linie. vor- 
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kommt, derart, daB der Vater die Witwe seines Sohnes heiratet, was sich mit 


dem Bestehen eines Meidegebotes zwischen ihnen beiden nicht vertriige. . 


Doch sind dies alles nur Anregungen, die unter Umstanden vielleicht einmal 
von Wert sein kénnen. 


4. Vielweiberei und ahnliche Verhaltnisse. 


Im ganzen Polargebiete herrscht rechtlich die Vielweiberei. Es kann ein 
jeder Mann so viel Frauen heiraten, als er will und ernahren kann. Nur bei 
den Lappen soll sie nach HicstRdm 2*° weder zu seiner: Zeit noch friiher 
iblich gewesen sein, eine Angabe, deren Richtigkeit ich dahingestellt sein lassen 
méchte. Eine Begrenzung der Zahl der Frauen in der Vielehe ist nur durch 
KLuTscHak von der Westkiiste der Hudsonbai berichtet, wo zwei das erlaubte 
HéchstmaB sein sollen *°°. Etwas anderes ist, daB tatsachlich diese Zaht meist 
nicht iiberschritten wird, — was wohl auch KLutscHak’s Angabe zugrunde 
liegen wird — ja, daB in weitaus den meisten Fallen, besonders bei Eskimo, die 
Finehe herrscht. Daraus ist es auch zu erklaren, wenn in Point Barrow nur 
den einfluBreichen Mannern Vielweiberei gestattet sein soll °°7, Das sind eben 
dort die Wohlhabenden, die allein mehrere Frauen ernahren konnen. Wenn 
bei den tibrigen Gemeinschaftsgliedern nur ein Weib vorkommt, so beruht 


dies nicht auf rechtlichen, sondern nur auf wirtschaftlichen Ursachen. Bei — 


vielen Vélkern ist ja schon die Erringung der ersten Frau mit so viel 
Schwierigkeiten verkniipft, daB man oft zum Raube seine Zuflucht nimmt. 
Das ist vor allem bei dem Brautkaufe der Fall. Bei dem Brautdienste er- 
geben sich aber nicht minder Unbequemlichkeiten. Bei den Italmen zwar wird 
auch die zweite Frau erdient *°S, ebenso bei den Korjaken °%, die 
Tschuktschen aber halten es meist fiir bequemer, sie nach Tungusensitte zu 
kaufen °7°, besonders wenn ihr Vater arm und der Bewerber reich ist. Es hat 
in diesem Falle also die Sitte der Vielweiberei dazu beigetragen, das Ein- 
dringen des Brautkaufes in die Kultur dieses Volkes zu erleichtern. Aus sich 
heraus entstanden sein kann er natiirlich dadurch nicht. Das lehrt schon das 
Beispiel der Italmen und Korjaken. Das gré8®te Hindernis der Polygamie 
scheint der dauernde Ubertritt des Mannes zur Frau zu sein. Da er nicht in 
zwei Familien zugleich wohnen kann, so bleibt nichts weiter ubrig, als daB 
er abwechselnd bei der einen und bei der anderen sich aufhalt, wie das 
STELLER von den Italmen und JOCHELSON von den Jukagiren 37 schildern a 
ein an sich schon nicht gerade angenehmer Zustand, oder die zweite und 
folgende Frau muBten zu ihm iibertreten. Ging das aber nicht, so konnte er 
nur eine Schwester oder sonstige Verwandte der ersten Frau zum Weibe be- 
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kommen, wenn hier nicht wieder Eheverbote hindernd im Wege stehen, wie 
beispielsweise bei den Jukagiren *7?. Auch bei den Eskimo des Cumberland- 
sundes darf der Mann erst dann eine zweite Frau ehelichen, wenn er nicht 
mehr im Hause der Schwiegereltern wohnt 34. 


Die Griinde, die den Polarmenschen dazu fiihren, eine zweite Frau zu 
nehmen, sind der Wunsch nach Erlangung einer weiteren Hilfe im Haus- 
halt oder nach Kindern, letzteres im Falle der Unfruchtbarkeit der ersten, 
welche bei wirtschaftlicher Unméglichkeit aber einfach verstoBen wird. Die 
erste Frau bleibt sonst stets die angesehenste **°; bei den Jukagiren gibt es 
verschiedene Bezeichnungen. So wird die zweite a »kleines Weib“, die dritte 
aber als Konkubine charakterisiert °*°. 

Die durch die wirtschaftlichen Verhaltnisse meist gebotene tatsachliche 
Einehe wird nun bei einem grofen Teile der Polarvélker wieder durch 
Sitten durchbrochen, die den Erfolg haben, dem einzelnen Manne auch 
andere Frauen geschlechtlich zuganglich zu machen. Hierher gehért zunachst 
der sogenannte Frauentausch, der bei Eskimo und Altasiaten, besonders aber 


_ bei ersteren, eine Rolle spielt. Wenn MippENDORF von einem haufigen 


Wechsel der Weiber auch bei Jakuten spricht *"", so meint er damit wohl die 
Haufigkeit von Scheidungen. Jedenfalls gibt er weiter keine Andeutungen, 
aus denen man auf Frauentausch schlieBen miiBte, der im iibrigen den An- 
schauungen dieser Vélkergruppe ganz fremd ist. Es ist auch nicht richtig, 
wenn GRAEBNER sagt, daB die Sitte gerade im Gebiete der altasiatischen 
Volker am meisten blithe ***. Sie kommt vielmehr bei samtlichen bisher be- — 


-kannten Eskimostammen vor — und das sind wohl so ziemlich alle vor- 


handenen — wahrend sie von den Altasiaten die Korjaken gar nicht kennen, 
sogar weit von sich weisen und auch die Jukagiren nur schwache Ansatze 
dazu haben. Dieser Frauentausch kann auf langere oder kiirzere Zeit er- 
folgen. Entweder geschieht er aus dem Grunde, weil zwei Manner ihrer Ehe- 
halften gerade etwas tberdriissig sind, in diesem Falle fiihrt er méglicher- 
weise zu einem dauernden Wechsel, also zur Scheidung beider Ehen, oder er 
wird aus den Verhaltnissen des Landes geboren. Hat z. B. der eine Mann 
vor, in einer entfernten Gegend wohnende Verwandte zu besuchen, so kann es 
sich treffen, da8 seine Frau aus irgendeiner Ursache den Anstrengungen 
einer solchen Reise nicht gewachsen ist. Ohne Frau kann und will er aber 
die lange Fahrt nicht unternehmen. Zufallig hat nun das Weib eines anderen 


_ ihre Verwandten in der namlichen Gegend. Da helfen sich die Eskimo auf 


sehr einfache Weise, indem beide Manner eben ftir die Dauer der Reise ihre 
Frauen austauschen. Diese werden meist gar nicht gefragt, im Gegenteil, es 
gilt die Frau fiir besonders tugendhaft, die in einem solchen Falle niemals 
Finwande erhebt. Auch hier ist es natiirlich mdglich, daB die beiden neuen 
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Paare fiir dauernd zusammen bleiben; gewohnlich aber tritt nach Beendigung 
der Reise der frithere Zustand wieder ein. 

Diese Art der Frauengemeinschaft kommt, wie ich bereits andeutete, 
bei samtlichen Eskimostammen und auf den Aleuten vor *7°, dariiber hinaus 
auf der asiatischen Seite der BeringstraBe bei den Tschuktschen 28° und den 
Italmen.***, nicht aber bei den Korjaken *8*. Ob die Lappen sie kennen oder 
kannten, ist nicht sicher. ScHEFFER’s Angabe, daB diese friiher andere zu 
ihren Weibern lieBen ***, braucht nicht notwendig als Frauentausch aus- 
gelegt zu werden. In Westgrénland erfolgte dieser auch, wenn die Frau des 
einen Mannes unfruchtbar war oder nur Kinder eines Geschlechtes gebar °54, 

Eine andere Art der Frauengemeinschaft ist uns von den Tschuktschen 
austtthrlich durch BoGoras geschildert. Er nennt sie ,,group marriage“. Ich 
méchte dieses zweideutige und viel mifbrauchte Wort nicht gebrauchen, 
da es sich, wie ich zeigen werde, um ein durch besonderen Rechtsakt ge- 
schaffenes Rechtsverhaltnis handelt, wahrend bei der eigentlichen soge- 
nannten Gruppenehe die Geschlechtsbeziehungen zwischen den Einzelnen 
ipso iure mit der Geburt entstehen*S®. Bei den Tschuktschen schlieBen 
mehrere Manner, gewohnlich zwei, manchmal bis zu zehn, einen Freund- 
schaftsbund, der unter anderem zur Folge hat, daB im Falle gegenseitigen 
Besuches jeder bei der Frau seines Freundes dieselben Rechte auf Ge- 
schlechtsverkehr genieBt wie dieser selbst #8*. Es brauchen aber nicht alle 
unter einander in diesem Verhaltnis zu stehen, sondern das Band kann nur 
den einen mit mehreren anderen, nicht aber auch diese unter sich verbinden 387. 
Fin solcher Vertrag wird selten mit Leuten desselben Kampes geschlossen, 
wohl aber unter Briidern, besonders unter Vettern zweiten und dritten Grades, 
nicht jedoch zwischen Briidern; mit anderen Worten, es gelten fiir ihn die- 
selben Beschrankungen wie fiir die Ehe. Eingeleitet wird er durch eine feier- 
liche religiése Zeremonie (Salbung) in den beiden Kamps. Es werden sehr 
enge Beziehungen zwischen den Familien der beiden VertragschlieBenden 
begrundet, so das Heiratsverbot zwischen den beiderseitigen Kindern, die 
folgerichtig als Geschwister gelten, die Verpflichtung zu gegenseitiger Unter- 
stiitzung und sogar zur Blutrache ?8%. Die Sitte ist in Asien von einigen der 
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mit den Tschuktschen in Beriihrung gekommenen Jukagiren iitbernommen 
worden *8°; méglicherweise ist sie aus STELLER’s bereits fiir den einfachen 
Frauentausch angezogener Bemerkung, da8B ,,Freunde“ ihre Frauen aus- 
_tauschten *°°, auch fiir die Italmen Kamtschatkas, zu entnehmen. Sie findet 
sich aber deutlich auf der amerikanischen Seite bei den Eskimostammen der 
BeringstraBe °°. Auch hier sind es Manner verschiedener Niederlassungen, 
die die Beziehungen mit einander eingehen — Netson nennt sie ,,bond- 
fellows“. Jeder hei8t das Weib des anderen Gattin und die Kinder beider 
Familien nennen sich Geschwister, was auf ein Eheverbot hindeutet *°?. Nur 
die Verpflichtung zur Blutrache ist nicht besonders erwahnt, aber wohl wahr- 
scheinlich. Ob ein Zusammenhang mit den frither besprochenen Freund- 
schaften, die durch Austausch von Geschenken oder des ganzen Vermégens 
begrtindet werden, besteht, ist nicht ganz klar. Der Freundschaftsschlu8. 
kommt bei den Tschuktschen, soweit ich in Erfahrung bringen konnte, nicht 
vor und Nerson beschreibt die Pattikhték-Sitte vollkommen getrennt von 
der der ,,bond-fellows“. Eine Verbindung, wenn auch ganz wunbestimmt, 
konnte Ho_m’s Angabe tiber den gewohnlichen Frauentausch der Angmagsa- 
lik-Eskimo herstellen, da® namlich dort auBer den Frauen noch Vermégens- 
gegenstande ausgetauscht wiirden *°*. 

Wenn es nun bei den Aleuten gelegentlich vorkam, daf ein nach langer 
Abwesenheit heimkehrender Mann mit allen Weibern und Madchen der Jurte 
(hier = groBes Mehrfamilienhaus) sozusagen bewirtet wurde, von denen jede 
der Reihe nach eine Nacht mit ihm zubringen mufte *°*, so hat sich weiter 
bei Eskimo die Sucht, das Band der tatsachlichen Einehe, wenn auch nur 
vortibergehend, zu sprengen, zu einem religidsen Kult herausgebildet der- 
gestalt, daB bei einem bestimmten Feste jeder sich eine Frau wahlen kann, 
mit der er voriibergehend, meist nur eine Nacht, zusammen ist. Dies ist in 
Gronland. beim Lampenléschfest *°° und in Baffinsland bei dem der Sedna *°° 
der Fall, kam wohl auch in Labrador beim Walfischfeste *°’ und vielleicht 
_ auch am Smithsunde vor *°8, wahrend an der Hudsonbai iiberhaupt die Frauen 
jedes Jahr durch aller Manner Hande gehen sollen, bis sie schlieBlich wieder 
bei ihren rechtmaBigen Gatten anlangen *°°. 

Wenn man alle diese Sitten als Reste friiherer Gruppenehen bzw. des 
bertihmten Hetaérismus oder der sogenannten Promiskuitaét ansehen will, wie 
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z. B. Murxpocn das tut *°’, so ist dagegen zunachst zu sagen, daB man bei 
der von Bocoras geschilderten ,,group marriage“ der Tschuktschen und den 
,bond-fellows“ der Eskimo Alaskas, wie ich bereits erwahnte, von eigent-— 
licher Gruppenehe schon deshalb nicht sprechen kann, weil es sich hier um 
ein durch Rechtsakt entstehendes Geschlechtsverhaltnis handelt, wahrend die — 
Gruppenehe erfordert, daB dieses kraft Geburt gegeben sei ‘1. Weiter aber 
kann man doch alle die genannten Erscheinungen mit mindestens demselben 

Rechte als geschlechtlicher Wollust entspringend erklaren, zumal der Hang 
hierzu bei den Polarvélkern, wohl infolge der einseitigen Fleischnahrung, 

iiberhaupt stark ausgepragt ist. Der gelegentliche Frauentausch bei Reisen 

hat auBerdem noch einen wirtschaftlichen Hintergrund und dasselbe kann 

man wohl von der ,,group marriage“ der Tschuktschen und Alaska-Eskimo — 
annehmen, da von beiden Vélkern ausdriicklich erwahnt ist, daB das Ver- 

haltnis selten von -Mannern der gleichen Niederlassung eingegangen wird. | 
Es liegt also wohl ebenfalls das Verlangen zugrunde, bei Reisen, die man 

allein machen muB, in geschlechtlicher Beziehung versorgt zu sein. Voll kann 

der Grund auch dieser Sitten hier erst erklart werden, wenn man ihr Vor- 

kommen auf der iibrigen Erde erforscht hat. Sie eine Ansteckungserscheinung 

des Kommunismus zu nennen *°?, hei8t noch nicht, sie erklaren. 

In denselben Zusammenhang gehdrt auch die bei den Polarvolkern 
auftretende Gastprostitution, das ist die Sitte, dem Gaste nicht nur Bewirtung 
und Behausung zu geben, sondern ihm auBerdem die Frau oder Tochter 
zum Geschlechtsverkehre zur Verfiigung zu stellen. Ihre Verbreitung ist bei 
den Polarvélkern sehr weitgehend, jedoch nicht gerade charakteristisch. 
Nachrichten dariiber fand ich nicht von den mittleren Nordasiaten, mit Aus- 
nahme der Tungusen *°*. Ob dies aber auf ihre Abwesenheit schlieBen 1aBt, 
wage ich nicht zu behaupten. Dagegen spricht nicht, daB auch die Lappen > 
sie kennen *°*, die sich ja hinsichtlich des Brautkaufes den mittleren Nord- 
asiaten anschlieBen, eher schon die Tatsache, daB bei den Samojeden der 
Mann seine Frau gegen Entgelt anderen iiberlaBt #9. eine Erscheinung, die 
ebenfalls von den Tungusen *°*, von Unalaschka *°7 und manchen Eskimo- 
stammen bekannt ist. Aber auch sie ist nicht beweiskraftig, vielmehr scheint 
sie ein Kennzeichen des Verfalls infolge der Bekanntschaft mit der europai- 
schen Kultur zu sein *°S, so daB man aus ihr keine kulturgeschichtlichen 
Schliisse ziehen kann. Von den’ Jukagiren ist keine regelrechte Gastprosti- 
tution berichtet. Dem Besucher wird dort nur das Bett der Tochter angeboten, 
weil man infolge von Armut gewdhnlich kein anderes hat und ihn bei einer 


verheirateten Frau doch nicht schlafen lassen kann. Es hangt aber véllig von 
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dem Belieben des Madchens ab, ob es sich geschlechtlich mit ihm einlassen 

_ will oder nicht *°®. Was die Korjaken anlangt, so ist Gastprostitution von 
den Rentierziichtern nicht berichtet. Georai’s Angabe tiber das Volk im all- 
gemeinen *!° kann gegentiber dem Schweigen anderer Berichterstatter und der 
ausdritcklichen Verneinung JocHELson’s nicht in Frage kommen, zumal er 
es selbst nicht besucht hat. Von den seBhaften Korjaken dagegen melden sie 

* ERMAN und KRASCHENINIKOFF *4!. Doch wird auch dies von JOCHELSON ent- 
schieden bestritten, nach dessen Versicherung bei keinem Teile des Volkes 
nach den eigenen Angaben der Eingebornen Frauentausch, ,,group marriage“, 
oder Gastprostitution bestanden hat*!?. Die mit den Tschuktschen in Be- 
tuhrung kommenden Koriaken haben sie aber teilweise angenommen, um- 
gekehrt auch die unter den Korjaken des Parapol-Dol nomadisierenden 
Tschuktschen sie wieder aufgegeben ‘1°. Sonst ist die Gastprostitution bei den 
Tschuktschen bekannt*!#, ebenso bei den Italmen Kamtschatkas *!°, auf 
den Aleuten 41°, bei Mackenzie-Eskimo +47, in Nordostlabrador *** und in 
Siidbaffinsland 41°. Eine bestimmte Gruppe scheint sie danach unter den 
Polarvéikern nicht zu kennzeichnen, wenn man von ihrem etwaigen Fehlen 
bei den mittleren Nordasiaten absieht. 


Ganz vereinzelt im Polargebiete ist das ,,ius primae noctis“ berichtet, 

und zwar durch KiutscHak von den Kinipetu-Eskimo *?°. Auch nicht eine 
einzige weitere Quelle existiert hierttber, weder von Eskimo noch von Eura- 
siaten. Uber KiutscHak’s Zuverlassigkeit habe ich schon 6fter gesprochen. 
Nicht daB er unwahre Angaben gemacht hat; aber er bezeichnet oft falsch- 
_verstandene Einzelfalle als Kennzeichen einer Sitte. Aus der Luft gegriffen 
kann auch diese Angabe nicht sein, die er noch dazu auf den einen Stamm 
der Kinipetu (Qaernermiut) beschrankt. Es wird sich vielmehr durchaus um 
beobachtete Falle handeln, die aber eben ialsch aufgefaBt sind. Nicht die Aus- 

- tibung eines Rechtes durch den Angakok — diesem soll es zustehen — kommt 
in Frage, sondern eine Handlung, zu der er durch den Ehemann selbst auf- 
gefordert wurde, um namlich die Frau fruchtbar zu machen, wie das auch von 
anderen Eskimostammen bekannt ist *#4. Méglich auch, daf der Angakok 
sein Ansehen einmal ausgeniitzt hat und ihm die Frau aus Furcht iiberlassen 
’ wurde, wie ich solchen Fall z. B. vom Coronationgolf kenne 477. Von einem 
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anerkannten Rechte kann aber auch hier keine Rede sein. Gegeniiber der 
Vielweiberei und den iibrigen genannten Sitten, die den Erfolg haben, daB 
Frauen mehreren Mannern geschlechtlich zuganglich sind, steht die Viel- 
mannerei. Auch sie ist im Polargebiet vertreten. Nach den vorhandenen 
Quellen kommt sie aber nur bei Eskimo und Aleuten vor, und zwar tiber das 
ganze Eskimoland verstreut. Sie scheint meist durch die geringe Zahl der 
Frauen hervorgerufen zu sein ***, wenngleich das nicht immer der Fall sein 
kann, namentlich dann nicht, wenn, wie bei Iglulik-Eskimo zu Ross’ Zeiten, 
daneben die Vielweiberei herrscht 424. Bei den Konjagen auf Kadjak nahm 
der zweite Mann fast die Stellung eines Dieners ein und muBte niedrige 
Arbeiten verrichten 2°, Das Hauptverbreitungsgebiet der Polyandrie liegt in 
den zentralen Eskimogegenden, bei den Iglulik-, Ponds-Bai-, Boothia Felix- 
und Kinipetu-Eskimo **°. Westlich davon im Coronationgolf scheint sie selten 
zu sein **’, etwas haufiger noch in Westgrénland #28. An der BeringstraBe 
kommt sie auBer bei Konjagen, wie bereits erwahnt, und Aleuten = auch in 
Point Hope am Kotzebue-Sunde vor. Von dort nennt STEFFANSON einen Fall 43°. 
DaB sie an der ganzen StraBe anzutreffen ist, wie BANCROFT 431 angibt, habe 
ich nicht feststellen kénnen. Jenseits dieser konnte ich ebenfalls keine Belege 
itr sie finden. Im Gegenteil wird sie beziiglich der Jukagiren von JocHELSON 
ausdriicklich verneint ***, In die Rechtsanschauungen der Vélker der Braut- 
kaufehe diirfte sie iibrigens kaum hineinpassen. Meist sind es nicht mehr als 
zwei Manner, die von einer Frau geheiratet werden. Nur von Westgrénland 
ist ein Fall mit dreien berichtet *** und Joxun. Ross erwahnt von den Netsi- 
lingmiut einmal eine Frau mit ,,vielen‘“ Mannern 4*4, Derselbe Schriftsteller 
sagt von zwei Gatten einer Frau, daB sie untereinander Stiefbriider gewesen. 
seien **°; sonst konnte ich iiber diesen Punkt nichts finden. 

In diesem Zusammenhange muB ich noch eine eigenartige Erscheinung 
besprechen, die sich geographisch um die BeringstraBe gruppiert. Das ist das 
Vorhandensein von Mannern, die sich als Weiber fiihren und auch bei der 
Gemeinschaft als solche gelten. Sie fielen schon im Anfang den Beobachtern 
auf, so daB europaische Beeinflussung kaum in Frage kommen kann. Diese 
Manner, meist natiirlich solche, die von Natur feminin veranlagt sind, gehen 
ganz in weiblicher Kleidung umher und verrichten weibliche Arbeiten. Ihr 
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Hauptkennzeichen ist aber, dafB sie auch in geschlechtlicher Beziehung deren 
Stelle vertreten, indem sie als widernattirliche Beischlaferinnen dienen. Das 
’ Bestehen dieser Sitte erfahren wir im einzelnen von den Vélkern der tschukt- 
scho-kamtschadalischen Vdélkergruppe, namlich Tschuktschen #*°, Kor- 
jaken #2* und Italmen **°, auf der amerikanischen Seite von den Eskimo auf 
Kadjak *°°. AuBerhalb dieses immerhin ziemlich geschlossenen Verbreitungs- 
gebietes finden sich westlich bei den Jukagiren noch Spuren der Erscheinung 
darin, daB der Schamanenanzug dort weibliche Ziige enthalt 4#°, ein weiterer 
Beleg ftir die kulturelle Verbindung dieses Volkes gerade mit den Stammen 
der BeringstraBe. 
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Le Dialecte Monguor parlé par les Mongols du 
Kansu Occidental. 


[ere Partie: Phonétique. 
Par A. MosTAgrT et A. DE SMEDT, des missions de Scheut, Belgique. 


Introduction. — 

La présente étude traite le dialecte mongol parlé au Nord-Est de la ville 
de Si ning (Kansu occidental), et tout spécialement celui qui est parlé a Alima 
HangSar du Naringuor. Nous en publions les premiers éléments phoné¢tiques, 
_ dans Ja ferme conviction quw’il contribuera quelque peu a élucider l’une ou 
Vautre question relative 4 l’ensemble des dialectes mongols. Nous avons aussi 


. Pespoir que cette premiére étude aidera a déblayer le terrain pour ceux qui, 


aprés nous, se décideront 4 examiner scientifiquement les nombreux dialectes 
-mongols de la province du Kansu, dialectes dont les mongolisants ne se sont 
occupés que trés peu jusqu’ici. Ceux-la pourront corriger et compléter. 

Le dialecte des Monguors du Naringuor appartient au groupe de dia- 


lectes parlés par les populations mongoles du Kansu occidental qui habi- 


tent actuellement, par petits groupes épars, dans les contrées de Si ning, Nien 
pe, Tao ho (ancien Ho tcheou) etc., et qu’il ne faut pas confondre avec les 
Mongols du Koukou nor et d’Alachan qui sont apparentés. aux Kalmouks. 
En examinant, méme sommairement, ces dialectes (naringuor, hardZingu or 
fulan nura guor, san tch’oan, santa de Tao ho etc.), on remarque de suite 
qu’on a affiaire a une Geanche, ancienne du mongol, séparée depuis longtemps 


' du trone commun. En effet, quoique les divers dialectes orientaux ', consi- 


dérés dans leur ensemble, présentent un bon nombre de divergences d’avec 


_ les dialectes occidentaux? et les dialectes bouriates, cependant ces divers 


7 


groupes ont beaucoup de traits communs: phonétique, grammaire et vocabu- 
- laire, tout témoigne d’une évolution commune et tend 4 montrer que, malgré 


tous les changements politiques survenus au cours des siécles, ces diverses 
peuplades ont formé une masse homogeéne pendant un long espace de temps. 


_ Au contraire, la physionomie de la langue des Mongols du Kansu est tout 


autre et semble indiquer que de bonne heure ils ont vécu séparés. de leurs 


-fréres du Nord. Serrés entre les Tibétains et les Chinois, ils semblent avoir 
-végété sur leur étroite bande de territoire, sans faire parler beaucoup d’eux, 


semblables en cela aux Moghols d’Afghanistan qui, isolés comme eux du reste 


des Mongols *, ont conservé de méme leur parler archaique. 


* Le groupe de dialectes de la Mongolie orientale, les nombreux parlers khalkha, ceux 


des Urdus, Urat, Tiimet, TSahar ete. 


2 Ceux des Kalmouks du Volga, des Diirbet, Hoit, Torgut et KoSot du Sin kiang et 


y des territoires de Kobdo et d’Altai, des KoSot Se my des Torgut de l’Edzin gol, des nos 


du Koukow nor etc. 
_ 3a séparation des Moghols s’est faite au XIlI* siécle. Voir RAMSTEDT, Moghotica. 
Journal de la Société Finno-Ougrienne XXIII. 
Anthropos XXIV. 1929. 10 
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Au premier abord, on s’étonne de ce que les dialectes du Kansu, par 
exemple, ignorent partiellement la conjugaison et la déclinaison telles qu’on 
les trouve dans les autres dialectes, et qu’ils montrent plusieurs particularités 


qui, inconnues aux dialectes tant occidentaux qu’orientaux, se retrouvent chez — 


les Moghols d’Afghanistan. Mais pour ceci, comme pour tant d’autres 
choses en fait de linguistique, ce sera Vhistoire qui donnera la clef de l’énigme. 
Cette histoire des populations mongoles du Kansu est encore a faire, mais, 
dés a présent, on peut dire qu’elle ne fera que confirmer ce que déja leur 
langue laisse entrevoir: elle prouvera probablement que les Mongols du 
Kansu, tout comme ceux d’Afghanistan, sont les descendants d’une branche 
de la grande famille mongole, demeurée isolée pendant nombre de siécles, 
et dont la langue, par ce fait méme, a eu son développement propre, et est 
restée étrangére aux processus d’évolution subis par les autres dialectes. 

Cet isolement a été causé que les divers parlers du Kansu ont conservé 
leur caractére archaique, se rapprochant, quant a leur vocabulaire et leurs 
phonétique (le # initial par exemple), de la langue que nous révelent les in- 
scriptions en écriture *phags-pa (XIII¢ et XIV siécles) et les transcriptions 
chinoises, telles que le /uen tch’ao pi cheu et le Hoa i i in *. Cet archaisme 
des parlers du Kansu les rapproche aussi, sous certains rapports, de la langue 
des Dahurs qui habitent les confins de la Mongolie et de la Mandchourie 
du Nord. 

Quant aux Mongols plus ou moins voisins de ceux du Kansu, les moins 
éloignés sont ceux du Koukou nor; mais nous ne croyons pas que la langue 
de ces derniers ait pu exercer une influence quelque peu appréciable sur !e 
groupe de dialectes qui nous occupent: d’abord parce que les Mongols du 
Kansu étant sédentaires n’ont que peu de relations avec ces tribus nomades, 
dont, peut-étre, ils n’ont jamais été les voisins immédiats; et aussi parce que, 
probablement dés l’époque de la conquéte du Koukou nor par Gushi khan 
(fin des Ming), leur langue différait déja tellement de celle des nouveaux 
venus, qu’ils ne se comprenaient pas mieux qu’a présent. 

Nous ne pouvons pas affirmer la méme chose du tibétain et du chinois. 
Les dialectes des Mongols du Kansu ont subi grandement V’influence de ces 
deux langues, toutes ces populations ayant adopté la civilisation chinoise, et, 
la plupart, y compris celles dont nous traitons ici la langue, étant de fervents 
lamaistes. Chez celles qui, comme les Santa de Tao ho, se sont converties a 
Vislam, Vinfluence du tibétain se fera probablement moins sentir. 


Mentionnons aussi les Turcs Salar habitant les sous-préfectures de 


Hiun hoa et de Pa ien joung, desquels certains dialectes semblent avoir em-— 


prunté quelques mots. 


* Le Juen tch’ao pi cheu ou, d’aprés son titre mongol, l'Histoire secréte des Mongols, 


‘a été rédigé en 1240: Il a été transcrit en caractéres chinois et traduit en chinois sous le 


régne du premier empereur des Ming. L’édition citée est de 1908. Le Hoa i i iu comprend 
un vocabulaire sino-mongol et une collection de documents mongols accompagnés d’une tra- 
duction <chinoise; le mongol est transcrit en caractéres chinois. Cet ouvrage date aussi du 
commencement des Ming. L’édition citée est celle de Changhai, 1918: 
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Ces quelques lignes d’introduction feront comprendre au lecteur tout 
_ Pintérét que peut présenter l’étude de ces divers dialectes. Cette étude est une 
affaire d’autant plus urgente, que les Mongols du Kansu, sans cohésion 
politique ni lien administratif, sans écriture ni. littérature nationales, con- 
stituant de petits groupes noyés dans une population hétérogéne, ne tarderont 
probablement pas a oublier leur langue, adoptant les uns le chinois, les autres 
le tibétain. 


. 

Pour la transcription du monguor du Naringuor nous avons adopte | 
Valphabet général de ?«Anthropos». Nous nous servons d’un petit trait a 
gauche ou a droite de la voyelle pour indiquer une position linguale plus 
avancée ou plus reculée que celle qui est requise dans la prononciation des 
voyelles normales correspondantes. Le petit zéro qui a la rigueur devrait 
étre placé sous r, m, n, 4 quand ces sons, se prononcant en détente a l’initiale 
des mots devant une consonne, font office de consonnes-voyelles, a été omis. 


_ Nous avons omis également le petit zéro indiquant les voyelles réduites (§ 11). 


Nous avons agi de méme pour les voyelles réduites nasalisées (§ 12); 
et puisque ces derniéres ne se rencontrent qu’aprés une voyelle non nasalisée 
dont elles partagent le timbre et avec laquelle elles font diphthongue, nous 
avons omis tout signe diacritique, hormis celui de la nasalité. 
|. Le mongol écrit a été figuré comme suit: 


‘Voyelles: 1° antérieures: e, 6, ii Consonnes: 1° dures: k&, k, 7, & 8, § 
2° postérieures: a, 0, u~ 2° douces: g, g, d, 5, j, y 
3° neutre: Z 3° nasales: m, n, 2 


40 liquides: r, / 


Quant aux mots des inscriptions ‘phags-pa et des transcriptions chinoises 
du Juen tsch’'ao pi cheu, du Hoa ii iu et du J iu du Teng tan pi kiou’, 
ils ont été figurés par les mémes signes; notons seulement que leurs dures 
¢ t, k sont des aspirées; la valeur de & en ’phags-pa et dans le Juen tch’ao 
pi cheu, de méme que dans le Hoa i i iu est incertaine. La postgutturale 


_ dure du J iw a été figurée par x. En ’phags-pa et dans les transcriptions 


chinoises du /uen tch’ao pi cheu et du Hoa i i iu, aucune distinction n’étant 
Pp 


faite entre les postgutturales & et g, pour distinguer ces deux consonnes, 


nous nous sommes basés sur les dialectes modernes. L’hiatus a été rendu 


3 par une virgule placée entre les deux voyelles. Ex.: hula’an. 


— 
=a 


La transcription des mots chinois a été faite d’aprés le systeme du 


-P. Couvreur, Dictionnaire Frangais-Chinois, Ho kien fou, 1890. 


Les mots tibétains sont cités d’aprés le dictionnaire de H. A. JASCHKE, 


A Tibetan-English Dictionary, London, 1881. 


_ *Le Teng tan pi kiou date de 1598. Le vocabulaire sino-mongol (le mongol est tran- 
scrit en caractéres chinois) intitulé 7 ia qui y est inséré, donne des mots appartenant 4 un 


_ dialecte de la Mongolie orientale. I1 semble dater, d’aprés PELLIOT, du XVI° siécle. Voir 
-PELLIOT, Les mots 4 A initiale, aujourd’hui amuie, dans le mongol des XIII° et XIV® siécles, 
Journal Asiatique, 1925, p. 199. 
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Phonétique. 


§ 1. Tout comme les autres dialectes, le monguor du Naringuor (MR.) 


est riche en voyelles; on en distingue dix huit qu’on peut ranger comme suit: 
{i 4 


Position Supérieure | | a b ; 
| a ii u u u 


Position Moyenne |£ © e é 
. [2s 2 Q 
Position Inférieure s a a 
Consonnes. 


|| Explosives ) Affricatives | Fricatives | Sons Lr Nasales 
eee 
Post- g 4 . a 
Gutt. | Médio-. .|) kh g | ) n 
4 | or y 
Palatales ..., ‘| Ad Re i a Z| 
Pal. palat.. . . . th dé | 8 . 
Dent. nivaes eae || th a tsh a 4s few gi n 
Dentilab. i | f ) 
Bilabiales . . . .|| ph b w m 
Voyelles. 


§ 2. Si on met en regard des voyelles données dans le schéma précédent 
les sept voyelles a, e, i, 0, u, 6, ii par les quelles on rend d’ordinaire les 
signes vocaliques de la langue écrite, on remarque que la voyelle 6 fait 


défaut en MR. Des voyelles de ce timbre se recontrent fréquemment dans 


les divers dialectes mongols, et le MR. est probablement le seul connu 
jusqu’ici dans lequel cette voyelle n’existe pas. En MR., a 6 des autres 


dialectes correspond le plus souvent un o ou un o. A quelle cause faut-il 
attribuer ce passage des mots en 6 dans la catégorie des mots en o? Il se 


rattache probablement & un phénoméne d’ordre général, nommément au 


recul de la base d’articulation. Ce recul est aussi cause que, parmi les 


voyelles dentales, / et e postérieurs sont les voyelles normales, tandis que 
la variété antérieure i et e se rencontrent seulement aprés i (ceci pour e seul), 
v et les consonnes palatalisées. La méme remarque s’applique a la voyelle 
ui dont la variété antérieure se rencontre uniquement dans les mémes con- 


ditions ol on rencontre i et e. Ceci soit dit pour faire voir que le MR. 
S'accorde, en ce point, avec la plupart des autres dialectes mongols dont la — 


base darticulation est, en général, sise un peu plus en arriére que celle 
admise communément. 


§ 3. Décrivons maintenant briévement les voyelles. Comme nous venons 


de le dire, le MR. a deux espéces de i, Vantérieur et le postérieur. Le i 


antérieur se rencontre seulement aprés y et les consonnes palatalisées. Il est 
toujours bref. La variété postérieure # se prononce avec la langue quelque - 


4 


peu retirée et est un peu plus ouverte que i. Cet ¢ postérieur se rencontre — 


bref et long. Ex.: 
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ayi, tante maternelle. 

idie, mange (impérat.), m. écrit ide. 

b ulid’Zin, brigand (du verbe 6*uli’g'u, prendre de force; m. écrit buliku). 
Sira, jaune, m. écrit sira. . 

-bé’ri’, montant (de porte); cf. m. écrit baiku, étre debout. 


_ thani’, de vous (génitif), m. écrit tanu. 


thi'gt, tel; cf. m. écrit tein, ainsi, teimii, tel. A comp ‘rer aussi turc koibal ¢iyz, celui-la °. 


Aux deux i correspondent deux #. Le & antérieur est toujours bref et 


se rencontre seulement aprés y et les consonnes palatalisées. Ex.: 


Suir‘un, grossier, 4 gros grain; m. écrit szriigiin. 
d@ Zila, lampe, m. écrit jula. 

tshiird, fro: age. 

viirlag*u, alterner. 


Le # postérieur est toujours long et a la position linguale et l’ouverture 


de la voyelle 7’. Ex.: 


d2i, délibération. 
Sigi'gu, promettre, du chinois hia. (Pour le suffixe gi’, voir § 30.) 


Si -la variété bréve de cet # a jamais existé en MR., elle s’est pro- 


bablement changée en ‘w (voir § 7). 


§ 4. Le MR. distingue quatre nuances de e: 
a) e. Cet e ouvert se rencontre aprés z et dans les mémes cas ott on 


ales variétés antérieures des voyelles i et ii. Cette voyelle est toujours 
_bréve. Ex.: 


bi'ye, corps, m. écrit beye. 

ni'nte, grand’mére, femme; cf. turc kilis nene’. 

thie, celui-la; cf. m. écrit tere; moghol ¢e®. 

sdier, rubans qu’on attache aux animaux consacrés aux dieux, m. écrit sefer. 
ad Zerge’, ceur, m. écrit jiriiken. 


 Rhi’lie, langue, m. écrit ele. 


b) é. Cette voyelle est un e plus ouvert que le précédent. Il se rencontre 


bref et long. L’ouverture est un peu plus grande que pour e d’urd. s .°. Ex. 


avec 


ger, maison, m. écrit ger. 


niere’, nom, m. écrit nere. 

kh urgén, gendre, m. écrit kiirgen. 

dié’r, hab.t, m. écrit debel, degel. 

nié’a, ayant ouvert, du verbe nié’g'u, ouvrir, m. écrit negekii. 


x 


c) e. Par ce signe nous figurons un e 4 ouverture moyenne et articulé 
la langue retirée, Cette voyelle est toujours longue, et elle est le plus 


‘souvent le résultat de l’évolution dune diphthongue (voir § 10). Ex.: 


” 
. 


XXII, 


i 


bé’mar, escarpé; cf. m. écrit baiku, étre debout, étre. 
xélag*u, crier (animaux), m. écrit kailaku. 
gédé’gu, se pencher en arriére, m. écrit gedetkii. 


‘© RAMSTEDT, Uber mongolische Pronomina, Journal de la Société Finno-Ougrienne 


p. 11. 

7 BALKANOGLU, Dialecte turc de Kilis, Keleti Szemle, vol. III. 

® RAMSTEDT, Mogholica, p. 40. 

* Urdus-Sud. A. MOsTAERT, Le dialecte des Mongols Urdus (Sud), «Ant hropos», 1927, § 13 


150 A. Mostarrt et A. pe SMEDt, 


khue’dzé, nombril, m. écrit Riiisiin, 
ndé’, ici, m. écrit ende. 

sé” légumes, chin. ¢s‘ai. 

b’ulé’, enfant; cf. kirgh. bala. 


d) & Cette voyelle a une origine trés variée (voir § 11, 14, 16, 18, 
19, 28), et est toujours bréve. On la rencontre. 

1° Devant les nasales. Ex.: 

thawén, cing, m. écrit tabun. 

mbén, cent mille, tibétain bum. 

génSg'u, se repentir, m. écrit gemsikii. 


2° Aprés les gutturales explosives et fricatives, Ex.: 
gége'n, clair, m. écrit gegegen. 
xégi’, source d'une riviére, m. écrit ei; Iuen tch’ao pi cheu (Il f. 17, verso) Heki, téte. 


3° Aprés les explosives, affricatives et fricatives dentales, ainsi qu’aprés 
les palatales affricatives et fricatives non palatalisées. Ex.: 


thésma, courroie, m. écrit ftasama; urd. s. dasma, courroie tenant lieu de xadak (écharpe 
de cérémonie). : 

dérasé, geniévre, vin, m. écrit darasun 

tshédz*u (tshédzé), sang, m. écrit ¢cisun. 

fvudzé, cheveu, m. écrit asi, Hoa i i iu (I f. 23, recto) hitsiin. 

sé, ne pas, m. écrit ese. 

tshég. trone, tib. stegs. =I 

faséli’g u, devenir amer; cf. m. écrit gasigun, amer. i. 


§ 5, La série des a comprend en MR. quatre voyelles. A cété du a 
pur qui se rencontre bref et long, se sont formées deux autres voyelles, 
sous l’influence de la médiogutterale et de la postgutturale. La premiére 
consonne, en portant l’articulation du a subséquent plus en avent, a produit 
la voyelle @, tandis que la postgutturale, finale de syllabe, a déplacé I’arti- 
ulation du a précédent plus en asriére. Ce dernier son est figuré par a. 
Les deux voyelles a et a sont toujours bréves. Ex.: 34 

gadar, bride, Iuen tch'ao pi cheu (VIII f. 8, verso) gada’ar, moghol qadar”’. . 

phad’Zir, un dixiéme dune once. - 

yan, quoi, quel; cf. m. écrit yagun, quoi, yambar, quel. 
fulan, rouge, m. écrit ulagan, Hoa i i iu (I f. 21, recto) hula’an, 1 iu du Teng t’an — 
pi kiou f. 77, recto fula’an. } 
sgar, voix, tib. skad. 


khad zi (dia), sceurs, m. écrit egedi_degii. le 

alag, bigarré, m. écrit alag. F a 
dagm'u, bien articulé, prononcé distinctement. : 

< 4 

Enfin le MR. a la voyelle g qui de méme est toujours bréve. On la ~ 
rencontre. ; ; 
1° Dans les syllabes entravées par une nasale, et, dans ce cas, elle 
correspond a différentes voyelles du mongol écrit et des autres dialectes — 
(voir § 13). Ex.: Z 
SSS ; 
*” RAMSTEDT, Mogholica, p. 31. q 
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mang ’u, argent, m. écrit miingiin, urd. s. mung u. 

kh‘ugan, petit garcon, m. écrit keiiken, petit garcon, fille, urd. s. kh‘ahkhen, fille, 
petit garcon. 

fan, année, m. écrit on, Hoa i i iu (Ila f. 17, verso) hon, urd. s. on. 
| rdiam, vertu, m. écrit erdem, urd. s. e rde'm. 


2° Aprés i, y et les consonnes palatalisées. Dans ce cas, elle est presque 
toujours une modification de la voyelle a, et elle se rapproche parfois de la 
voyelle e, surtout lorsqu’elle est prononcée d’une maniére plus ou moins 
réduite (voir § 11). Ex.: 

yamagig’u, que faire? cf. m. écrit yambar, quel, moghol yema, quoi". 

tShasé, neige, m. écrit casun. 

gidZar, terre, sol, m. écrit gajar. 

‘unag ud’Zq, prends garde de tomber, m. écrit unagu/jai. 

d’Zas, cuivre, m. écrit jes, cuivre rouge. 

Sas, bouc chatré: nigm, prix (voir aussi § 26). 


§ 6. Le MR. distingue trois espéces de o: ‘o, o et 0. Comme nous 
Yavons dit précédemment (§ 2), 6 du MR. ayant été absorbé dans la série 
des o, il n’y a pas a s’étonner du grand nombre de mots qui présentent 
cette derniére voyelle. C’est 1a aussi la raison pourquoi les voylles o et o 
souffrent devant elles la médiogutturale. En effet, 4 de rares exceptions prés, 
le recul de la voyelle n’a pas affecté la gutturale précédente qui est restée 
, moyenne. La voyelle o est toujours bréve; 9 est toujours long. Ex.: 

borodi’g u, devenir gris; ci. m. écrit boro, gris. 

mongtor (mongor), Mongol, m. écrit mongol. 

soguor, aveugle, m. écrit sokor. 

khtomorguo, caisse, m. écrit kémorge. 

g4o1g4o, jeune chien, m. écrit gélége. 

bomb ‘ulog, sphere, m. écrit bdmbdlig. 

u’gto, donne (impératif), m. écrit dg. 

dod’, inférieur; cf. m. écrit dooradu; urd. s. ddd, méme sens. 

doli'g’u, \écher; cf. m. écrit doliyaku, méme sens. 

Osgi, poumon, m. écrit aguski. 

gor, deux, m. écrit koyar. 

bosé, pou, m. écrit bdgesiin. 

fro, autre, m. écrit dgere. 

@ urd, anneau, m. écrit dérd. 

sdog’u, vieux, m. écrit dfegii. 


‘o reste toujours bref et se rencontre dans les mémes conditions oi on 
a les voyelles i, ii, e et q, c’est-a-dire aprés y et les consonnes palatalisées. 
Dans l’articulation de cette voyelle, la langue est plus avancée vers le de- 
vant de la bouche, et l’ouverture des lévres est moindre que pour o. Ex.: 


y og4#or, nom de peuplade; cf. m. écrit uigur, Ouigour. 
igh ‘ombog, monceau, m. écrit comog. 

a@zZ oro, amble, m. écrit jiruga. 

Sorgod zin, fourmi, m. écrit sirgoljin 


§ 7. Dans la série uw, le MR., en plus de la voyelle normale, distingue 
encore une position antérieure et une position postérieure. On a donc les 


1 RAMSTEDT, Mogholica, p. 30. 
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trois voyelles wu, ‘wet w’. La voyelle w se rencontre seulement en compagnie 
des postgutturales et est toujours bréve dans les mots mongols. Ex.: 

sdagu, bois de chauffage; ci. écrit Sitaku, briiler (n.), urd. s. SiAtha’l< Sita-gu-l, bois 
pour allumer le foyer". 

thargun, gras, m. écrit targun. 

xuri’, doigt, m. écrit kurugun. 

xurog’u, bander, cf. m. écrit oriyaku méme sens, Iuen tch’ao pi cheu (IV i. 40, verso) 
horéin, autour de, m. écrit ordin. 

daxu, maitre, seigneur. 


On la trouve, sous sa forme longue, dans des mots non mongols, Ex.: 
xaix4r lagu, se repentir, chin. heou hoei. 


La voyelle w se prononce avec la langue plus retirée vers le fond de 
la bouche que pour w; les lévres ne sont que faiblement arrondies. Quant 
4 impression acoustique, elle sonne quelque peu comme un o fermé. Une 
voyelle analogue se rencontre dans d’autres dialectes. Cet uw’ se rencontre 
sous la forme tant bréve que longue; sous la premiére forme, il ne se ren- 
contre qu’en compagnie des postgutturales et permute parfois avec uw. Ex.: 

xu'ra (xura), pluie, m. écrit Rura. 

gasgu'g’u (gisgug’u), piquer, m. écrit kadkuku. 

tShu'ga, jujube, m. écrit cibaga. 

mu gue’, serpent, m. écrit mogai. 

i’, large, m. écrit agu. 

ni'g’u, regarder. 

$d’2a’, poitrine, m. écrit ebdigi. 

thaga@’, poule; ci. m. écrit takiya. 


‘u“ se prononce avec la langue plus avancée vers le devant de la bouche 
que pour uw; il est aussi plus fermé que cette derniére voyelle. Il se ren- 
contre bref et long. Ex.: . 

s‘un, lait, m. écrit sin. 

kh ‘ugtor, natte de cheveux, m. écrit kakadl, toupet. 

bu, enter; cf. m. écrit batin, entier, bari, tous. 

thad‘un, savoureux; cf. m. écrit taciyal (< *tatigal) plaisir des sens. A comparer aussi 
ouigour fatiylfy, savoureux. 

Sa, oiseau, m. écrit Sibagun. 

Sadieri’, rosée, m. écrit Ssigiideri. 

fra, menton, m. écrit erigiin. 

s ardzé, fiel, m. écrit siilsiin. 


§ 8. Accent. : ; 

L’accentuation en MR. n’est pas la méme que dans les dialectes ori- 
entaux. Dans ces derniers, l’accent dynamique, quoique variant. d’intensité 
d’un dialecte 4 un autre, frappe réguliérement la premiére syllabe; a ce fait 
sont dues la réduction et la chute des voyelles si fréquentes a partir de la 
seconde syllabe, chez les Khalkhas et les TSahar par exemple. A la premiére 
inspection d’une liste de mots du MR., la mutilation ou disparition com- 
pléte de la syllabe initiale qu’on observe dans tant de mots, nous montre 


"® Pour le suffixe -gu, voir Poppe, Die Nominalstammbildungssuffixe im Mongolischen, 
Keleti Szemle, vol. XX, p. 95, 119. 


TS a eS a re a Ore ee ee 


,Anthropos*, XXIV. 


Notre 


maitre le Monguor Ngo koang li. 


Photo du P. L. SCHRAM. 


»Anthropos*, XXIV. 


Femme tou jenn (monguor). 


Photo du 


P. L. SCHRAM. 
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de suite a l’évidence que, sous le rapport de l’accent, ce dialecte différe 
complétement de ceux de la Mongolie. En effet, on peut poser comme régle 
générale que c’est la-derniére syllabe qui porte l’accent. Ex.: 

mOdi° yagda, bol en bois, m. écrit modon ayaga. 

kind di’ dard yit va appeler ton fils; cf. m. écrit kubegiin-iyen dagudara yabu. 

amulad’zi loli’m, on ne peut pas le mettre dans sa bouche; cf. m. écrit amadaju 


alt bolum. 
j mori ardadzé wari sdam, ‘ugé’ ardadzé wari adém, quand un cheval s’échappe, 


on peut le rattraper; une parole dite inconsidérément est irréparable; cf. m. écrit mori alda- 
basu bariju cidam, tige aldabasu bariju yadam. 


Dans les mots auxquels il est venu s’ajouter un ou plusieurs suffixes, 
a coté de cet accent principal, la derniére syllabe de la racine porte trés 
souvent un accent secondaire, accent qui est parfois d’une telle intensité 
qu’on pourrait se demander si cette syllabe n’a pas attiré a soi l’accent 
principal. Ainsi dans les mots 
é budasgi’, nous (m. écrit bida), thasgi’, vous (m. écrit fa), les syllabes das, thas sont 
fortement accentuées. De méme, par exemple, dans les mots amare’dzani’, de sa bouche (ex 
ore ejus), amand'undad'*, dans sa bouche (in ore suo), gid zgre'g u, de dessus le sol, 67°- 
yere'na@, sur son corps, Sge‘ni’ni’, le grand (accusatif), sagg uni’, son (ejus) fait de demander, 
sa question (m. écrit asagku inu), les syllabes ma, man, d’2a, ye, Sge’, sag sont frappées 
d’un accent secondaire. 


§ 9. Quantité des voyelles. 
Le MR. a des voyelles bréves et des voyelles longues. Une voyelle 
finale s’allonge facilement devant une pause, d’aprés la nature du discours 
Comparé aux dialectes orientaux, le MR. nous montre un certain nombre 
de mots dans lesquels une voyelle longue (pour l’origine de cette voyelle 
longue, voir § 23) svest abrégée. Ceci est arrivé le plus souvent dans les 


syllabes ouvertes. Ex.: 


‘uli’n, nuage, m. écrit egiile, urd. s. ‘ile, “uile. 

‘udie, porte, m. écrit egiide, urd. s. ‘ide. 

‘ula, montagne, m. écrit agula, urd. s. alg. 

d@’Z oro, amble, m. écrit jiruga, urd. s. dZi’rd. 

dZqgla, houppe de bonnet, m. écrit jalaga, urd. s. dzald. 
imier, selle, m. écrit emegel, urd. s. e’mé’l. 


On trouve plusieurs exemples de voyelles longues eee devant une 
longue de la syllabe suivante. Ex.: 
ad Zirag'u, méler, pétrir, m. écrit jiguraku, urd. s. dziraxy’, fulag w,. garder les 


» troupeaux, m. écrit adugulaku, urd. s. adi'laxu’. 
andizirié’, oi (ubinam), contre gnd’Zi’, méme sens. 
, ndérié’, ici, contre ndé’, méme sens, m. écrit ende. 


Les cas d’allongement sont beaucoup plus nombreux. Cet allongement 
se remarque aussi bien chez les voyelles non accentuées que chez celles 
qui portent l’accent, et le plus souvent chez les voyelles non entravées. Ex.: 


; ; a Cf. moghol (RAMSTEDT, Mogholica, p. 1) amundundn. Les suffixes -d'und du MR. 
et -dunadn du moghol répondent a -dan, -da@ des dialectes orientaux et 4 -dan du kalmoul; 


m. écrit -duriyan, -dagan. 
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yaradin, ulcéreux; cf. m. écrit yara, ulcére. 

oli'g’u, pouvoir; cf. m. écrit bolku. 

furte’, semence, m. écrit dre, Hoa i i iu (IIb, f. 15, recto) hitre. 
khurgé’n, gendre, m. écrit kirgen. 


Il faut en outre faire observer que cet allongement semble se borner 
presque uniquement aux voyelles appartenant a la position linguale inférieure 
et moyenne: a, e, @ (6). Nous n’avons trouvé qu’un petit nombre de mots 
montrant une voyelle allongée appartenant a la position supérieure. Ex.: 

phugil’, entier, m. écrit bakili. 

dalt’, omoplate, m. écrit dalu. 

‘ur lag*u, faire quelque chose 4 tour de rdle, m. écrit ulariku, urd. s. u’rilaxu’. 

d’2’iirg’u, dessiner, écrire, m. écrit jiruku. 

nUiirag’u, crouler, m. écrit nuraku. 


C'est trés souvent la derniére syllabe de la racine qui s’est allongée. Ex.: 


sdadzé, fil, m. écrit utasun, Hoa i i iu (1 f. 12, recto) Audasun, | iu du Teng t’an pi 
kiou (f. 79, verso) Autasu. 

bargasé, mur, m. écrit balgasun ville. 

ni’mié'g'u, ajouter, m. écrit nemekii. 

f-uyasar, lien; cf. m. écrit uyaku, lier, Hoa i i iu (I f. 20, recto) Auya-. 


Les suffixes -ra des verbes neutres ou inchoatifs, et -gina des verbes 
imitatifs ont réguliérement une voyelle risa dU alors que les autres dialectes 
ont conservé la voyelle bréve. Ex.: 

xugorag’u, se rompre, m. écrit kuguraku. 

sogorog'u. devenir aveugle, m. écrit sokoraku. 

khui' dérté’g‘u, faire froid, m. écrit Riiiterekii. 

dzéngt'nié’g’u, japper, khalkha dZingjne-, faire du bruit “. 

khégi naga, rire aux éclats. 


> 


Quant a assigner une cause certaine 4 ces allongements, nous ne le 
pouvons pour tous les cas. L’allongement des voyelles entravées se remarque ~ 
uniquement devant une liquide, une nasale (cette derniére toujours dans la 
derniére syllabe) et la fricative s. Mais, tandis que la liquide et la nasale 
ont produit l’allongement dans un grand nombre de cas?®, ce n’est que dans 
un nombre trés restreint de mots qu’on observe l’allongement devant s. Ex.: 


mor, chemin, m. écrit mdr. 

s tirdzé, fiel, m. écrit siilsiin. 
m-urOn, riviére, m. écrit mdren. 
Osg’u, croitre, m. écrit Oskii. 


Il semble aussi qu’on puisse considérer comme un allongement com- 
pensatoire celui qu’on observe dans quelques mots chez une voyelle qui 
anciennement était suivie d’une consonne disparue aujourd’hui. Ex.: 


kh‘uiié’, a peau rayée, urd. s. kh‘uren, brun, a peau rayée. 
kharda, abreuvoir, m. écrit garam. 


* RAMSTEDT, Zur Verbstammbildungslehre der Mongolisch-Tiirkischen Sprachen, Journal 
de la Société Finno-Ougrienne, XXVII, § 83. 


** Cf. SACLEUX, Essai de phonétique, Paris, 1905, p. 115. Cf. aussi urd. s. z’r, tranchant 
de couteau, 7’rmek, bord, m. écrit ir, irmeg. ; 


ayy 
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On constate aussi un allongement par contraction provoquée par la. 
rencontre d’une voyelle finale d’un mot avec une voyelle initiale d’un mot 
suivant. Ex:: 

nid ur, pour nie ‘ud ur, aujourd’hui, m. écrit ene ediir. 

‘Sgam‘uthign, pour Sge’ am ‘uthign, personne de distinction, m. écrit yeke amitan. 

nigama, pour nige’ ama, une bouchée, m. écrit nigen ama. (Voit aussi § 23, 34.) 


§ 10. Diphthongues. 

Les diphthongues que nous montre la langue écrite n’existent plus, 
pour la plupart, en MR. en tant que diphthongues. Si l’on excepte wi, oi 
et ui donnant dans la premiére syllabe 4@ ou “% aprés les gutturales, on 
trouve chaque fois une voyelle, d’ordinaire longue, rarement bréve, rem- 
placant l’ancienne diphthongue. 

Io Diphthongues en 2. 

1° A ui, oi, ui (plus exactement, d’aprés le mongol écrit, uyi, ui; oyi; 
tii), correspondent, aprés les gutturales initiales, les diphthongues ascen- 
@amies: 72° et 41: Ex.: 

gue rlag‘u, demander; cf. m. écrit guérinci, mendiant. 

xué’no, aprés, m. écrit Roina. 

khue’dzé, nombril, m. écrit Ritisiin. 

khuj’ dtqn, froid, m. écrit kiiiten. 


Dans les autres positions on trouve: 
Wil > Oi, . Uysal hk. 

wt than, étroit, m. écrit u/tan. 

‘ulangt’, pleureur; cf. m. écrit utlankai. 
murt’, tortueux, m. écrit murut. 


A cété de wi'than, étroit, le MR. a une forme y athan; quant a cette derniére; cf. 
Hoa ii iu (I f. 27, recto) Ad’utan. 


DEOL > 0, C2 Ek 

nor, sommeil, m. écrit noir. 

Fé, forét, m. écrit oZ, Iuen tch’ao pi cheu (VIII f. 41, verso) hoz. 
nt'thian, humide, m. écrit noitan. 


CMU Oil ey Oihew eX: 
wig u tg u, verser la nourriture dans la marmite, m. écrit “ikii. 
‘ Siige’, boucle d’oreille, m. écrit sitike. 
‘ulte, travail, m. écrit diile. 


2° A ai (plus exactement, d’aprés le mongol écrit, ay/, ai), corres- 
pondent les voyelles e” (dans la plupart des cas), 7’, i’; aprés i et une con- 


= 


sonne palatalisée, @. Ex.: 


xormeé’, tablier, m. écrit Rormai, pan d’habit. 
né’man, huit, m. écrit na:man. 
tshirt’, visage, m. écrit cirai, 
imag. clan, m. écrit aimag. 
tshég'u, blanchir, m. écrit cafku. 
‘urie’, tard, m. écrit orai, oroi. 
fwie’g'u, devenir rouge, m. écrit wlaiku; cf. Iuen tch’ao pi cheu (IX f. 14, verso) 
hula’ada-, étre rouge. 
Une exception est le mot ayir, village, m. écrit ai/, khalkha gel, urd. s. ql. 
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3° A et (plus exactement, d’aprés le mongol écrit, eyi, ei), Corres- 
pondent les voyelles 7’ et &; aprés i et une consonne palatalisée, 2°, Ex.: 
khi’, vent, m. écrit kei. ‘ 
tShig’u, devenir clair (aube), m. écrit ceikii. an 
frum ‘uge’, f ‘um ‘ugi’, puant, m. écrit amiikei, luen tch’ao pi cheu (Vf. 13, recto) hiimegei_ : 
niéteg’u, s'unit, m. écrit neilekii. : 


Il? Diphthongues en u, i. 
On trouve au >a. Ex.: 
thi'lt’, li¢vre, m. écrit faulai, 


eli > ‘ua. Ex.: 


kh ‘ugan, petit garcon, m. écrit keitken. 


Quant aux diphthongues ne Correspondant pas a celles de la langue 
écrite, on trouve en MR. les suivantes: 


1° “7, “é se rencontrant aprés les gutturales, quand la syllabe précé- 
dente est portée par une voyelle arrondie, Ex.: 


nox#é’, chien m. écrit nokai. 
sorgue’, gauche, m. écrit sologai. 
thu’ gu7’, couae, m. écrit tokai. 
‘ug4i’, ne pas, m. écrit fgeZ. 


On les rencontre aussi dans les mots d’emprunt chinois. Ex.: 


xux4 lagu, se repentir, chin. Aeou hoei. 
$ue’dag’u, brandir, chin. choai. 


2° "a, surtout aprés les gutturales. Ex.: 

Su-guag'u, instruire, m. ecrit Surgaku. 

aguag'u, laver, m. écrit ugiyaku. 

Stag*u, traire, m. écrit sagaku. 

dz ‘udzuan, épais, m. écrit jJujagan. 

3° Devant les nasales, “q et 4g; cette derniére seulement aprés les 
consonnes palatalisées. Ex.: : ; 


sugnd Zig’u, tourner en dérision, m. écrit sunjiku. 
f'ugtan, profond, m. écrit giin. 

dZtan, brique, chin. tchoan. 

Sd’ Ztign, motif, tib. rkyen. 

Stign, hablerie, chin. Aiuen. 


= 
SS 


4° La voyelle glissante “ que, dans les exemples cités plus haut, nous 
avons vu se développer surtout aprés une gutturale, se rencontre encore devant — 
la voyelle o (parfois aussi devant 0), formant avec elle la diphthongue “o 
(“0). C’est encore aprés la gutturale qu’on la rencontre le plus souvent. Ex 

mouguor (mongor), Mongol, m. écrit mongol. : : ; 

khuor, pied, m. écrit Rél. y : ree 

tshuorguo (tShtorgo), vallée. 

x4og fumier, m écrit kog. : \ 

th‘ud4or (thudor), doublure dun habit, m. écrit dotor. 

l4om (lom), priére, m. écrit nom. : 

bi'g#or, bossu, chin. pei kouo. 


= 


, 


a 


eee ed 
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5° Dans quelques mots, on rencontre la diphthongue 42° dont la vo- 


-yelle asyllabique est souvent, sinon toujours, le résultat d’un ancien 0 inter- 


vocalique (voir § 34, 3°), Ex.: 
thie’rg‘u (thorg’u), porter entre ses bras, m. écrit tebertkii. 
d Ze’ di'g'u, se rouiller; cf. m. écrit jzbe, rouille. 
dzie sd’2t (gig u), faire les priéres de purification. 


6° Enfin on a la diphthongue #@ qui ne se rencontre qu’aprés les con- 
sonnes palatalisées. Ex.: 

yuér (yer}, vide entre la poitrine et l’habit, m. écrit ebiir. 

dZiiér, querelle, discorde; cf. (?) m. écrit jéril, entétement, révolte. 

Sd Z4éli'g u, bouillir, m. écrit orgélku. 


Le MR. connait donc les neuf diphthongues suivantes: “7, “@’, "a, 40, 
we", “9, “a, 4é, “a, Pour la voyelle glissante z voir § 54. 

_ Dans quelques mots qui se présentent, dans la langue écrite, avec 
une diphthongue, le MR. semble avoir eu dés le début une voyelle simple. Ex.: 


xarangu, obscur, m. écrit karangui, Iuen tch’ao pi cheu (Ill f. 18, verso) karangu. 
x6lo, gorge, m. écrit kogolai, kogola. 


D’ailleurs, comme le prouve aussi le dernier exemple, dans la langue 
écrite, On aun nombre assez considérable de mots dans lesquels une diph- 
thongue alterne avec une voyelle simple. Ex. tugura, tugurai, sabot d’animal, 
jRedii, kedii, combien, baingu, baingui, escarpé etc. Le méme phénoméne 
s’observe dans les dialectes modernes, par ex. les doublets durd. s. dary’, 
dary de suite (m. écrit darui), garu’, gart’, plus de (cf. m. écrit garun). 
La langue du Iuen tch’ao pi cheu et du Hoa i i iu est trés riche en diph- 


_thongues de ce genre. Ex. ma’ui, mauvais, m. écrit magu; kitugai, couteau, 


m. écrit kituga etc. 
_ § 11. Affaiblissement et dévocalisation des voyelles. 

Le MR., comparé a la langue écrite et aux autres dialectes orientaux, 
en différe 4 tel point que beaucoup de mots sont devenus tout a fait mé- 
connaissables. Sans parler du vocabulaire et de la grammaire qui différent 
partiellement, chute ou mutilation de syllabes, vocalisme différent, consonnes 
changées ou tombées, palatalisation fréquente et autre accentuation, tout 
concourt 4 donner 4 ce dialecte une physionomie tellement étrangére, que 
les Mongols de la Mongolie sont dans l’impossibilité absolue de converser 
en leur langue avec leurs congénéres du Kansu. Parmi tous ces phénomenes, 


la chute et la mutilation des syllabes est exclusivement due 4 I’affaiblisse- 


ment et la dévocalisation des voyelles non accentuées. La réduction des 
‘voyelles, tant au point de vue de la quantité qu’a celui de la sonorité, 
s’observe, 4 un degré plus ou moins grand, dans presque tous les dialectes 
mongols: l’articulation des voyelles des syllabes atones se fait d’une ma- 
niére plus ou moins précipitée et défectueuse, et ces voyelles s’assourdissent 
et tombent. Mais, alors que, dans les dialectes orientaux, c’est souvent la 


_voyelle finale qui a disparu, les syllabes initiales s’étant conservées grace 


a l’accent dynamique qui les frappe, en MR. on constate le contraire. Dans 
ce dernier dialecte, l’effort se portant vers la syllabe finale sur laquelle se 
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place l’accent premier, celle-ci s’est maintenue, tandis que la syllabe initiale 
est tombée ou s'est mutilée. De 14 des mots comme re’, male, m. écrit ere, 
; ng*o, mine, apparence, m. écrit dnge, sgi’r, coeur, intellect, m. écrit sedkil, 
. Sdzir, once’, m. écrit Sijir (Goldplatten, dict. de SCHMIDT), Sgurdg’u, s’é- 
, goutter, m. écrit sibkaraku etc. Dans plusieurs mots, cette chute de la vo- 
| yelle initiale n’est pas encore consommée; on les prononce, tant6t avec la 
voyelle, tantét sans elle. De 1a les doublets ‘ud ur, dur, jour, m, écrit ediir, { 
ugur, gur, hiver, m. écrit dgiil etc. (Pour plus de détails voir § 21, 2239 
Cette chute de voyelles qu’en MR. nous venons de constater dans la 
syllabe initiale, s’observe aussi dans les autres syllabes non accentuées. 
Devant une occlusive, initiale de la syllabe suivante, la voyelle tombe sou- 
vent, surtout aprés une liquide ou une fricative. Ex.: ; 
thorgué’, téte, m. écrit tologai. 
barg*u, prendre, m. écrit bariku. 
mord’u, au cheval, m. écrit morindur. 


daSg’u, trapper doucement, m. écrit tabsiku. 
nasdu, agé, m. écrit nasutu. 


On trouve aussi des exemples de syncope de voyelle devant une fri- 


cative, une liquide et une nasale; ici encore le plus souvent aprés une li- 
quide. Ex.: 


barwa, a pris, m. écrit bariba. 

xarlag’u, devenir noir, m. écrit karalaku. 

dabsé, sel, m. écrit dabusun. 

dogion, boiteux, m. écrit dogolan. 

g urma, tresse (de cheveux); cf. m. écrit giriikii, tresser. 
moSwa, a lu, m, écrit unsiba. 


eee 


On remarque de méme la Syncope de la voyelle aprés s, s, devant 
une nasale. Ex.: 


thésma, courroie, m. écrit tasama. ] 
mosna, il lit. 
: dasna, il frappe. . 


r Quant aux voyelles réduites, qui sont fréquentes dans les syllabes — 
bréves non accentuées et ouvertes, on les remarque trés souvent dans la 
pénultiéme, devant une syllabe finale fortement accentuée. Ex,: 


arqt shag, tuines de maison abandonnée. 
aradag, gibier. 
Séni’, nouveau, m. écrit sine. 


: Mais c’est surtout la réduction de la voyelle bréve non entravée, pré- 
r cédant une syllabe longue, qui se remarque aisément. Cette réduction est 
a aussi Cause que, dans plusieurs mots, cette voyelle a perdu son timbre pri- 


¢ mitif et s’est changée en @, qui semble étre destiné a devenir le schwa1? 
‘ du dialecte MR. Ex.: 


'* Cf. SANANG SECEN (édition de ScHmDT), p, 232: gucin Ssijir iin altan ayaga, une 
tasse d’or pesant trente onces. L 


” Cf, SIEVERs, Grundziige der Phonetik, 5. Aufl., § 280. 
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_dqawan, col (passage), m. écrit dabagan. 

Sylasgag‘u, détendre, m. écrit suladgaku. 

tShindg‘u, cuire, m. écrit cinaku. 

aladéla, au moment de tuer, m. écrit alatala. 

sdérié’g u, se rompre, m. écrit seterekii. 

séla, loisir, m. écrit swla, libre, sans emploi. 

sémién, temple, m. écrit same. 

gége'n, clair, m. écrit gegegen. 

khi'déxange’, combien; cf. khi’di’, combien, m. écrit kedii. 
_6-udérg’u, broncher, m. écrit bidiirikii. 


Il est parfois difficile de saisir le vrai timbre de la voyelle réduite; de 
plus, celle-ci permute parfois avec la voyelle &; de 1a, dans quelques mots, 
une double maniére d’écrire. Ex.: khi'di'xange’, khi'déxange’ etc. 

Les consonnes dures demandent un effort expiratoire énergique, ce qui 


est surtout vrai pour les aspirées, on constate en MR., comme dans d’autres 
dialectes, une tendance a la dévocalisation dans la prononciation des voyelles 


"qui les accompagnent. Ainsi, dans les syllabes non accentuées, une voyelle 


bréve précédée d’une consonne dure perd sa sonorité, quand elle est suivie 
d’une dure ou d’une douce assourdie. Par exemple, dans les mots thésma, 
courroie, m. écrit tasama; thagi’, poule; cf. m. écrit takiya; sagdzan, in- 
terrogé, m. écrit asagugsan; phad'u, ferme, m. écrit batu; f'ud‘Ziin, fille, 
m. écrit dkin; khud’Zi, force, m. écrit kiiclin; xagé’, porc, m. écrit gakai, 
les voyelles de la syllabe initiale se prononcent d’une maniére assourdie. 
Cette dévocalisation a aussi donné lieu a des contractions de deux syllabes 
en une seule. De 14 des formes doubles du méme mot. Ex.: 

sogdog’u > sdog'u, s’enivrer, m. écrit sogtaku. 

Sad Zirag’u > Sd’Zirdg‘u, se disperser, m. écrit sacuraku. 


§ 12. Voyelles nasales. 

On distingue en MR. deux espéces de voyelles nasales. On a d’abord 
celles qui résultent d’un 2 dont l’occlusion ne s’est pas faite compléte- 
ment18. Ces voyelles, qu’on trouve dans beaucoup de dialectes mongols, 


sont toujours réduites. Elles sont du méme timbre que la voyelle qui les 


précéde et forment, pour ainsi dire, diphthongue avec elle. En MR., elles 
se rencontrent dans le corps du mot, et, dans le discours continu, aussi a 
la finale (voir § 49). Ex.: 


saasén, religieux taoiste, chin. sien cheng. 
Sdied’Zixad (re), (viens) un peu plus tot; cf. m. écrit erteken ire. 


En outre, on a les trois voyelles nasales d@, gd, 6; elles sont toujours 


articulées pleinement et suivies d’une consonne nasale gutturale. Cette es- 


péce de nasalisation est inconnue au mongol oriental. Ex.: 


*® Cf. RAMSTEDT, Das Schriftmongolische und die Urgamundart phonetisch verglichen, 
Journal de la Société Finno-Ougrienne, XXI, 2, § 32. y 

1 Sien cheng est le nom donné, sous la dynastie des Iuen, aux religieux taoistes. 
Voir CHAVANNES, Inscriptions et piéces de Chancellerie chinoises de I’époque mongole. T’oung 
pao, série II, vol. V. Inscription de Tchang te fou, pl. 24, No. LIV. — Le vocabulaire sino- 
mongol / iu du Teng t’an pi kiou traduit le mot tao cheu (religieux taoiste) par Sansen; 
cette appellation est originairement le méme mot sien-cheng. 
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dn (khe'lie), premier (ventre) (c’est-a-dire premier-né); cf. m. écrit ankan, premier, 
kebeli (Regelt), ventre. 

phaawaniag'u, espérer, chin. p’an wang. 

f$hOn, Voiseau Garuda, tib. k’yun. 

nOng’u, de cette année-ci, m. écrit ene on ki. 


Dans les mots d’emprunt, les deux voyelles 6 et @ se rencontrent aussi 
précédées de la voyelle glissante “, formant ainsi deux nouvelles diphthon- 
gues ascendantes. Ex.: 

tshuongton, fenétre, chin. tch’oang k’oang. 


d24dnd Zar shi, agriculteur; du chinois tchoang kia, agriculteur, et du suffixe mongol 
-t Shi indiquaut l’agent. 


Quant a l’origine de la finale dz, dans les mots mongols, elle est mul- 
tiple. Elle représente d’abord la finale an, dans les mots dont la voyelle 
thématique est un o ouvert (labialisation; cf. § v3) Ba ok Bn 

dog'dn, boiteux, m. écrit dogolan. 

dZog'6n, peine, m. écrit jobalan. 


Elle est dérivée aussi de an, un, wn, un, la nasalité ayant été cause 
que les voyelles uw’, ‘w se sont changées en o ouvert2°, Ex.: 


xalon, chaud, m. écrit kalagun (cf. le mot xali’, restes de nourriture qu’on mange 
réchauffés). 


d26n, cent, m. écrit jagun. 

nisOn, morve, m. écrit nisun. 

b'ul6n, coin, m. écrit bulun. 

th‘uron, premier, m. écrit terigiin (cf. th’ur at Shi chef). 


Dans quelques mots, il semble qu'il faille mettre la transformation sur 
le compte de I’analogie. Ex.: 

bardon, téméraire, (2) m. écrit bardam, vantard ; 

‘ulda (ulin), nuage, m. écrit egiilen; - 

‘urdu, endroit, m. écrit oron; 

sdan6n, V'année passée, m. écrit nidoni on; formés sur le modéle de doglon etc. 


§ 13, Le vocalisme, tel que nous le trouvons en MR., différe dans une 
foule de mots de celui que nous présentent l’écriture et les autres dialectes 
connus. De l’ancienne harmonie des voyelles, rigoureusSement observée, dans 
Vancienne langue, et assez bien conservée dans les dialectes modernes de 
Est et de l'Ouest, les Mongols du Naringuor ont retenu peu de chose. 
On l’aura déja remarqué en parcourant les exemples cités jusqu’ici: les vo- 
yelles masculines (terminologie mongole) ou postérieures a, 0, u se ren- 
contrent dans un méme mot avec les féminines ou antérieures e, ii, (6). 
Quant aux suffixes, l’accomodation aux voyelles thématiques ne se remarque 
plus que dans quelques uns, et, pour la plupart d’entre eux, le procédé des 
suffixes paralléles 4 été abandonné, Ainsi on dit: gernd, sa (suam) maison | 
(ace.) (cf. m. écrit ger iyen), khi'liera, pour dire (m. écrit kelere), i'diedzan, 
mangé (m. écrit idegsen), dieé’séra, au moyen d’une corde (instr.) (cf, m. 
€crit degesiin iyer), m'udieg'u, savoir (m. écrit medekii), bi’yere’, sur le corps 


x 


*° Cf. SACLEUX, Essai de Phonétique, p. 107. l ; eet 
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(locat. de di’ye, corps, m.-écrit beye)*'!, kh'ud’Zid'u, fort (m. écrit Ricitii) 
etc., tout comme on dit garnd, sa (suam) main (acc.) (cf. m. écrit gar iyan), 
aw'ura, pour prendre (m., écrit abura), yadzan, parti (m. écrit yabugsan), 
xuri'ra, au moyen du doigt (instr.) (cf. m. écrit kurugun iyar), alag’u, tuer 
(m. écrit alaku), modi're’ sur le bois (loc. de modi’, bois, m. écrit modon), 
xud'éqd'u, tranchant (m. écrit kurcatu), etc., etc. 

Nous avons vu plus haut (§ 9) que beaucoup de voyelles originaire- 
ment bréves se sont allongées, que d’autres ont disparu, soit au commence- 
ment du mot, soit entre des consonnes, enfin que quelques unes, grace a 
la réduction 4 laquelle elles ont été soumises, ont changé complétement 
leur timbre, aboutissant 4 la voyelle @ (§ 11). En examinant les autres cas 
de changement des voyelles bréves, on remarque qu’en dehors de cette ré- 
duction il y a d’autres facteurs qui ont agi; et, quoiqu’il serait téméraire 
de prétendre pouvoir assigner une cause a chaque mutation que I’on sig- 
nale, il est évident que plusieurs d’entre elles sont le résultat de causes 
générales qui ont agi uniformément dans un grand nombre de cas.. Parmi 
celles-ci, nommons d’abord la palatalisation. Sans parler de la modification 
qu'elle fait subir aux voyelles, créant ainsi de nouvelles nuances (voir § 27), 
contentons nous, pour le moment, de faire observer qu’en un grand nombre 
de mots elle a changé en Z la voyelle, tant gutturale aus dentale, qui -sui- 
vait les affricatives palatales Sh et dZ. Ex.: 


bud’zirag'u, se salir; cf. m. écrit bujar, sale. 

xand’Zi, manche d’habit, m. écrit kancu. 

tShig'u (soni’), (la nuit) passée (< ediigen sdni); cf. toutefois Iuen tch’ao pi cheu 
(ll f. 9, recto) écigen, récemment; urd. s. O’htsho'po'n, méme sens. 

tShimog'u, cueillir, m. écrit cOmdku. 

tShid’Zag, fleur, m.-écrit ceceg. 

De méme, dans le mot ay/g'u, craindre,-m. écrit ayaku, nous consta- 
tons le changement de la voyelle sous l’influence de la consonne y. 

Une autre cause de changement est la labialisation, terme par lequel 
nous désignons ici l’influence exercée par une consonne labiale sur les trois 
voyelles i, e, a. Celle-ci produit souvent la voyelle ‘wz, 14 ot on s’attendrait 
a trouver une voyelle dentale. Ex.: 


b°u, je, m. écrit bz. 

pr ud zig, écriture, m. écrit bidig; sera yogur putsik??. 

mugan, vieille femme, m. écrit emegen. 

b-urdg'u, finir, m. écrit baraku. 

rd’ Zam‘u, chinois, tib. rgya-mo. 

Les consonnes nasales aussi sont souvent cause d’un changement de 
la voyelle qu’elles entravent en g. Ce sont surtout les voyelles a et e qui 
subissent cette transformation. Pour e, c’est la régle générale. Ex.: 

Sangan, clair-semé, m. écrit s/ugen. 

nigmbierge’, manteau, m. écrit nemiirge; cf. Hoa ii iu (Ila f. 1, recto) nembegade-, 
€tre couvert. t 


*! Quant au suffixe -re du locatif, cf. m. écrit doto-r-a, dans, doo-r-a, sous, dege-r-e, sur. 

22 MANNERHEIM, A visit to the Sard and Shera Yégurs, Journal de la- Société Finno- 
Ougrienne, XXVII. ; 

Anthropos XXIV. 1929. NW 
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xqndérag’u (xandérag'u), glisser, m. écrit kalturiku. 

mant Shog, houppe de chapeau, m. écrit mondog, grande floche rouge en poil de yak 
dont on orne le poitrail des chevaux. 

stand Zig’u, railler, m. écrit sunjiku. 

guand Zilign, couverture de lit, m. écrit kdnjilen. 


Dans plusieurs mots, la postgutturale x a changé la voyelle suivante 
en @. Eke 

xaliege’, foie, m. écrit elige, Iuen tch’ao pi cheu (V f. 13, recto) helige. 

xarin, tariére, m. écrit drim. 


§ 14. Des généralités descendons maintenant au détail des voyelles, 
aprés avoir averti le lecteur qu’en MR. la premiére syllabe du mot étant 
sujette a des traitements particuliers, nous en compléterons l’exposé plus 
bas (§ 20, 21, 22). Voici donc ce que nous trouvons: A uw de la langue 
écrite correspondent: 

1° La voyelle w ou uw’, mais seulement en compagnie immédiate des 
postgutturales. Dans les autres cas, on trouve le plus souvent la voyelle ‘w. 
Dans l’évolution de la voyelle u, nous voyons donc quelque chose d’ana- 
logue, mais en sens inverse, & ce qui est arrivé 4 la voyelle 6. Les mots 
en & (voyelle antérieure) ont passé dans la catégorie de ceux en o (voyelle 
postérieure), tandis qu’un grand nombre de mots en uw (voyelle postérieure), 
se sont confondus avec ceux en d (voyelle antérieure), quand une consonne 
postgutturale n’était pas 1a pour retenir la voyelle dans une position éloignée 
(u, w’ ou o; voir plus bas 4°). Voila la raison pour laquelle la voyelle ‘w 
revient si fréquemment en MR. Ex.: 

gu'rd’un, rapide, m. écrit kurdun. 

xu ludzé, bambou, m. écrit kulusun. 

argu, pas, m. écrit alku. 

xud’Zq, bélier, m. écrit kuca. 

th*ul‘un, sac en peau, m. écrit fulum. 

th'ud‘urga, viz, m. écrit tuturga. 

s'umu, fléche, m. écrit sumun. 

T'um‘u, arc, m. écrit numun. 


2° La voyelle i’, souvent aprés les dentales explosives, parfois apres” 


les liquides et n (cf. § 15, 16, 18). Ex.: 


b'udi'g, teinture, m. écrit budug. 

xamdi’, ensemble, m. écrit kamtu. 

gadi'm, famille du mari par rapport a la femme et vice-versa, m. écrit kadum, kRadam. 
d’Zari'wa, a employé, m. écrit jaruba. 

dali’, omoplate, m, écrit dalu. 

ad’ Zani’ gu, hair, m. écrit januku. j 

xani'g u, étancher sa soif, m. écrit Ranuku. 


3° La voyelle &, dans quelques rares mots, aprés une consonne pala- 


talisée, Ex.: 


ad’ Zila, Jampe, m. écrit jula. 
tShiidag u, s’enfuir, m. écrit dutagaku. (Pour occl. dentale > affr. pal., voir § 32.) 
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4° Dans un certain nombre de mots, en compagnie de la postguttu- 
rale, a u correspond la voyelle o. Ex.: 


UShidogto, couteau, m. écrit kituga, 

xoyag, cuirasse, m. écrit kuyag. 

xugoli’g'u, rompre, m. écrit kugulku. 

xoni'g u (foni'g'u), monter (a cheval), m. écrit unuku. 

nonthog, domicile, m. écrit nitug, nutug. Le mot du m. écrit sigaru, sédiment, lie, 
sonne en MR. Saro. 


5° On a la voyelle é aprés la fricative et l’affricative dentales (cf. § 15 
16} 18, 19). Ex.: 


nd’Zasé, chatrue, m. écrit anjasun. 
xulodzé, lien, m. écrit kolbasun. 
khi dzég*u, racler, m. écrit kisuku, kusuku. Le mot tabun, cing donne en MR. thawén 


§ 15. Voyelles o et 6. 
1° A ces deux voyelles du mongol écrit correspond la voyelle o (0). Ex.: 


dogsén, aigre, m. écrit dogsin. 
bogton, bas, m. écrit bogoni. 
bos, toile, m. écrit bds. 

khuor, pied, m. écrit kdl. 
mor, chemin, m. écrit mdr. 


2° Dans un trés grand nombre de mots, o et 6 de la premiére syllabe 
sont remplacés par ‘z (en compagnie d’une postgutturale, w, uw’), devant o, 
9 de la syllabe suivante. Ex.: 


‘urog u, entrer, m. écrit oroku. 
Sunosg'u, entendre, m. écrit sonosku. 
xulo, loin, m. écrit Rola. 

thu’gd, marmite, m. écrit togugan. 
th‘urog’u, enfanter, m. écrit t6rdkii. 

g udoli’'g'u, se mouvoir, m. écrit kédelkii. 
kh uguo, bleu, m. écrit kéke. 

Ss unog'u, se faner,'m. écrit séndkii. 


On trouve encore les voyelles ‘uw, u, wu’ (les deux derniéres en com- 
pagnie des postgutturales) répondant a o de |’écriture et des autres dialectes, 
dans des mots comme: 


ish ug ug ’u, becqueter, m. écrit cokiku. 

ish ug ug'u, étre convenable, m. écrit jokiku. 

‘unkh ud’Zog, auge, m. écrit ongoca. 

thumb ’u, premier-né (animaux), m. écrit tomi, chef; cf. urd. s. thomz e'xkxener, femme 
qui accouche pour la premiére fois. 

thu’ g4r’ coude, m. écrit tokai. 

xumbag'u, passer a gué, m. écrit ombaku. 

thu’gun, petit tapis en feutre qui se place sous la selle (c’est aussi le sens que donne 
a ce mot le vocabulaire I iu du Teng t’an pi kiou, f. 79, recto), m. écrit tokom, tapis de selle. 


3° Dans le mot tshid’2 olog u, amasser, m, écrit cogcalaku, nous vo- 
yons o > ii, aprés l’affricative palatale palatalisée. Cf. § 14, 3°, 


11* 
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4° Dans le mot xodzén (<*x0son), vide, m. écrit kogosun, on ao >e 
apres dz. Cf. § 14, 16, 18, 19. 

5° Quelques mots montrent les voyelles e’, e remplacgant 6 des autres 
dialectes. C’est surtout aprés une consonne palatalisée (ou un /, y) que ce 
changement est fréquent. Ex.: 

we'sé (biesé, yesé), herbe, m. écrit ebdsiin; urd. s. GwWO's*y. z 

thied’Zin, quarante, m. écrit dédin; urd. s. d0’hishjn. 

yermian, créme, m. écrit dréme; urd. s. Ormg’. 

mierge’, tissu de poils, m. écrit Ormdge; urd. s. 6rmg Vo. 

miesé, devant; cf. m. écrit emi-n-e**, méme sens, urd. s. Omgnd. 

On a de méme e remplacant o dans le mot diebsd’zi (dieSd’Zi) bouton m. écrit tobé. 


6° Aprés la dentale occlusive, on trouve /. Cf. § 14, 16, 18. Ex.: 
fodi’. toile, m. écrit odon (odun; cf. § 14, 2°), Hoa i i iu (I f. 1, recto) hodun. 
ndi'ge’, ceuf, m. écrit Onddge. 

thi'wed, Tibétain, m. écrit tobed. 


Il serait peut-étre préférable de considérer les deux derniers mots comme 
ayant eu la voyelle a. Cf. § 16, 2% 

§ 16. L’alphabet mongol ne faisant pas de distinction entre o et u, et 
entre 6 et d, seul l’examen des dialectes vivants peut nous renseigner sur 
la vraie valeur de la voyelle se cachant sous le signe graphique. Or, tandis 
que les divers dialectes s’accordent assez bien quant 4 o et w*4, ils mon- 
trent une grande divergence quant aux voyelles 6 et d. La figuration de 
ces deux voyelles de la langue écrite est donc incertaine dans plusieurs 
mots. Dans le présent travail, on s’est basé, en régle générale, sur le dia- 
lecte urd. s. pour la transcription des voyelles 6 et d, sans vouloir en inférer 
que telle était la prononciation dans la langue écrite. Comment savoir cela, 
en effet, quand on voit, par exemple, les mots du MR. rog (yog), direction, 
m. écrit jiig, sog“o, hache, m. écrit sike, khugtor, natte de cheveux, m. 
écrit kiikiil, suggerant donc la voyelle 6, prononcés en urd. s, avec la 
voyelle ‘u (dZug, suhkhe, guhkhul), tandis que le mot du MR. ‘uri’, dette, 
m. écrit Gri, se prononce en urd. s. OTO? 

Si donc on compare les mots de la langue écrite ayant la veyans ii, 
aux mots correspondants du MR., on trouve ce qui suit: 4 # répondent: 

1° La voyelle ‘uz. Ex.: 

th‘ulié’g'u, briiler, m. écrit tilekii. 

@ult’, sourd, m. écrit diilei. 

g ub‘ug’u, secouer la poussiére, m. écrit gubiki. 

‘und‘ur, haut, m. écrit dindiir. 


2° La voyelle i’, assez souvent aprés les dentales explosives, parfois - 
aprés les liquides et n. (Cf. § 14, 15, 18.) Ex.: 


-Sé est le suffixe -S¢ indiquant la direction. 

** Il y a des exceptions, comme le prouvent les mots d’urd. s. mu’du’, bois, udu’, 
étoile, u’rdu’s, contrée des Urdus, qui dans les autres dialectes ont la voyelle 0. Le MR. 
nous en donne aussi un exemple dans le mot ‘urosg’u, couler, m. écrit eit urd. s. 


*8 Cf. m. écrit doto-n-a, dedans, gada-n-a, dehors, koi-n-a, aprés. Dans le mot méiegé, : 
wrusxu’. a 
i 

: 

4 


Sy 


ote ie Mongwor parlé par les vaiebals du acesny Octidental: 165 


a royele¢ 2, apres Ss a a, 2 


(A suivre.) 


Die Welt, worein die Griechen traten. 167 


Die Welt, worein die Griechen traten. 
Von FRITZ KERN, Bonn a. Rhein. 


Vorbemerkung. 

Die Abhandlung, die ihren Ursprung aus zwei Vortragen nicht ganz verleugnet, 
soll erstens zusammenfassen, was mir in der Erkenntnis der vorindogermanischen Religion 
und Geistigkeit der Agdiskultur gesichert erscheint; zweitens hinzufiigen, was die Vor- 
aussetzungen der vo6lkerkundlichen Kulturgeschichte zur Aufhellung etwa beitragen 
k6énnen; drittens implicite ablehnen, was dariiber heute noch ohne geniigende methodische 


Grundlage behauptet wird. 
Wahrscheinlich wird der Universalhistoriker bei seiner auf das groBe Ganze ge- 


‘ richteten Methode manche Kunstfehler im einzelnen begehen. Mége man sie mir unbarm- 


herzig anrechnen! Sicher kann es aber anderseits auch nicht bei der kulturgeschichtlichen 
Linie bleiben, welche die meisten Altertumsforscher noch immer als den letzten Stand der 
Dinge hinnehmen. Den Einbruch der volkerkundlichen Kulturgeschichte in ,,ihr“ Gebiet 
wird die klassische Altertumswissenschaft auf die Lange doch nicht abwehren kénnen. 
Hier ist nun einmal Geschichte nicht mehr ohne Vorgeschichte, der Hochkulturbau nicht 
mehr ohne Tiefkulturschichten zu verstehen. Die noch stark hypothetische Struktur unseres 
Unternehmens wollen wir keinen Augenblick vergessen; ohne Hypothesen konnen wir in 
diesen Gebieten jetzt eben noch nicht arbeiten. Aber keine Hypothese ist mehr annehm- 
bar, die nicht den Erkenntnissen der allgemeinen volkerkundlichen Kulturgeschichte 
Rechnung tragt. 

Allzusehr haben wir uns in Einzelwissenschaften zerstreut. Der Grenzrespektierungs- 
vertrag, den sich die Spezialwissenschaften wechselseitig verbiirgen, hat gerade auf den 
vernachlassigten Grenzstrichen die dringenden Fragen nur so wuchern lassen. Die Wissen- 
schaft lebt nicht von Fachern und Lehrstiihlen, sondern von ungelésten Problemen; sie 
wird beherrscht von der Spannung zwischen den Einzelheiten, die uns festhalten, und den 
Zusammenhangen, die uns fortreiBen. Werden irgendwo willkiirlich Zusammenhange durch 
Facherschranken getrennt, so kommt doch der Zeitpunkt, wo die Bohrungen von ver- 
schiedenen Seiten so weit gefordert erscheinen, daB der Tunneldurchstich vollzogen werden 
kann. Mége dieser Zeitpunkt zwischen Geschichte im engeren Sinn, Altertumswissenschaft, 
Vorgeschichte und Volkerkunde nicht mehr allzu fern sein! 

Die ersten mutigen VorstéBe in das hier umschriebene Gebiet tat vom volkerkund- 
lich-kulturgeschichtlichen Standpunkt aus D. KreicHGAuEr, dem an dieser Stelle auch 
fiir liebenswiirdige miindliche Belehrung gedankt sei. Mannigfache Anregung und Be- 
richtigung danke ich dem Gedankenaustausch mit F. ANpres, H. Bonnet, O. MENGHIN 
und A. ScHort. 

Nachstehend seien die Werke aufgefiihrt, in denen der Leser leicht erreichbar 
gute Abbildungen der Bildwerke findet, die in dieser Abhandlung angefiihrt werden 
(die den im Vortrag gezeigten Lichtbildern entsprechen). 


Bossert =H. Tu. Bosserr, Altkreta, 1. Aufl., 1921. 

Dussaup =R. Dussaup, Les civilisations préhelléniques de la mer égée, 2. Aufl., 1914. 

Evans = Artuur Evans, The Palace of Minos at Knossos, 2 Bde., 1921/1928. 

FurTWANGLER = A. FurrwAncrer, Antike Gemmen, 1, 1900. 

Karo=G. Karo, Religion des agdischen Kreises, 1925. 

LicHTENBERG = R. v. LICHTENBERG, Die Agdische Kultur, 2. Aufl., 1918. 

Ma1z=F. Mazz, Die friihkretischen Siegel, 1928. 

MeryerR=Epvuarp Meyer, Geschichte des Altertums, 2, 1. 2. Aufl., 1928. 

MOLLER = K. Mttier, Friihmykenische Reliefs aus Kreta und vom griechischen Fest- 
land, Jahrb. d. k. deutschen archdol’ Instituts, 30, 1915. 
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Nitsson — M. P. Nussox, The minoan-mycenaean Religion and its survival in greek 
Religion, 1927. 

PRASCHNIKER — C. PRASCHNIKER, Kretische Kunst, 1921. 

REV. — Realenzyklopiidie der Vorgeschichte, herausg. v. Max Enert, 1924 ff. 

RopENWALDT —G, RopENWALDT, Die Kunst der Antike, 1928. 

WenEer —Orro WEBER, Altorientalische Siegelbilder (—Der*alte Orient, 17/18), 1920. 

Wintrr = Franz Wryter, Kunstgeschichte in Bildern, 1, 3. Kretisch- mykenische 
Kunst, 0. J. 

(Vorstehende Titelangabe ist nur ein Nachweis bequem nachzuschlagender Bil d belege, 
kein Quellenverzeichnis zum Text der Abhandlung!) 


1. Taurischer Glaube. 


Lebendig und grof steht vor unserem geschichtlichen BewuBtsein 
Leistung und Stellung der Semitohamiten orientalischer Rasse einerseits, der 
urspriinglich nordrassisch gefiihrten Indogermanen anderseits. Aber nur zu 
leicht verschwindet dem heutigen Blick dazwischen jene dritte Europaiden- 
gruppe, die taurische, deren Schicksal es gewesen ist, gegen Semiten und Indo- 
germanen ihr Eigenleben einzubiiBen, und deren Ursprachen bis auf verinselte 
Restchen in abgelegenen Kaukasus- und Pyrendentalern untergegangen sind. 
Nur die unverwechselbare taurische Rasse in ihren beiden Auspragungen, 
der ,,dinarischen“ Bewegungs- und der ,,vorderasiatischen“ Pflanzerform hat 
die Forschung nach und nach auf die verschiitteten Urkunden des urspring- 
lichen Eigenlebens dieser dritten der groBen Europdidengruppen hingelenkt *. 
Man erkannte, daB es bis zur Uberwaltigung durch Semiten und Indoger- 
manen lebensvolle Vélker gegeben hat, in denen taurische Sprachen herrschten 
und die taurische Rasse vorwaltete 2. ; 


Taurische Rasse, Sprachen und Volksbestandteile sind eingegangen in 
die mesopotamischen Hochkulturen wie in die Altesten indogermanischen Er- 
oberreiche auf asiatischem Boden *. Die Zentralstellung der taurischen V6lker 
aber lag zwischen Taurus und Kaukasus. Nur im Osten Kleinasiens diirften 
sie altheimisch sein; ihre Nachbarn waren im Westen mittellandischer, im . 
Siiden vor allem orientalischer Rasse. Gema8B ihrem zerkliifteten Gelande zer- 
fielen die Taurier in eine Menge kleiner Stamme und Mundarten. Die wich- 
tigste vorgeschichtliche Spaltung ist die in Pflanzer- und Steppenstamme. — 


* Zum Vorstehenden vgl. mein Buch ,,Stammbaum und Artbild der Deutschen und 
ihrer Verwandten“, Miinchen 1927, und meine Abhandlung ,,Die Europdiden“ in Archiv 
fiir Rassen- und Gesellschaftsbiologie 1928. 

2 Die taurischen Sprachen werden meist als alarodische oder auch als japhetitische 
bezeichnet. 

3 Der taurische Bestandteil in Rasse, Sprache oder Kultur von Sumer, Elam, Assur, 
bei den Kassiten, Mitanni, Hettitern ist allgemein erkannt. Wenn sich bei den Indern 
rassisch nicht unerhebliche taurische Einschlage finden (vgl. z. B. mein ,,Stammbaum 
und Artbild“, Abb. 212, 221/222), so spielen hier zweifellos zum Teil spatere Volks- und 
Einzelwanderungen herein, es kann aber auch schon an den Aufenthalt der arischen Ur- 
inder des zweiten Jahrtausends im taurischen Zentralgebiet gedacht werden. Die unver- 
wechselbaren taurischen Rassenziige sind zuerst von den Agyptern des zweiten Jahr- 

.tausends im Bild scharf festgehalten worden. Vgl. z. B. Mryerr, Tafel IV, der mittlere 
Wagen. 
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Die taurischen Steppenstamme wurzeln im kleinasiatisch-armenischen Hoch- 
land mit seinen weiten, kahlen Jager- und Hirtensteppen und seiner wilden 
Bergwelt. Die taurischen Pflanzerstamme entwickelten sich in den Kiisten- 
landschaften mit giinstigem Klima, reichem Pflanzenwuchs und dichter Be- 
siedlungsméglichkeit. Schon in vorgeschichtlicher Zeit haben sich die tauri- 
schen Pflanzer iiber die fruchtbaren Landstriche Westsyriens bis hinab nach 
Stidarabien vorgeschoben *. Die Berg- und Steppenstamme, die sogenannten 
Subaraer, haben als kriegerische Nachbarn den taurischen Pflanzern wie den 
Bewohnern der nordsyrischen, mesopotamischen und elamischen Fruchtebenen 
zu schaffen gemacht. Kihne. und weitausgreifende taurische Ausbreitungs- 
wogen haben im Laufe des dritten Jahrtausends das westliche Kleinasien, die 
ostmittellandische und Agaische Inselwelt, den Balkan, ja Spanien und in 
Spritzern sogar Mitteleuropa erreicht. Von dieser energischen taurischen Aus- 
breitung ist im Westbalkan und den Ostalpen das heutige Riickzugsgebiet der 
dinarischen Rasse iibrig geblieben °. 

Das Aalteste Assyrien gehért zu den subaraischen Bergstammen, wurde 
aber von Mesopotamien aus semitisiert und entwickelte sich zur babylonischen 
Grenzmark gegen die ,,wilden“ Stamme. Damit faBte die mesopotamische 
Hochkultur Fu8 im taurischen Zentralgebiet; aus der urspriinglichen Verteidi- 
gung des Kulturlandes gegen die ,,Wilden“ entwickelien sich VorstéBe der 
Hochkultur in die Randgebiete; diese babylonisch-assyrische Kolonisation hat 
im dritten Jahrtausend bis zum Einbruch der Indogermanen das éstliche 
Kleinasien, zeitweise wenigstens, an der Oberflache beherrscht. Es ist nicht 
ausgeschlossen, daB das im dritten. Jahrtausend so fihlbare Drangen der 
Taurier nach Westen durch die kolonisierende babylonisch-assyrische Aus- 
breitung von Osten her angeregt oder mindestens verstarkt worden ist. Die 
auBerst fruchtbaren FluBebenen Westkleinasiens, die Agais, Kreta und der 
Balkan waren bis dahin hauptsachlich von mittellandischer Rasse bewohnt, 


_ deren vom taurischen Artbild so ganzlich abweichendes Rassentum etwa der 


bekannte kretische ,,Trichtertrager“ veranschaulichen kann °. 


In Syrien, Mesopotamien usw. bildete sich ein taurisch-orientalisches 
Rassengemisch, weiter westlich und in Siidosteuropa ein taurisch-mittellandi- 


sches. Die Eigenwelt der mittellandischen Rasse ist bekanntlich noch viel 


_ starker verschiittet als die der taurischen. Von den taurischen Sprachen haben 


wir wenigstens kiimmerliche Reste in Gebirgstalern und in Museen tbrig; da- 
gegen wissen wir von den Ursprachen derjenigen Vélkergruppen vorwiegend 
mittellandischer Rasse, die vor der Ausbreitung der Semitohamiten, Taurier 
und Indogermanen im siidlichen Teil der europaiden Zone vorgewaltet haben 
miissen, vorderhand ... nichts. Es mag hier im Vorbeigehen die Sprachwissen- 
schaft mit aller Dringlichkeit gebeten werden, diese grofe Unbekannte in 
ihre Gleichungen einzusetzen. Es ist zu vermuten, daB ebenso im Griechischen 
wie z. B. in nordafrikanischen Sprachen neben den indogermanischen, tauri- 


4 Vgl. ,Stammbaum und Artbild“, 182, 186, 190. 
5 Ebenda, 183 ff. ; 
6 Evans, 2, Tafel XII. Vgl. auch ,Stammbaum und Artbild“, 186, 1. 
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schen und semitohamitischen Sprachbestandteilen auch ein mehr oder minder 
groBer, mehr oder minder der ganzen alten Siidzone der Europdiden einst- 
mals gemeinsamer Rest des Sprachgutes dieser alten Vélker vorwiegend mittel- 
landischer Rasse steckt. Die Wiederentdeckung dieser verschollenen Reste 
wiirde vielleicht manches heute unlésbare Ratsel lésen und manche bei Nicht- 
beriicksichtigung dieser Urmasse niemals richtig aufzufassenden Sprach- 
schichtenverhaltnisse klaren*. Doch dies nur nebenbei. Beim ZusammenstoB 
taurischer und mittellandischer Elemente scheint das Tauriertum im allge- 
meinen der aktivere und starkere Teil gewesen zu sein. 


Was hat nun diese auf begrenztem Raum altheimische und iiber ihn 
hinausgreifende taurische Gruppe fiir die anderen Europaiden und die 
Menschheit im ganzen Erhebliches beigesteuert? 

Zunachst wertvolle Nutzpflanzen und Haustierrassen, die im taurischen 
Gebiet zuerst geziichtet worden sind. Sodann sind Taurier offenbar die Er- 
finder der Verwendung von Kupfer und Bronze, also die ersten ,,Metallvélker“ 
der Erde, die Bahnbrecher der Kupfer- und Bronzezeit. Auch an der groBen 
Angelegenheit jener Jahrtausende, der Begriindung von Herrenstaaten und 


-kulturen, haben die Taurier ihren Anteil. Sogar auf europaischem Boden’ 


haben sie als Herrenvolk mehrfach mit den (letzten Endes freilich starkeren) 
Indogermanen die Klingen gekreuzt, nicht nur am Balkan, sondern auch z. B. 
am Rhein, wo gegen Ende des dritten Jahrtausends das taurische Kupfer- 
dolchvolk auf indogermanische Streitaxtstamme stieB, und in Italien, wo 
cie aus Kleinasien stammenden, mindestens taurisierten Etrusker in der 
ersten Halfte des ersten Jahrtausends .zum ,,Sauerteig“ des Landes wurden. 
Vielleicht noch bedeutungsvoller als durch diese wirtschaftlich-technischen 
und politischen Leistungen sind die Taurier aber durch ihre eigentiimliche 
Religionsentwicklung geworden. Um sie zu verstehen, miissen wir die 
Religionsgeschichte der alteren Menschheit wenigstens in den allgemeinsten 
Umrissen voranschicken. Es ware ja nachgerade an der Zeit, daB man dies 
nicht mehr nétig haben, daB man vielmehr bei Religionshistorikern, Alt- 
historikern usw. die Kenntnis der ethnologisch-vorgeschichtlichen Religions- 
entwicklung voraussetzen diirfte, wie sie durch die kulturgeschichtliche 
Volkerkunde gewonnen worden ist. Aber damit sieht es bekanntlich noch recht 
mager aus. So muB ich denn auf die Gefahr hin, dem vélkerkundlich ge- 
schulten Kulturhistoriker bekannte Dinge zu wiederholen, einigermaBen 
zurtickgreifen, um dann erst den religionsgeschichtlichen Ort des taurischen 
Kulturgebietes bestimmen zu kénnen. ' . 

Um auch dem mit der vélkerkundlichen Weltgeschichte noch nicht 
naher Vertrauten den Uberblick zu erleichtern, habe ich drei schematische 


* Hieher mii®ten z. B. die Steininschriften von Praisos gehéren, wenn ihre Nicht- 
zugehorigkeit zu taurischen Sprachen sich einwandfrei beweisen lat. Verwandt damit 
muBte dann vermutlich auch alles vortaurische und vorindogermanische Sprachgut in 
Westkleinasien und dem siidlichen Balkan, wohl auch manches im westlichen Mittelmeer- 
becken sein. In Glotta 14 (1925), 300 ff., hat Krerscumer die bisher vertretene Auffassung 
einer sprachlich einheitlichen Bevélkerung des vorindogermanischen Griechenlandes und 
Kleinasiens fallen lassen. , 
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Abkiirzungen entworfen, die hier abgebildet werden und mit denen man sich 
zweckmaBig vor weiterem Lesen vertraut macht, da es mir natiirlich an 
dieser Stelle auch nicht méglich ist, alles vorauszuschicken, was eigentlich zu 
einer ordnungsmaBigen Vorbereitung auf jedes kulturgeschichéliche Arbeiten 
in Frithzeitfragen unerlaBlich ist. 

Wir unterscheiden folgende Hauptschichten der .alteren religiésen Ent- 
wicklung. Die Grundkultur (Wildbeuterstufe) kennt ein bildlos verehrtes Gott- 
wesen, daneben allerlei Natur- und Zauberkrafte geringeren Ranges *. Hiemit 


* Obwohl ich bisher die Wildbeuterstufe, die dlteste bekannte Kulturform, als Ur- 
kultur bezeichnete, so glaube ich dies doch nicht aufrechterhalten zu sollen, da dieser 
Stufe zweifellos dltere, uns nicht erhaltene Kulturstufen vorausgegangen sind (die ich 
bisher als ,,Vorkultur“ bezeichnet habe). Der Ausdruck ,,Grundkultur“ fiir die Wild. 
beuterstufe diirfte dagegen kaum Bedenken unterliegen, da sie tatsachlich die Grundlage 
fiir alle spateren Kulturaufbauten bildete und bildet. Fiir deren universalgeschichtliche 
Gliederung vgl. mein Schema in ,,Zur Entwicklung der Kulturgeschichte“ (Archiv fiir 
Kulturgeschichte, 19, 1929). Uber den ,,Urmonotheismus“ vgl. meine Abhandlung ,,Natur- 
und Gewissensgott“ in ,,Kultur- und Universalgeschichte“, Festschrift fiir W. Gorrz, 
1927, S. 404 ff. Die Religionshistoriker, Althistoriker usw. mégen bisher in ihrer Mehr- 
zahl nicht zugeben, daB der Glauben an das Héchste Wesen fiir die Grundkultur erstens 
empirisch gesichert ist, und zwar z. B. in Feuerland auf die strengste und beste Methode, 
und zweitens auch die einzige kulturangepaBte Gottesvorstellung vor der Ausbildung — 
groBerer Verbinde, vor der Weitung des Weltbildes, vor Standetrennung usw. gewesen 
ist. Ich freue mich, demgegeniiber auch auf Preuss’ biindige Satze verweisen zu konnen 
(,,Anthropos“, 23, 467). ,,Richtig ist, daB die Verehrung eines Héchsten Wesens bis in 
die Urkulturkreise zuriickreicht und dort zugleich weit verbreitet ist... Sehr wohl laBt 
sich auch die These der Gottesauffassung als eine Art Monotheismus aufrechterhalten.“ 
Wenn Preuss bemerkt, da8 ,,natiirlich noch die Tatsachen fiir eine allgemeine Verbreitung 
auf den Urstufen fehlen‘, so scheint mir in diesem Satz ein Wort zu viel, entweder das 
»noch“ oder das ,,natiirlich“. Es ist natiirlich, daB die meisten Grundkulturgruppen fir 
immer verschollen, uns spurlos verloren sind; das wird nicht nur heute, sondern immer 
so bleiben. Es ist anderseits gewiB, daB die Forschung in den noch erhaltenen Grund- 
kulturgruppen lange sehr nachlassig und unmethodisch nach den religidsen Unter- 
griinden gesucht hat; das ist aber nicht ,,natiirlich“, sondern em Fehler gewesen, der 
jetzt von Jahr zu Jahr erfolgreicher gutgemacht wird. Soweit wir es iiberhaupt erwarten 
kénnen, sind die Zeugnisse fiir das Gottwesen der Grundkultur so zahlreich und ailver- 
breitet, daB auch die kritischeste Haltung den wirklichen Sachkenner, wie Preuss, zur 
Anerkennung des Tatbestandes ndtigt, der in seinen angefiihrten Satzen umschrieben ist. 
Was tun aber meine engeren Gefahrten, die Historiker ,,vom Fach“? Sie nehmen von 
Preuss usw. als ,,bloBen Ethnologen keine Notiz oder zucken die Achsel! Wie lange 
soll dieser beschimende Zustand noch andauern? Preuss stimme ich auch darin bei, daB 
das Gottwesen wohl niemals den Inhalt der Grundkulturreligion erschépft oder gar 
magische Vorstellungen ausgeschlossen habe. Wenn aber Preuss die kultische Schwache 
der Gotteswesenvorstellung hervorhebt und wenn er (S. 469) sagt, man diirfe die — 
Religionswissenschaft nicht nur auf die persdnliche Gottesidee einsteilen, weil man sie 
fiir das Fruchtbarste... ansieht“, so fehlt hier eine unerlaBliche Erginzung. Das 
Gottwesen ist mit dem Gewissen verkniipft. Der Mensch der Grund- 
kultur tut Gutes und Béses und erleidet von einer iibergeordneten Macht Gutes 
und Béses und verbindet beides im Glauben (der natiirlich in seinen Einzelheiten 
viele nachweisbare Irrtiimer enthalt). Zu diesem Glauben’ gehért nicht. notwendig — 
viel ,,Kult“, und die Grundkultur selbst schlieBt reiche Kultformen aus. Darum 
bleibt eben doch innerhalb der Grundkultur die Gewissens- und Gottesverkniipfung 
der tiefste und innerlichste Kreis, dessen die Grundkultur iiberhaupt fahig ist; nicht nur 
irgendein Forscher, sondern die Leute selbst geben dem Gewissens- und Gotteskreis den — 

r 
; 
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hangt die Religion der Hirtenvélker noch unmittelbar und eng zusammen; der 


Himmelsgott regiert ohne Bilder und Tempel °. Bei den Pflanzern aber traten 
schon vor mehreren Jahrzehntausenden die Toten- und Naturgeister derart 
in den Vordergrund, daB so ziemlich die gesamte Uberwelt in ein wogendes 
Meer von Gespenstern sich aufléste. (Noch im heutigen Taurien wie ander- 
warts hangt der Voriibergehende an die Aste eines stattlichen alleinstehenden 


- Baumes, besonders auf Bergesgipfeln, Zeugfetzen, um den dort hausenden 


Damon zu beschwichtigen, der Krankheiten senden und abwenden kann.) 
Dieser Geisterglaube hat von den pflanzerischen Kulturgebieten aus fast die 
ganze Erde sich erobert. Bei den jagerischen Steppenvélkern zum Beispiel ist 
er schon tief in der Eiszeit verschmolzen mit ihren angestammten. totemisti- 
schen Glaubensvorstellungen. Die gegenseitige Durchdringung von pflanzeri- 


*schem Geisterwesen und Totenkult mit totemistischen Tiereinfliissen ist fiir 


den gréBten Teil der Tiefkulturen auf der Erde durch viele Jahrtausende 
bezeichnend gewesen. 

Im Gebiet der europdiden Rassen nun hat diese pflanzerisch-tote- 
mistische Mischkultur schon in der Eiszeit eine Sonderentwicklung erfahren, 


an der die tropischen und subtropischen Tiefkulturen keinen Anteil ge- 


nommen haben. In der Weltanschauung der Eiszeit Europas ragt namlich die 
(in unzahligen Bildwerken der spateren Alt- und der Jungsteinzeit verewigte) 
Gestalt der miitterlichen Ahnin auf. Die massenhafte Verbreitung dieser fub- 
losen und kleinformatigen Idole des weiblichen Geistes legt den Schlu8 nahe, 
daB ahnlich, wie noch in heutigen Pflanzergebieten das Wohnhaus eine Kult- — 
nische fir die Ahnengeister enthalt, so auch damals dem Muttergeist eine 
hausliche Verehrung gezollt wurde. Die Hekate, die ,,in der Tiefe des Herdes“ 
wohnt und mit dem unterweltlichen Hermes zu den ,,von den Ahnen hinter- 
lassenen“ Hausgéttern gehért, denen ein dauernder hauslicher Kult gewidmet 


- wird, ist dieser in die griechische Vollkultur hereinragende Mutter-Ahnengeist 


héchsten Rang unter allen ihren metaphysischen Vorstellungen. Man wird keine spatere 
Kulturstufe geschichtlich richtig einordnen kénnen, wenn man diesen -Ausgangspunkt 
iibersieht und auBerdem die Entstehung des Geisterwesens im Pflanzertum ignoriert. 
Von ,,Altertumsforschern“, die heute noch, véllig ahnungslos iiber ihre kummererregende ‘ 
Riickstandigkeit, einen ,,Fetischismus“ als dlteste Religionsstufe behaupten, kann man 
freilich kaum erwarten, daB sie sich leicht und herzlich mit den Fortschritten der kultur- 
und religionsgeschichtlichen Methode befreunden; aber von dem wissenschaftlichen Nach- 
wuchs wird man jetzt einfach verlangen miissen, da® er etwa die Linie Preuss-GrABNER 


erreiche, bevor er anfangt, iiber Griechen, Rémer und alte Deutsche zu ,,arbeiten“. Das 


Schema, das noch heute in Kollegheften glaubig nachgeschrieben wird, wonach die 


~ Religion mit der Verehrung von Steinen und Holzstiicken angefangen, dann iiber Baume 


und Tiere sich zur Verehrung von Halbmenschtieren und Attributen und schlieBlich zu 
den reineren Ganzmenschgéttern erhoben habe, steht der Wissenschaftsstule HERopot’s 
naher als der modernen Forschung. 

® Bei den Hirtenkriegern, die mit Pflanzern in Beriihrung getreten sind, hat sich 
dann in besonderem Maf der Geisterglauben der Pflanzer hinzugemischt, der tiberhaupt 


in alle nur irgendwie pflanzerisch beeinfluBten Mischkulturen eindrang. Die Beduinen 


zur Zeit Mohammeds z. B. verehren den alten Hirten(himmels)gott und darunter das 
Heer der Geister. Ihr Eigenes und Hochstes aber war und blieb die unmittelbare Fort- 
setzung des Hoéchsten Wesens der Grundkultur. 
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zahlloser vorgeschichtlicher Haushaltungen. Wie in den pflanzerischen Kul- — 
turen die Frau Eigentiimerin der Pflanzungen ist, so hat, wenigstens bei den 
europaiden Pflanzern, die Frau entsprechend der mutterrechtlichen Gesell- 
schaftsgliederung auch im Mittelpunkt der Kulte gestanden. 
Dieser Tatbestand, daB bei den Europaiden jahrtausendelang die bild- 
hafte Verehrung eines weiblichen oder miitterlichen Geistes gebrauchlich war, 
wahrend wir in den heutigen tropischen Riickzugsgebieten der Pflanzerkultur 
kaum irgendwo eine Spur dieser Bevorzugung eines weiblichen Geistes finden, 
hat mir seit Jahren zu denken gegeben. Ich wuBte zundchst keine Erklarung 
dafiir. Die Tatsache dieser europaiden Sonderentwicklung steht indes fest, 
auch wenn wir keine Erklarung wiiBten. DaB dieser eiszeitlich-europaide 
Frauengeist mit einem Fruchtbarkeitskult zusammenhangt, das ist von allen 4 
Gelehrten, die sich damit naher befaBt haben, anerkannt, einerlei, ob dieser ” 
feministische Fruchtbarkeitskult an einen weiblichen Ahnengeist oder eine 
Naturgottheit oder an beides angekniipft hat, was wir nicht entscheiden 
kénnen. Diese Beziehung der weiblichen Geisterbilder zum Fruchtbarkeits- 
kult nun scheint mir zugleich die Sonderentwicklung in Europa zu erklaren. 
Die Pflanzerkultur ist in tropisch-subtropischen Gegenden entstanden, in 
denen der Jahreszeitenwechsel kaum eine Rolle spielt, Wintersnéte, Lenzes- 
wonnen, Erntesorgen gar nicht oder kaum ins BewuBtsein treten. Bei ihrer 
Ausbreitung in rauhere Zonen muBte nun die vollentwickelte Pflanzerkultur 
oder richtiger wohl schon ihre Vorstufe, die pflanzliche Erntekultur, sich einem — 
ganz neuen Tatbestand, dem eingreifenden Jahreszeitenwechsel, anpassen. 
Das ware in jenen Weltanschauungsstufen schwerlich ohne neue Glaubens- 
und Kultvorstellungen abgegangen, die sich besonders auf das starke Er- 
lebnis des Winters beziehen. Es ist sicher, daB die Jahreszeitenreligion bei den 
Europaiden entstand, denn nirgendwo sonst finden wir ihre Spuren. Bei 
welchem Teil der Europaiden sie zuerst sich formte, wissen wir nicht; Hin- 
weise auf einen dstlichen, eurasischen Ursprung sind immerhin gegeben. Die 
altesten Bildwerke aber finden wir im Aurignacien in Gegenden, die damals 
einen arktischen oder subarktischen Charakter trugen, wo auf den langen und — 
schrecklichen Winter fast explosiv ein kurzer, heftiger Sommer mit auf- 
brechender Bliitenpracht folgte, der den Jagern in der Nahe des ,,ewigen“ 
Eises die Vermehrung des Lebensunterhaltes schenkte, nach welcher sie mit 
angestrengten Zauber- und Kultpraktiken gerungen hatten. Die Klimawechsel 
dieser Zonen, die als ein Reizmittel besonderster Art den dort lebenden Rassen — 
die iberlegene Spannkraft iiber die tropischen und subtropischen Rassen an- 
erzogen haben, lieBen in ihrem ehern-stiirmischen Rhythmus auch das Welt- 
bild und die glaubenschaffende Phantasie nicht unberiihrt. Jedenfalls ent- 
stand in der jagerisch-pflanzerischen Mischkultur eiszeitlicher Europaider 
jene Urform des Magna-Mater-Kultes, die sich vom Aurignacien durch Jahr~ _ 
zehntausende bis in die geschichtliche Zeit herab fortgeerbt hat 1°. 


XN 


*© Die europaische Sonderentwicklung des Magna-Mater-Kultes aus dem Jahres- 
= zeitenwechsel zu erkléren, dieser Gesichtspunkt ging mir im Gesprach mit D. Krercu- 
X- GAUER auf. AuBer dem entscheidenden Gedanken verdanke ich ihm auch Hinweise auf — 
die spatere Ausbreitung des Magna-Mater-Kultes mit anderen vorderasiatischen Kultur- 
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Um die Entstehung einer Jahreszeitenreligion zu begreifen, geniigt es 
freilich noch nicht, sich die Schrecken der schlechten und die Freuden der 
guten Jahreszeit aus dem Empfinden einer fenster- und éfenlosen und vorrats- 
armen Menschheit heraus recht lebhaft zu veranschaulichen. Der Wechsel 
der Jahreszeiten war auSerdem auch noch ein geheimnisvoller, stets wieder 
_wunderbarer Vorgang, auf dessen Eintritt nicht mit voller Sicherheit gerechnet 
werden konnte. Denn eine naturgesetzliche astronomische Erklarung der 
Jahreszeiten, wie sie erst die griechische Aufklarung in der pythagoraischen 
Schule fand, fehlte ganzlich. So war der dramatische Jahreslauf eine Folge 
damonischer oder gottlicher Handlungen. Man muBte den Eintritt des Lenzes 
herbeiflehen, durfte nichts versaumen an den magisch-kultischen Hilfsmitteln, 
ihn heranzuholen, und der Eintritt der guten Jahreszeit brachte auBer dem 
noch nachfiihlbaren physischen Behagen die uns unvorstellbar gewordene Er- 
leichterung beim Lésen einer Spannung, wie nach einem Sieg oder einer 
Genesung. Und wie einen Kampfenden und Kranken mute man den im 
Herbst unterliegenden Vegetationsgeist betreuen; sein Fall léste etwas mehr 
als Herbstmelancholie oder Frostgefiihle aus, einen wirklichen Schmerz und 
ein wirkliches Bangen. 

Indes so begreiflich hienach auch die Entstehung der Jahreszeiten- 
religion ist, so bot doch nur ein ganz bestimmter Kulturkreis die Voraus- 
setzungen fiir ihr Entstehen. Nur die Pflanzer hegten jene enge Verbindung 
von Totengeister- und Vegetationskult, aus der die Mysterienreligion ent- 
keimen konnte. Die pflanzerische Weltanschauung, die bekanntlich lange vor 
der pilanzerischen Wirtschaftsform in den damaligen Norden Europas vor- 
drang, wurde in der Spateiszeit der Mutterboden der Jahreszeiten- oder 
Mysterienreligion. Betrachtliche und wichtige Teile der Europaiden sind indes 
von ihr unberiithrt geblieben, so vor allem die Hirten Eurasiens, deren Gleich- 
giltigkeit gegen die Verstorbenen keinen. Ansatzpunkt fiir den Mysterien- 
gedanken bot, obwohl der pflanzerische Geisterglauben auch bei ihnen 
eindrang. Als jene Stamme, die die Hauptahnen der spateren Indogermanen 
wurden, nach der Eiszeit im Ostseegebiet einriickten, haben sie von der Jahres- 
zeitenreligion der eiszeitlichen Européer nur wenig tbernommen; bei einer 
Reihe indogermanischer Einzelvélker finden wir gar keine Spuren solcher 

Ubernahme, auch nicht bei den indogermanischen Stammen, an denen nach 
ihrer Auswanderung in den Siiden der Balkanhalbinsel der Namen der 
Griechen hangen blieb. 

Die weitgetriebene Zersplitterung der Formen des Magna-Mater-Kultes 

in geschichtlicher Zeit, seine vielverzweigten Namens- und Sachabwand- 
lungen, von welchen wir spaterhin werden sprechen miissen, zeigen an sich 
schon, daB die geschichtlichen Formen auf eine vorgeschichtliche Wurzel zu- 
tiickgehen miissen, die sich in Zeiten gaupolitischen Eigenlebens vielfaltig ge- 
spalten hat. Mit solchen unbestimmten Riickschliissen wiirden wir uns freilich 
ungern begniigen. Gliicklicherweise fiihrt nun aber auch von der geschicht- 
lichen zur jungsteinzeitlichen Kultur und von dieser zur altsteinzeitlich-spat- 


elementen zusammen in die Neue Welt; bei den Palenque scheint sich der Magna-Mater- 
Kult bis etwa-1400 n. Chr. gehalten zu haben. 
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eiszeitlichen zuriick eine Stammreihe von Kultbildern, deren augenscheinlicher 
Zusammenhang die selbstandige Entstehung der jiingeren Formen so gut 
wie ausschlieBt. 

Je besser wir die europaische Spateiszeit kennen lernen, desto deutlicher 
sehen wir in ihren pflanzerisch-totemistischen Mischkulturen schon die 
Elemente der Religion geschaffen, die ich nachher als die Grundform des 
taurischen Glaubens beschreiben werde. Ich neige jetzt fast dazu, in der Kult- 
hdhle von Laussel sozusagen den Altesten bekannten ,,Mysterientempel“ der 
Menschheit zu sehen. Den sichersten Schliissel unter den bisherigen Funden 
dirfte der Kulttanz von Cogul bieten '. Hier zeigt der von den Frauen um- 
ringte phallische Jiingling herausfordernd die orgiastische Seite des Kults. 
In Laussel aber sind beisammen die Frauen mit den Stierhérnern, der lanzen- 
werfende Mann und die Darstellung der Zeugung. Diese kultische Ikono- 
graphie ist von groBer Deutlichkeit. 

Wiederum scheint es, als ob ein mannlicher Fruchtbarkeitsgeist sich im 
Gefolge des vorherrschenden weiblichen befande’*. © 

Auch die Beziehung dieser Fruchtbarkeitsreligion zum Totenwesen ist 
schon in der Eiszeit erkennbar #°. Es ist’durchaus nicht phantastisch, in dem 
jiingling von Cogul die Vorstufe des tanzenden Dionysos unter den Bac- 


| 


chantinnen, in dem Grabidol von Briinn die Vorstufe der ins Grab mit- — 


gegebenen Osirisfigiirchen zu erblicken’*. Der Magna - Mater - Urform 


1 Daf in Cogul ein Kulttanz dargestellt ist, wird durch andere sichere Kult- — 


tanze, wie z. B. den von Trois-Fréres, der keine Jagdmaske, sondern ein Hiipftanz in 
totemistischer Kultkleidung ist, und durch die Buschmannparallelen bestatigt. 

22 Der Vorrang des weiblichen Uberwesens in Fruchtbarkeitsdamonologien ist 
ebenso verstindlich, wie das immerhin notwendige Dabeisein e’nes mannlichen Elements. 
Die bei der pflanzerischen Weltanschauung allgemeine und durch den Phasenwechsel des 
Mondes und die weibliche Regel verankerte Mondbeziehung des Weibes driickt sich in 
den Stierhérnern aus, die aber vielleicht auch schon den Stier als Trager der Zeugungs- 
kraft bedeuten. Vgl. G. B. Coox, Zeus, 1 (1914), 633 ff. DaB diese bei den Ganzplastiken 
fehlen, riihrt vielleicht nur von technischen Schwierigkeiten her. Es ist sehr wohl mog- 
lich, daB die Hérner oder Monde auch mit den Ganzplastiken in verganglichen Stoffen 
verbunden gewesen sind. Der Lanzenwerfer ist durch die Lanze, die wir erganzen diirfen, 
und den Giirtel nach totemistischer Mode ausgestattet. Merkwiirdig zah sind auch die 


Bekleidungsgebriuche in unserem Kultkreis. So bewahrt noch der kretische Jugend- 


geliebte der GroBen Géttin die totemistische Tracht, z. B. sehr deutlich Meyer, Tafel 


VIII f. (Giirtel, Penisstulp, der auf Kreta im zweiten Jahrtausend noch gang und gabe — 


war). Auch als Waffentragender, ja bis auf die Gebarde hinaus, erscheint der Mann von 
Laussel als Ahnherr des spiter zu besprechenden kretischen Trabanten der Géttin, Die 
ungeheure Zihigkeit der Tracht, mindestens der kultischen Tracht, zeigt auch die weib- 
liche Halfte. So bewahren die Kreterinnen die Wespenschniirung und den (im altertiim- 


lichsten Europa, in Albanien, bis auf unsere Tage erhaltenen) Glockenrock der Frauen — 


von Cogul, sogar teilweise noch mit nacktem Oberkérper, dann aber auch in der Hoch- 
kulturfortbildung des brustfreien Mieders und aufnahtereichen Falbelrockes. 


1s Das mannliche Idol von Briinn ohne Beine und vielleicht auch ohne Arme, aber — 
mit Zeugungsglied, war eine. Grabbeigabe! In Laussel wurde mit Rétel, der Totenfarbe, — 


gewirkt. Vgl. Realenzyklopadie der Vorgeschichte, 11, 163. 


144 In dieser Beziehung kann also jetzt mein Aufsatz iiber ,,Die Weltanschauung ~ 


der eiszeitlichen Europaer“, Archiv fiir Kulturgeschichte 16, 1926 erganzt werden, was 
erst nach erfolgter Herausarbeitung des taurischen Religionswesens méglich war. 
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stand schon die Urform des mannlichen Trabanten, wie es scheint, zur Seite. 
Vielleicht hat der der gesamten Pilanzerreligion eigene Mythus vom Mond- 
helden, der immer wieder qualvoll zerstiickelt, getétet, darnach aber wieder- 
geboren wird, bei der europadiden Sonderentwicklung der Jahreszeitenreligion 
das Bild des mannlichen Trabanten mitbestimmt. 

Fiir bedenklich halte ich es, auf diese Uberwesen der europaischen Spat- 
eiszeit schon die Bezeichnung ,,Gétter“ anzuwenden. Mégen diese Uber- 
wesen auch durch eine tiberragende Persénlichkeit und Macht den Kreis der 
eigentlichen Toten- oder Naturgeister iiberschritten haben, so ist es doch 
richtiger, die Bezeichnung als Gétter jenen Uberwesen vorzubehalten, die in 
der Herrenkultur gema8 der neuen irdischen Standescheidung und Berufs- 
teilung sich ais aristokratische Oberschicht tiber die Geisterschaft erheben. 
Diese Herausarbeitung von Herrengéttern und Fachgéttern diirfen wir nicht 
frither anseizen, als den Beginn des Aufstieges von Tiefkulturen zu Herren- 
und Hochkulturen. Die Entwicklung beginnt in dem vorderasiatisch-Agyptisch- 
siideuropdischen Gebiet der Europaiden um 4000 v. Chr. Auch die taurische 
Weltecke hat an dieser Entwicklung teilgenommen und sie hat ebenso ihre 
értliche Eigenart dabei gewahrt wie tiberall in diesen Jahrtausenden die ein- 
zelnen Vélkern und Staaten trotz Urverwandtschaft, vielfacher Berithrung und 
Kulturaustausch dennoch ihre besondere Note behalten. Die Eigenart des 
taurischen Gebietes nun war es, kurz gesagt, die eigentiimliche eiszeitliche 
Religion, die wir soeben in ihren erhaltenen Bruchstiicken kennen lernten, zu 
bewahren und gemaB den Anschauungen des neuen Herren- und Hochkultur- 
zeitalters auszubauen ',. 

Nahm eine pflanzerische Jahreszeitenreligion teil an der Entwicklung , 
des Zeitalters, an der Ausbildung von Géttern, dann war es ja klar, daf hier 
ganz andere Gétter erwachsen muBten, als etwa bei Hirtenkriegern, keine 
»himmlischen“, sondern erdhafte Gétter. 

Z Schon bevor wir von Herren- oder gar Hochkultur reden konnen, in den 
einfacheren Kulturzustanden der Jungsteinzeit, bemerken wir, wie der durch 
die massenhafte Verwendung von Magna-Mater-Bildchen gekennzeichnete 
Kult sich von seinem einst fast ganz Europa bedeckenden Geltungsbereich 
‘aut die taurische Weltecke zusammenzieht !*. Die einzigartige Verbreitung 
der Magna-Mater in den Kulturfunden der taurischen Jungsteinzeit ist der 


14, Fiir den engen Zusammenhang der eiszeitlichen Jahreszeitenreligion mit der 
_Mysterienreligion gilt, ebenso wie (siehe zu Ende dieser Abhandlung) fiir den Zusammen- 
hang der indisch-orphischen Religion mit der neuplatonischen, was Tu. GomPErz, Grie- 
chische Denker 1* (1911), 69 beziiglich des letzteren mit Recht gegen die zerstiickelnde 
und mit viel zu geringer Glaubensbestandigkeit rechnende philologische Methode sagt: 
, Die Kritik hat sich in diesen Fallen als Hyperkritik erwiesen, das Uberma8 behutsamer 
Vorsicht als ein Mangel richtiger Einsicht. Es empfiehlt sich, lieber dem. Irrtum in 
Einzelheiten einen maBigen Spielraum zu. gewahren, statt sich durch tiberangstliche An- 
wendung einer an sich nicht grundlosen methodischen Regel den Einblick in den inneren 
Zusammenhang der Lehren zu verbauen und jedes Bestandstiick derselben nur eben dem 
Zeitalter zuzuweisen, fiir welches sein Dasein unzweideutig bezeugt ist.“ 
46 Vel. L. Franz, Zu den Frauenidolen des vorderasiatischen Kulturkreises. Mitt. 
d. Anthr. Ges. Wien 56 (1926), 399 ff. 
Anthropos XXIV. 1929. 12 


178 Fritz Kern, 


eine Beweis dafiir, daB diese eiszeitliche Religion gerade hier die Briicken zum 
geschichtlichen Zeitalter heriiber schlug; der andere Beweis liegt darin, daB 
eine Reihe von Nachbarvélkern der Taurier den Magna-Mater-Kult aus-_ 
gesprochen als Fremdgut von ihnen iibernommen haben. 
Die Taurier hatten wahrend der Eiszeit wohl als der bestabgeriegelte 
Teil der Europaiden dahingelebt; nur so erklart sich der von allen sonstigen 
Europaiden abweichende rassische Charakter dieser wohl siidlich des Kaukasus 
herausgebildeten europaiden Gruppe '®. Weshalb nun diese Gruppe gerade 
besonders stark an dem geschilderten Glauben festhielt, das kénnen wir ion 
einzelnen wohl nicht erklaren und miissen uns mit der Tatsache als solcher, 
die véllig gesichert ist, begniigen. Immerhin darf man darauf hinweisen, daB . 
der Pflanzenbau bei den Europaiden eine um so groBere Rolle gespielt hat, je 
stidlicher sie saBen, und daB gerade im taurischen Wohnraum neben Steppen- 
und Waldgebirgszonen auch ganz erstklassige Pflanzergebiete liegen, die eine 
sehr alte Pflanzerwirtschaft trugen. Unser eiszeitlicher Kult nun hatte gerade 
seinen unersetzlichen Wert fiir solche Gebiete, die von Pflanzenbau leben, in : 
denen aber zugleich ein fiihlbarer Jahreszeitenwechsel Erntesorgen, Winter-— 
und Frithlingsgetiihle wachhielt. Ein fortdauerndes Bediirfnis nach jener 
pflanzerischen Jahreszeitenreligion ist also vorauszusetzen, und so nimmt es 
nicht wunder, wenn nun zu Beginn der eigentlich geschichtlichen Zeiten die 
stidlichen Europaiden, insbesondere Taurier, als die Haupttrager der Jahres- 
zeiten- oder Mysterienreligion ins Licht treten. ‘ 


Die miitterliche Gottheit hat hier ihren alten pflanzerischen Zusammen- 
hang mit dem Vermehrungszauber beibehalten; die Fruchtbarkeit der Erde 
ist unter ihren vielen Zustandigkeiten die erste. In den kretischen Darstellun- 
gen des zweiten Jahrtausends, die unsere kiinstlerische Hauptquelle fiir die 
mittellandisch-taurische Religion sind, sehen wir die Géttin iiber der sprieBen- 
den Vegetation des Bodens schweben 27 oder unter dem fruchtreichen Baum — 
Huldigungen empfangen 18. Ein neues Moment tritt hinzu, wo die ernahrende 
Géttin zur ,,Bergmutter“ wird und wilde Tiere zu Begleitern empfangt 2°. 
Hier stoBen wir auf jagertotemistische Einschlage, die vielleicht die Religion - 
der taurischen Pflanzer bei der Ubernahme durch taurische Bergstamme — 
empting; jedoch haben wir ja schon in der fernen Eiszeit die Verbindung — 
pflanzerischen und totemistischen Glaubens und Kultes kennen gelernt 2°. 
Aus solcher Religionsmischung waren schon vor alters die Mischwesen her- 
vorgegangen, die halb Mensch, halb Tier, entweder kultisch-magischen — 
Maskentanz treibende Vermummte oder »Wirkliche“ Stiermenschen, Vogel- 
menschen und dergleichen Ungeheuer mehr sind oder auch Fabelwesen, aus 
zusammengesetzten Kérperteilen verschiedener Tiere gestiickt. Diese uralte 


*6 Vgl. ,,Stammbaum und Artbild“ die Stellen iiber ,,Taurische Rasse“. ce 

*7 Nixsson, Tafel I, 4. RODENWALDT, 124 oben. Vom Himmel herab naht der 
mannliche Gott mit Schild und Speer bewafinet, (Siehe weiterhin.) j 

18 Meyer, Tafel VIIIb. RopENWALpT, 145. unten. Karo, 72. 

** Meyer, Tafel VIIIf. Karo, 66. 

*” Vgl. meine Abhandlung ,,Die Weltanschauung der eiszeitlichen Europaer“ im 
Archiv fiir Kulturgeschichte 16, 1926. a 
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Damonenwelt nun, die ihre Tier einschlage aus totemistischen, ihr Geist 
sein aus pflanzerischen Urzusammenhangen zog, bevélkert zwischen Menschen 
und Géttern das Erdenrund kaum irgendwo so dicht wie im taurischen Zen- 
trum. Von hier, so scheint es, hat auch die babylonisch-assyrische Hochkultur 
ihre tippige Menschtierdamonenwelt immer wieder aufgefrischt; vielleicht 
spielt hier die taurische Bergwelt eine Rolle, wie denn die Geister vorzugsweise 
auf Berghohen hausen. So hat sich also der pflanzerischen GroBen Mutter 
wie der iibermenschlichen Welt iiberhaupt auch urspriinglich totemistisches 
Beiwerk beigemischt. 


_ Umgekehrt muBte bei den Bewohnern der Kiisten und Inseln die Erd- 
mutter besondere Verehrung in ihrer Eigenschaft als Seeherrin gewinnen. Die 
kretische Bildnerei gibt uns auch hier manchen AufschluB, wobei es nur un- 
klar bleibt, inwieweit die alte pflanzerische Vorstellung vom Geisterschitt und 
der Mondbarke sich mit dem neuen Fachgétterkult der Meeresgéttin ver- 
-bunden hat ??. 

‘Ganzlich anderer. Herkunft als die GroBe Mutter ist der (in der ganzen 
Welt bis nach Mexiko) mannliche Wettergott, der im taurischen Kreis als 
Teschub einen so hohen Rang einnahm. Die durch GrABNER nachgewiesene 
_weite Verbreitung dieses Gottes vom polynesischen Maui bis zum germani- 
schen Thor zeigt ihn in groBem Bogen auf dem vaterrechtlich-nomadischen 
Hauptstamm heimisch. Ins Ostseegebiet ist der Gewittergott vielleicht schon 
init der Kunda-Maglemose-Kultur gelangt, wahrscheinlich aber erst mit der 
- Kammkeramik (arktischen Kultur). Thor war in der Glaubenswelt des 
- Nordens eine Fremdgestalt. Nicht die Indogermanen, aber eine andere noma- 
distische Gruppe mu8 den Wettergott nach dem vorderen Orient gebracht 
haben, wo z. B. in Mesopotamien ein teschubahnlicher Luftgott schon im 
dritten Jahrtausend entgegentritt. Wo immer der Wettergott auftaucht, darf 
er als eine Fortbildung des Himmelsgottes der Hirten aufgefaBt werden. Die 
“Umbildung zum Wettergott aber diirite der Himmelsgott in bauerlicher Um- 
welt erfahren haben. Wahrend er bei den reinen Pflanzern fehlt und in deren 
Glaubenssystem keine Stelle findet, sind die pflanzerisch-hirtlichen Misch- 
kulturen der Nahrboden fiir den zum Wettergott umgestalteten Himmelsgott. 
DaB auf Kreta der Gewittergott nicht wie die GroBe Géttin in menschlicher 
Gestalt abgebildet wird, vielmehr z. B. seine Watffe, die Doppelaxt, tiber der 
Muttergottin im Himmel schwebt, entspricht seiner Herkunft als Abspaltung 
des bildlos verehrten Himmelsgottes, wie die anthropomorphe Darstellung der 
Géttin ihrer Herkunft aus dem pflanzerisch-eiszeitlichen Geister bild ent- 
spricht 22. In Kleinasien wurde auch der Donnerer menschenahnlich darge- 


21 Vol. Evans, 2, 249f. Unmittelbar ist die Beziehung zur Mysterienreligion ge- 
geben, wo. der Lebensbaum dabei ist. Vgl. Evans, 2, 250, Fig. 147a und b. 

2 DaB der Wettergott nicht aus der pflanzerischen, auch nicht aus der neolithisch- 
taurischen Sphare stammt, darauf weist auch das Auftauchen der tonernen Weihbildchen 
der Horodnicakultur und in Erésd hin; sie stammen nicht aus der neolithischen Donau- 
kultur der bemalten Keramik, sondern aus der friithestbronzezeitlichen Gesprengbergkultur, 
sind also wohl indogermanisch. Die Doppel- (Boots-, Streit-)axt der Urindogermanen an 
der Ostsee halt MENGHIN mit einleuchtenden Griinden fiir vorwiegend kultisch verwendet, 

{ 12* 
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stellt; aber verglichen mit der Muttergottheit erscheint der machtige Gewitterer, 
der besonders die mit dem Leben der Vegetation zusammenhangenden 
Himmelserscheinungen verwaltet, doch nur als der zweite im Rang und die 
Ehe zwischen beiden, zwischen Erde und Himmel gehért mehr zu den Ge- 


dankenkonstruktionen der Priesterspekulation als zu den kultisch lebendigen 


Hauptgebilden der Volksfrémmigkeit. 


Der eigentliche Gefahrte der Géttin aber war nicht der Wettergott, 


sondern ein leidender, sterbender und wiederauferstehender Gott. Erst dieses 


mannlich-jugendliche Gegenstiick der Géttin, dieser Trabant ihres Lebens gab- 


dem Jahreszeitenlauf seine dramatische Gestalt, seinen kosmisch-seelischen 
Reichtum, seine kultische Entfaltung. Auch dieser Gesell der Géttin hat sich, 
wie wir wissen, gleich dieser héchst wahrscheinlich aus eiszeitlicher Religion 
entwickelt. Zu einer Fruchtbarkeitsreligion gehért nun einmal die Verbindung 
von weiblichem und mannlichem Element. Die Géttin mag fiir die eigentliche 
Hervorbringung der dem Menschen niitzlichen Naturgiiter an erster Stelle 


stehen; aber die zeugende Kraft des Gottes gehért auch dazu, und die 


Schwache oder wiedererwachende Kraft des Gottes verflicht sich, wo es 
tuhlbare Jahreszeitenumschlage gibt, aufs engste mit dem Schicksal der ge- 
samten lebenden Natur ** wie des einzelnen Menschen und der menschlichen 
Gemeinschaften. Der Jahreskreislauf in Schwache-und Starke des Gottes ist 
das Urmysterium. In allen Pflanzerkulturen wiirzt orgiastisches Treiben 
den Umgang mit den die Vegetation beférdernden Geistern; Geisterpanto- 
mimen, Maskentanze, geschlechtliche Ausgelassenheit gehéren bei den tropi- 
schen Pflanzern zu jenen Totengeisterfesten, die bef ihnen die Stelle der 
Magna-Mater und Mysteriengottfeste vertreten. In der Jahreszeiten- 
religion aber wurden das Liebesleben des Gottweibes, der Trennungs- 


schmerz um den sinkenden Gefahrten, der Wiedervereinigungsjubel mit den 


frohen Erntehoffnungen, die der Mensch daran kniipft, Mittelpunkte eines 
dramatisch reich ausgestatteten Festjahres, und diese Mysterienfeiern bilden 
hier den Mittelpunkt fiir die orgiastischen Triebe der Menschen. Nach der 
Ernte haben die Menschen AnlaB und Zeit, Feste zu feiern; der Frithling 1adt 
erneut dazu ein. Die kultisch-dogmatische Verflechtung mit totemistischer 


Sonnenverehrung, die méglicherweise alt ist, fiigt dazu weiter das bedeutende 


Ereignis der Sonnenwenden. 


So ist also bei den Tauriern und ihren Nachbarn aus dem Muttergeist 


die groBe Géttin, aus dem mannlichen Vegetationsgeist der periodisch-dra- 
matisch niedersinkende und wiederkehrende Gott der Jahreszeitenfeste ge- 


in vollsténdiger Entsprechung zu dem Zustand im taurischen Glaubenskreis. Hier ist die 
Axt (z. B. Meyer, Tafel VIIIb) ebenso ein Zubehér des uranischen Gottes, wie der 
Pieiler, der alte Geisterpiahl oder der Phallos zum Kreis der chthonischen Gdttin ge- 
hért. DaB die Doppelaxt hauptsichlich als Attribut der GroBen Géttin und als Opferbeil, 
nicht Donnerkeil, auizufassen sei, wie Nirsson wil, halte ich fiir verfehlt. Doch haben 
vielleicht in spateren. Phasen der Religionsentwicklung die urspriinglich getrennten Sym- 
bole Vermischungen, Vertauschungen, Verschmelzungen erlebt. : 

°° Auf der derbhandwerklichen Darstellung des Sarkophages von Milato wachsen 
anscheinend die Zweige férmlich aus dem Leib des Gottes hervor. C. CLEMEN,, Religions- 
geschichte Europas, 1 (1926), 85, 101. : 
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worden. Auch dieser nimmt teil an der allgemeinen Erhéhung der Uberwesen 
zu Gottern gemaB der anbrechenden Herrenhochkultur. Jedoch dieser ‘Gott 
_wird nie zu den eigentlichen héchsten Géttern emporsteigen; eher hat er Aus- 
sichten, die Unterwelt zu regieren, wovon spater die Rede sein soll; aber ihm 
mangelt ein eigentlich selbstandiges Dasein; der leidende und sich wieder er- 
holende Gott ist an die Géttin gebunden, ist ihr jugendlicher Liebhaber oder . 
auch ihr Sohn. 

Wir sehen auf Kreta die Gottin in der untrdéstlichen Haltung einer’ 
Klagefrau iiber das Heiltum gebeugt, das vielleicht das Gottesgrab darstellen 
soll. Daneben aber sehen wir sie auf dem gleichen Bild in einer zweiten Szene 
kultisch tanzen, zu dem jungen Gott gewendet; der ist an sein Grab (?) ge- 
bannt, er umschlingt den Lebensbaum, der in Erntefiille strotzt; ihn zieht der 
Gott wohl mit sich unter die Erde, in die er fahren muf 2+. Ein anderes Bild 
zeigt uns die Géttin in der einen Szene sich trauernd tiber die Urne beugen, in 


22 Mrver, Tafel VIII c. Evans, 1, 161, Fig. 116. Karo, 75. Die Friichtefiille des 
Herbstes und die Blickrichtung des Gottes deuten auf Niederfahrt. Manchmal kénnte man 
zweifeln, ob Niederfahrt oder Aufrichtung. Vgl. Nisson, Tafel I, 20; FurrwAncter, II, 
19. Uber den Baum wird sich hoffentlich D. KreicHcGAvER bald im Anschlu8 an die vor- 
liegende Abhandlung naher au8ern; ich habe mich durch ihn iiberzeugen lassen, daBh der 
Lebensbaum der Pilanzer mit dem Weltbaum vaterrechtlicher Kulturen vielleicht einen 

emeinsamen, sehr alten Ursprung hat. Vdllig getrennt sind aber in unserer Periode 
der mit der Mysterienreligion zusammenhangende Lebensbaum Kretas und der auf baby- 
lonischen Siegelzylindern vorkommende Weltbaum, dieser z. B. bei KREICHGAUER in ,,Fest- 
schrift fiir W. Scumipr“ (Médling 1928), 370. Abb. 4a. Die Deutung des Gottesgrabes 
ist fraglich. Man kann auch an das Tor der Erde denken (woriiber KrErcHGAUER in 
»Anthropos“, 1917—1918). Das Tor der Erde, wo Sonne und Mond bei ihrem Verschwinden 
hingelangen, worin am Fu des Weltbaumes die Drachen wohnen usw., usw., hat friih 
Verehrung erlangt, und zwar wird das Tor als solches, auch abgesehen von seinem In- 
halt oder Hintergrund, auf vielfaltige Weise mythisch und kultisch beachtet. So mag auch 
bei den kretischen Bildwerken das Tor ebenso eine Rolle spielen wie z. B. im mesopotami- 
schen Erscheinungstempel, der ja geradezu ein Torbau ist, oder bei den ungezahlten 
,»liberfliissigen“ Pylonen Agyptens. Vgl. auch die nachste Anmerkung iiber den Schacht. 
Der in der Tiiréffnung sichtbare aufrechte Pfahl, der auBerordentlich haufig auf den 
kretischen Bildern vorkommt, 1a4Bt eine doppelte Deutung zu. Einmal kann man an den alten 
Geisterpfahl denken, den Totenpfosten aus Holz oder Stein, die Masseba usw., bebildet 
oder auch nur (wie unsere Grabsteine) mit dem Namen beschriftet, mit dem Geist des Ver- 
storbenen ebenso zugleich identisch und nichtidentisch wie das Kultbild mit dem Gott, 
zeitweilig Aufenthaltsort des Geistes, Verk6rperungsméglichkeit, Alter Ego u. dgl. Dies 
die eine Deutung. Wahrscheinlicher ist aber doch wohl die Deutung des kretischen Pfahls 
als phallischen Symbols, entsprechend dem Lingam. Ubrigens scheint mir, daB bei auf- 
gerichtetem Stein oder Pfahl die drei urspriinglichen Herkunftsbedeutungen haufig durch- 
einandergehen, namlich die anthropomorphe Gestalt pilanzerisch-nekromantischen Ur- 
sprungs (Geisterpfahl oder -pfeiler), der gleichfalls pflanzerische Phallos und der in 
pilanzerisch-totemistischen Mischkulturen auftauchende Sonnenpfahl. Beim Obelisken und 
der Masseba kénnte schon eine Verschmelzung verschiedener Urbedeutungen vorliegen. 
Die phallische: Bedeutung des Mysterienpfeilers aber scheint mir besonders gestiitzt durch 
den Phallos im dionysischen Korb und den Cunnus im der eleusinischen Cista mystica. Von 
einem ,,Steinfetischismus“ zu reden, sollte man bei den griechischen oder den von Klein- 
asien ausgehenden Steinkulten (die 204 v. Chr. sogar die Rémer verlockt haben) besser 
unterlassen. Es handelt sich dabei um nichts als einen degradierten Geisterkult pflanzeri- 
scher Herkunft mit nekromantischem oder phallischem Ursprung. 


7 hail #2 4 
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welche der Gott entschwand und hinter welcher der entlaubte Busch das Ge- 
schehen melancholisch in Vegetation verdoppelt oder verwirklicht; in der : 
zweiten Szene aber erscheint aus den Liiften der lenzliche Gott, die wieder- 

gekraftigten Arme mit der Waffe ausreckend, in wundervoller Siegerhaltung 
vor der tanzenden Gottin 2°. ; 
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Die tiefe seelische Bewegung, die bei diesem kosmisch-persénlichen 
Glauben mitschwang, wird uns gegenwartig z. B. an dem Berliner Goldring © 
aus Mykene, auf dessen Gemme der Gott vor seiner Gruft der Géttin zum 
GruB den Arm entgegenstreckt °°. Wir haben im zweiten Jahrtausend kaum . 
ein zweites Beispiel einer so pathetischen Gebarde; sie gemahnt an die erhabene — 
Tragédie, die ein Jahrtausend spater der attische Geist aus den alten 
Mysterienkultspielen herausgestaltete. Die Humanisierung und Befreiung der . 
** Nitsson, Tafel I, 3. Die Verbindung zweier Szenen, offenbar der wichtigsten 
Hohepunkte der kultisch-dramatischen Vorginge, ist offensichtlich, die Deutung im ein- 
zelnen noch fraglich. So wei ich vorderhand fiir das menschliche Auge und das mensch- 
liche Ohr keine sichere Deutung. Sollen sie die Vision und Audition des wiedererstandenen 
Gottes andeuten oder (wahrscheinlicher) das vergebliche Sehen- und Ho6renwollen der 
schmerzvoll vereinsamten, suchenden Géttin? Eindeutig scheint mir die Urne zu sein. 
Vasen bedeuten nach Krercucaver’s Feststellungen viellach den Schacht, der wieder mit 
dem Tor identisch ist, den Schacht der Erde, wohinein Sonne, Mond usw. verschwinden. 
In Mexiko steigt der Sonnengott aus einer Vase, wie anderwirts aus einem Erdloch. Die 
heiligen T6pfe Amerikas, die Kulikriige Asiens, die Kultkessel Chinas, die falschlich so- 
genannten ,,Badezimmer“ der kretischen Palaste (Kultschichte), die ,Opfergruben“ der 
Kabiren von Samothrake und Theben, der ,,.Mundus“ in Rom, der von den taurischen 
Etruskern iibernommen war, die Totengrube des Odysseus usw. gehoren hierher, und, 
nachdem die Leichenverbrennung aufgekommen war, selbstverstandlich die Totenurnen. 
Kriige als glyptisches Thema (Marz, 123) weisen auf KultgefaBe. Die in Kreta so ver- 
breitete Sitte der Blumenvase, die den Kultraum oder die Kultnische schmiickt, zeigt den 
Ubergang zum Vegetationskult der Jahreszeitenreligion, mOglicherweise den sinnigen 
Schmuck des Schachtes, in den der Gott verschwand. Ob man diesen Schacht als Gottes- 
grab bezeichnen will (vgl. vorige Anmerkung), hangt lediglich davon ab, ob man das 
Dahinwelken und Verschwinden des Gottes als Tod, seine Erholung als Wiedergeburt aui- 
gefaBt hat, woriiber wir beim Mangel literarischer Uberlieferung nichts Sicheres sagen 
kommen. Der Gottesschacht ist aber jedenfalls eines der wichtigsten Symbole der kretischen 
Religion; auch die Konsekrationshérner, die als Architekturschmuck sich so vordrangen, 
sind wohl eher Schacht- als Mondsymbole. Alles dies zusammen laBt an der Schacht- 
bedeutung auch der Urne nur wenig Zweifel. Die Verbindung mehrerer Szenen auf einem 
Bild ist nicht immer so gewifs wie in unserem Fall. Bei Nicsson, Tafel I, 4 z. B. kénnte in 
einer mehrfigurigen Szene die schwebende Géttin vor dem verschlossenen Gottesschacht 
von einer Dienergéttin empfangen (?) werden, wahrend eine zweite Dienergéttin den 
Baum betreut. Dann brauchte auch die zweimalige Abbildung von Schacht und Baum (aus 
darstellerischer Not) die Einheit der Handlung nicht zu zerreiBen. Man kann das gleiche 
Bild indes wohl auch als Szenen-Triptychon auffassen. Dann wire die (gleichgekleidete) 
Frau jedesmal die groBe Gittin, heranschwebend, klagend, den Schacht pflegend. 

°° Nrxsson, Tafel I, 1. Die OriginalgréBe der Gemme iiberschreitet nicht ungefahr 
1°2:0°8 em. Die Feinheit der Arbeit und die GréBe der Auffassung werden bei starker 
VergroBerung natiirlich nur noch abgeschwicht emplindbar. Ahnlich grofartig erscheint 
die GruBgebarde der Gottin an ihren Jugendgeliebten. Mryerr, Tafel VIII f. Karo, 66. 
Hier ist die ebenfalls sehr ausdrucksvolle Klagegebarde dem minnlichen Gott zugeteilt, 
umgekehrt wie bei Mryrr, Tafel VIlIle; Evans, 1, 160, Fig. 115; Karo, 74. Ebenda, 76. 
Meyer, Tafel VIII d méchte ich mit Vorbehalt als Gottesgrab mit entblatterter Vegetation 
lesen. 


Die Welt, worein die Griechen traten. } _. 183 


_ Gefiihlswelt und ihres Ausdrucks, die im finften Jahrhundert endgiiltig ge- 
| lang, scheint hier um die Mitte des zweiten Jahrtausends ahnend vorweg- 
_ genommen. 


Kein Wunder ist’s. Denn welches andere Geschehen in der Gétterwelt 


: beriihrte den Menschen so unmittelbar wie das Schicksal des Vegetations- 
' geistes, der im Erntemond scheidet und im Lenz wiederaufersteht? Der 


Mythus ist ungesucht und spricht unmittelbar an; die Natur selbst scheint 
ihn zu bestatigen; ja, er is t das Drama der Natur. Aber dieses allein, da die 
Natur mit oder in dem Gott stirbt und wiederauflebt, ist noch nicht die Haupt- 
sache und erklart das eigene Erleben des Menschen bei diesem: Kult erst zur 


 kleineren Halfte, so hoch man auch die Wichtigkeit der Ernten anschlagen 


mag. Um die andere Halfte des Mysterien- oder Jahreszeitenglaubens zu ver- 
stehen, miissen wir auf die Anfange der Pflanzerkultur zuriickgehen, wie sie 
uns durch die Arbeit der kulturgeschichtlichen Vélkerkunde an den heutigen 
Uberlebseln der Pflanzerkultur wiederaufgezeigt worden sind. 


Von altersher war die Sorge fiir die Verstorbenen der eigentliche 


Knotenpunkt der pflanzerischen Kultiibung. In der pflanzerischen Tiefkultur 


ist die Totenpilege von den Uberlebenden hauptsachlich zu ihrer eigenen 
Sicherung gegen die Geister und zur Weckung der Fruchtbarkeit, sodann 
auch aus Anhanglichkeit gegen Verstorbene geiibt worden. So war die Toten- 
geisterpilege seit alters das Kernstiick der pflanzerisch-mutterrechtlichen 


Religion; der Ubergang des Menschen durch den Tod ins Geisterreich war 


der feste Glaube, den die Pflanzerkultur anderen Kulturkreisen vererbt hat. 


Selbst in Agypten z. B., wo doch die pflanzerischen Elemente der vorgeschicht- 


lichen Tiefkulturmischung verhaltnismaBig schwach und frih zerkreuzt 
waren, konnte der sterbende Kénig nur deshalb ohne weiteres individuell 


‘vergotten und in einem Jenseitsdasein wiederauferstehen, weil nach der er- 
erbten pflanzerischen Glaubensauffassung ein Verstorbener zum grofen, ge- 


_ fiirchteten, zeitweilig wiederkehrenden und sorgfaltig verehrten Ahnengeist 


hatte aufsteigen kénnen. Gegeniiber allen Tiefkulturen hat nun aber die 
Herrenhochkultur der Totenpflege eine neue Wendung dadurch gebracht, dab 
in dieser neuen Kultur der einzelne Mensch, vor allem natiirlich der Vor- 
iehme, die Sorge fiir sein persénliches Jenseits schon bei Lebzeiten selbst in 
die Hand nahm und einen erheblichen Teil seines Vermégens, seiner Macht 
und Tatigkeit auf die Anstrengung verwandte, sich ein bevorzugtes individu- 
elles Dasein nach dem Tod zu sichern. Bei Agyptern, Indogermanen, mon- 
goliden Hirtenkriegern, tiberall ist der pflanzerische Geisterglauben in die 
vorwiegend vaterrechtliche angestammte Kultur heritbergekommen; und tber- 
“all suchen jetzt die GroBen und Vornehmen den Weg in ein kraftvolles Jen- 
seitsleben, indem sie mit ungeheuren Zuriistungen, Grabpalasten (,,Ewigkeits- 
hausern“), reichstem lebenden und toten Inventar (Schatz- und Vorrats- 


-‘kammern) und Hekatomben mitgenommener Diener, Frauen, Leibgarden usw. 


sich das jenseitige Herrendasein stofflich sichern. Dem gewéhnlichen Volk 


aber steht entweder iiberhaupt kein Jenseits bevor oder doch nur ein triiber 


Hadeskerker blasser Schatten. Denn einmal hat der gemeine Mann (vom Un- 
freien ganz zu schweigen) nicht die Mittel, sich ein solches stoffreiches Jen- 


ay Pos 
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Seitsimperium anzulegen, und zweitens sind ja nun in der Herrenhochkultur 
aus dem alten Geisterheer der demokratischen Pflanzer aristokratisch jene 
machtigen und vornehmen Hochgotter emporgestiegen, deren Umgang nu 


den gemeinen Mann oder das Weib ist es noch, sich im Gefolge eines sterben- 
den Herrn als mitgenommene Hilfskraft, Gattin oder Konkubine ein dienendes 
Platzchen im Herrenelysium der Gétter und Groen zu erschmuggeln. 


Das ist die typische und grundsatzliche Jenseitsvorstellung und Toten- 
pilege der rohen Herrenhochkultur vom vierten Jahrtausend abwarts. Diese 
einengende Auslese des Jenseitslebens, diese Steigerung der gottlichen wie 
der irdischen Vorzugswesen und diese volkswirtschaftlich zehrende Bereitung 
des Jenseitsgliickes durch die selbstischen Sicherungen der Hochmégenden © 
bei ihren Lebzeiten kennzeichnet die Totenpflege des Herrentums 27. Mit 
solchen aristokratischen Jenseitsvorstellungen ist das erobernde Herrentum in 
Mesopotamien wie in Agypten eingebrochen. Die dlteste Dynastie von Ur _ 
(um 3000 v. Chr.) hat fiir das Jenseits der Herren noch Dienerschaft in 
Massen am Grabe dahingemetzelt. Der spatere Zustand in Agypten, 
China usw. zeigt die Metzeleien durch Ersatzbilder fir Garden, Harem, 
Palast- und Wirtschaftsknechte abgemildert. Aber die stoffliche Vorsorge fiir — 
das Herrenelysium wurde gleichzeitig im Nilland so gesteigert, daB das 
ganze Land in Fronarbeit angespannt scheint, um den Ewigkeitspalasten des — 
Pharao Kraft fiir ,,Millionen Jahre“ zu sichern. Damit hat der Beherrscher 
Agyptens nicht nur bei seinen Untertanen, zunachst den Feudalherren und — 
Beamten, Schule gemacht, sondern auch bei halbbarbarischen Nachbar- 
fiirsten, bei den Megalithhauptlingen Nordafrikas, Syriens usw., wie bei den 
Achaerkénigen Mykenes. 


Zu allen Zeiten indes hat das Gebiet der Jenseitsspekulation der Gleich- 
formigkeit widerstrebt. Wo niemand etwas Gewisses weiB, wo mindestens ge- 
heimer Zweifel an dem 6ffentlichen Dogma nagt, da wird sich jeder gern dem 
fur seine eigenen Bediirfnisse und Wiinsche giinstigsten Glauben zuwenden. — 
Wohl sorgt der Herr bei Lebzeiten fiir ein exklusives Wohlergehen im Jen- — 
seits. Aber selbst in Agypten, dem Lande der héchsten Wucherung des stoff- — 
lichen Sicherungsgedankens, haben auch die Geringen nie ganz auf die 
Hoffnung eines verbesserten Jenseits verzichtet; auch in bescheidenen Privat- 
grabern schon des 4ltesten Pharaonenreiches finden wir den Fortlebewunsch 
durch Grabbeigaben verankert. Der Agypter, der es sich leisten kann, baut 
seine Pyramide als Ewigkeitshaus mit allem Komfort. Der Agypter aber, der — 
es sich nicht leisten kann, betrachtet die Mastabas und Grabtempel und die 
ewigen Stiftungen fiir die ,,tote Hand“ mindestens schon zu Anfang des 
zweiten Jahrtausends mit zweifelnder Kritik 78. Was sollten die Armen 


*” Hatte wohl der dgyptische K6nig seine Gottlichkeit so hoch steigern kénnen, daB. 
sie auch schon sein irdisches Dasein durchdringt, wenn er nicht im Jenseits Gefahrte 
der Gétter geworden wire, er und in der altesten Zeit kein anderer Sterblicher? 

*S Vgl. z. B. den ,,Streit des Lebensmiiden mit seiner Seele“. A. Erman, Die Litera- 
tur der Agypter (1923), 122 ff, 
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machen, die schon im Diesseits keine Vorrate besaBen, geschweige denn sich 
ein pyramidales Jenseits anschaffen konnten? 

Auch ihnen leuchtete ein tréstlicher Name: Osiris. Was war das Ge- 
heimnis dieses Trostes? Osiris war der aus dem taurischen Kulturgebiet nach 
Agypten iibergewanderte Vegetations- oder Mysteriengott, — zum Foraot 
erhoht. 

Schon bei den alten Pflanzern war, wie wir sahen, das Totengeister- 
wesen mit den Fruchtbarkeitskulten véllig verschmolzen. In der Mysterien- 
religion aber hatte diese uralte Verschmelzung von Vegetations- und Toten- 
geisterglauben die bedeutungsvollste Sonderpragung gefunden. An das 
Schicksal des in die Unterwelt gehenden Gottes klammerte die Hoffnung sich 
an. Die alte, meist pessimistisch beantwortete Frage nach dem ,,Weg ohne 
Riickkehr“ fand in der Auferstehung des Gottes eine tréstliche Wendung. Die 
Zeitweiligen Schwacheerscheinungen und die Erholung des Gottes fallen 
nicht nur mit dem Welken und Aufbliihen der Vegetation zusammen; auch 
der seinem eigenen Tod entgegenbangende Mensch mochte gern teilhaben an 


“der neuen Herrlichkeit des menschengleich leidenden, aber: gottlich trium- 


phierenden Uberwesens. Die tatsachliche Urverwandtschaft alles Lebendigen 
“wurde geschaut und gefiihlt im gleichférmigen Schicksal des Wachsens und 
Vergehens und, durch Verkniipfung mit der géttlichen Kraft, die Hoffnung 
hinzugetan. Hier setzt die eigentliche Werbekraft des Mysterienglaubens auf 
die Volksmassen der Herrenhochkultur ein, hier zugleich die Weltbedeutung 
der taurischen Ecke, die diesen Mysterienglauben wie keine andere gepflegt 
hatte. Nun kommt es nicht mehr auf die stoffliche Zuriistung eines Ewigkeits- 
hauses an, nicht mehr auf die peinlich genaue Verlangerung des irdischen 
Ranges von Herrn und Knecht; es kommt darauf an, daB man an dem 
Schicksal des sterbenden und auferstehenden Gottes teilhabe. 

Diese Teilhabe kann jedem offenstehen, wie beim Agyptischen Osiris- 
glauben; oder auch es muf eine Faweiune vorangehen. Dort, wo der 
Mysterienkult vermutlich am ltesten wurzelte, in Kleinasien, gehért zum 
Wesen des Mysterienkultes diese greifbare Teilhabe des Mysten am Gott. Den 
Dionysosgott zerreiBt man, um ihn in Stiicken zu essen. Bei der Ubertragung 
auf fremde V6lker hat der Kult sich hierin wie in allen Einzelheiten viellaitig 


 abgewandelt; aber Gottesteilhabe in irgendeiner Form und daran gekniipfte 


Hoffnung auf ,,frohliche Urstand“ traten iiberall in erfolgreichen Wettbewerb 
mit der gehauften stofflichen Jenseitssicherung der Groen. Sicher seit dem 
dritten, vielleicht schon seit dem vierten Jahrtausend hat sich aus taurischem 
Gebiet die Mysterienfrémmigkeit in die Welt hinaus verbreitet °°. Auf Kreta 


2 Fiir die Datierung dieser Religionsausbreitung ist vor allem die Geschichte des 
Osiriskultes wichtig. Was in heutigen Tiefkulturen an Mysteriendingen lebt (vgl. z. B. 
Arnoux in »Anthropos“ 7/8, 1912 f. iiber die dem Mithraskult verwandten Geheimkulte 
in Ruanda), kann man, vorbehaltlich neuer Entdeckungen, wohl durchweg als verhaltnis- 
maBig junge Einstrahlung aus Hochkulturgebieten deuten. Fiir die fritheste Datierung von 
gyptischen Mysterienelementen diirfte, unbeschadet Watier AnprA’s eindrucksvoller 
technischer Herleitung der Pflanzensaule aus dem Schilfbau, ihr (und ebenso des Hathor- 
kapitels und Osirispfeilers) Zusammenhang mit Lebensbaum (und Geisterpfosten) Beach- 


“erscheint dagegen schon zweifelhait; man kann auch die Speise- und Trinkszehen in 
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hat sich der sonst im zweiten Jahrtausend dort so hochgesteigerte fiirstliche 
Luxus bei der Grabzuriistung in maBigen Grenzen gehalten, wahrscheinlich | 
weil der hier tibermachtige Mysterienglaube das Bediirfnis nach stofflichen © 
Jenseitsvorkehrungen einschrankte. Wenn in Mesopotamien der fiir die erste 
Dynastie von Ur (um 3000 vy. Chr.) bekannte unmaBige Aufwand der 
Herrscherbestattungen bald einer (ganz unagyptischen) - Schiichtheit der 
individuellen Grabpflege weicht, so mag die gréBere Nahe des taurisch- 
mittellandischen Mysterienherdes hier frither als in Agypten die rohe Herren- 
metaphysik eingedammt haben, wenn schon die mesopotamische Oberschicht — 
den Mysterienglauben, wie wir sehen werden, nicht gerade offiziell auf den 
Thron erhoben hat. Umgekehrt kénnen wir dort, wo die Grabmetzeleien 
und anderer Herrenwahn ungebrochen fortdauern, bei den Kurganen der 


tung verdienen. Das Eindringen der Mysterienreligion in B abylonien zu datieren oder 
ihre Verbreitung dort zu bestimmen, begegnet gréBten Schwierigkeiten. Allerdings gehort 
Ischtar zum dltesten und einfachsten Pantheon, in dem schon alle drei durch vielfache — 
und alte Mischung hindurchgegangenen Haupttiefkulturreligionen vermischt auftreten, die 
Sonnenmythologie der Totemisten, das héchste Wesen der Hirten und die miitterliche 
Gottheit der Pilanzer. Es nimmt nicht wunder, da8 in den Kénigsinschriften und anderen 
Texten der Zusammenhang der weiblichen Gottheit mit Totenkult und Vegetationskreislauf 
stark verwischt ist. Wo immer der Tammuzkreis sichtbar wird, da ist auch die Beziehung 
Ischtars zum Tode unverkennbar. A. Scuorr hilt die Tammuzverehrung fiir vielleicht 
triihsumerisch, d. h. vor Sargon, und fiir sicher spatsumerisch, vor Hammurapi. Die 
literarische Uberlieferung religiéser Texte setzt friihestens um 2200 v. Chr. ein. Fiir die 
altere Zeit miiBten die Siegelzylinder unsere Haupterkenntnisquelle sein. Da finden wir aus 
dem pflanzerischen bzw. Mysterienkreis die Schlangengottheit und den Vogelmenschen vor 
dem Richterstuhl, also zweifellos mit dem pflanzerischen Seelensymbol (vgl. auch unten, 
S. 187f, Anm. 31/33) das Totengericht, Ob das gleichfalls urspriinglich pflanzerische 
Geistermahl (Toten- oder Géttermahl) mit eigentlichen Mysterienelementen verkniipft ist, 


agyptischen Mastabas zum Vergleich heranziehen. Die Ausbeute fiir den Mysterienglauben, 
den die um ein bis zwei Jahrtausende vor Beginn unserer literarischen Uberlieferung zu- 
riickreichenden mesopotamischen Siegelzylinder liefern, ist also spéarlich, verglichen mit ~ 
den massenhaften Motiven aus vaterrechtlichen Glaubenskreisen, der Verehrung mannlicher - 
Géotter, wie den Kampfen des Sonnengottes oder dem Tierkampf- und -besiegungsmotiv, — 
das ich, entgegen neueren Zweifeln, doch mit dem Gilgamesch-Enkidukreis, in dessen vor- 
iiterarischer Entwicklungsstufe, in Verbindung halten méchte. Nun ist es aber nicht er- 
laubt, aus dem prozentualen Anteil der verschiedenen Glaubenskreise an den Siegelbildern 
auf die tatsdchliche Volksfrémmigkeit zuriickzuschlieBen. Auch im zweiten und ersten 
Jahrtausend zeigen, soweit mir der Stoff bekannt ist, die Siegel des Festlandes im Gegen- — 
satz zu den kretischen keine eigentlichen Mysterienszenen, nicht den sterbenden und auf- 
erstehenden Gott. Dabei war aber dessen Kult im zweiten Jahrtausend auf dem asiatischen 
Festland lebhaft im Gang. Seine Fernhaltung von den Siegelzylindern mu8 also einen — 
anderen Grund haben. Vielleicht begiinstigte die juristisch-religidse Bekraftigungsfunktion 
und der konservative Sinn des Festlandes iiberhaupt dies’ Festhalten an einer altiiber- 
kommenen Auswahl drastischer figiirlicher Motive, die man im einzelnen vielleicht gar 
nicht mehr alle verstand. Bei diesem Befund des zweiten und ersten Jahrtausends aber 
darf man aus der geringen Neigung des vierten und dritten Jahrtausends, Mysterien- 
motive zu verbildern, auch kein argumentum e silentio auf tatsdchliche Schwache des 
Mysterienglaubens. ziehen. Nur die Tatsache, daB die Tammuzverehrung in Mesopotamien 
im Gegensatz zum Agyptischen Osirisglauben keine Aufnahme in die offiziellen Religions- 
systeme fand, wird durch die Glyptik bestitigt. i 
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Skythensteppe wie in den Despotien des Sudans einen geringen EinfluB des 
Mysterienglaubens vermuten; und auch die gewaltigen Grabbauten der 
mykenischen Achaerkénige, die ihren kretischen Handwerkern so unkretische 
Grabaufgaben stellten, bestatigen uns, was wir auch sonst wissen, daB der 
griechische Sinn dem Mysterienwesen der unterworfenen ,,Pelasger“ lange 
als einer ihm wesensfremden Denkart zah widerstrebt hat. 
Man muB sich recht in den Geist der frithen, rohen Hochherren 
kultur versetzen, um die Anziehungskraft. des Mysterienglaubens nach- 
zuerleben. Auch in Agypten, wo die tréstliche Botschaft einem besonders 
starken Dogma von der individuellen Herrschervergottung gegentibertrat 
und wo der Osiriskult bezeichnenderweise nur dadurch frih eindringen 
konnte, daB er auf einen alten Herrscherkult, den Aneptikult, d. h. eine nor- 
malagyptische Verehrung eines vergotteten Herrschers, aufgepfropft wurde, 
durchdrang die neue Religion nach und nach das ganze Totenwesen. Wie 
bei den Pilanzern grundsatzlich jeder Mensch als Ahnengeist fortleben konnte 
(wenn auch tatsachlich nur die markanteren Verstorbenen fortlebten), so 
durfte im Mysterienglauben jeder, der an den Kultiormen des auferstehenden 
Gottes -teilnahm, sich Hoffnungen machen. Diese Verkiindigung an alle, dies 
eigentlich entscheidende Geheimnis des zusammenbrechenden und wieder 
emporsteigenden Gottes erfahren wir wenigstens andeutend z. B. aus den 
babylonischen Versen: 
in den Tagen des Tammuz spielet auf der Fléte von 
Lapislazuli, auf dem Ring von Karneol spielet zugleich! 
Mit Ihm spielet, ihr Klagemanner und Klagefrauen, 
Auf daB die Toten aufsteigen und den Weihrauch riechen *°.“ 


Die Toten nehmen also teil an dem Ergehen des Tammuz. Der uralte 
pilanzerische Zusammenhang zwischen Totenpflege, Geisterglauben und 
Fruchtbarkeitskult hat sich zah erhalten und in der taurischen Volksreligion 
eine neue, ungemein wirksame Fortbildung erfahren**. ,,Ein Gott bist du 


30 A. Uncnand, Die Religion der Babylonier und Assyrer (1921), 148. Andere 
Ubersetzungen: 1. ZimMERN’s Bemerkungen bei O. Weber, Die Literatur der Babylonier 
und Assyrer (1907), 101, und 2. bei H. Gressmann, Altorientalische Texte zum Alten 
Testament, 2. Aufi. (1926), 210 (Eperrmc). Aus dem Vergleich der verschiedenen Uber- 
seizungen gewinnt auch der sprachunkundige Leser einen Begriff von dem Mafs von 
Sicherheit der verschiedenen Deutungen. Offenbar gehdrt auch dieser Text zu denen, deren 

_ philologische Meisterung von einem richtigen Gesamtverstaéndnis abhangig ist. Die 
Niederschrift des Textes stammt erst aus dem 7. Jahrhundert. Die Bruchstiicke von Ischtars 
HGllenfahrt aus dem Ende des dritten Jahrtausends bestatigen aber, zusammen mit den 
igyptischen und kretischen Parallelen, ein weit alteres Datum fiir die dem Text zugrunde- 
liegende Vorstellung. In ihr scheint mir der Zusammenhang des Schicksals der Toten 
mit dem des Tammuz gesichert. 

31 Wie denn auch andere pflanzerische Vorstellungszusammenhange sich behaupten, 
z. B. Schlange und Vogel als uralte Seelentiere u. m. dgl. Vor allem ist der Mond, 
der fiir den alten Pflanzerglauben eine so wichtige Bedeutung hatte, dauernd in Ver- 
bindung mit dem Kult der grofen Géttin und ihres Trabanten geblieben. Der stets ab- 
nehmende und wachsende, verschlungene und wiedergeborene Mond liefert mythischen 
Stoff, der sich den Vegetationsmysterien eingliedert. Die GroBe Gottin erscheint z. B. 
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geworden aus einem Menschen“, diese und ahnliche Formeln, die man im 
griechischen Sprachgebiet noch um die Mitte des ersten Jahrtausends ver- 
storbenen Orphikern als ,,ReisepaB“ mitgab, bezeichnen den Grundgedanken, 
der selbstverstandlich fiir das Individuum noch eine héhere Anziehungskraft 
besaB, als die ganzen Fruchtbarkeitsriten. 

Wie man aber um die Mitte des zweiten Jahrtausends sich im kretischen 
Kulturkreis das Jenseits vorstellte, dariiber scheint der sogenannte »Ring des 
Nestor“ AufschluB zu geben**. Um den riesenhaften diirren Weltbaum, 
dessen Wurzel anscheinend ein Hund, der Ahne des Zerberus, bewacht, 
breitet sich das groBe Weltgemalde in zwei GeschoBen zu je zwei Abtei- 
lungen aus. Vielleicht laBt sich die Szene links unten als Eintritt ins Jenseits, 
zundchst in die Unterwelt, deuten, die Szene rechts unten als Totengericht 
in der Unterwelt, bei dem auch die Géttin nicht fehit**. Die beiden oberen 
Abteile dieses Weltbaues zeigen zweifellos das selige Jenseits. Links das 
Elysium ist durch die Symbole der aus ihren Puppenhiillen ausgeschlipften 
Schmetterlinge ebenso klar gekennzeichnet, wie durch das gliickliche Liebes- 
paar, in dem der Beschauer wohl die Géttin mit dem Gott gesehen hat. 
Immergriiner Efeu aber, der oben den kahlen Weltbaumstamm als Sinnbild 
ewigen Lebens umklettert, beschattet rechts den gewaltig starken Léwen, der, 
auf seinem von Genien umdienten Himmelshochsitz ruhend, fast die Haupt- 
figur zu sein scheint *4, 

Da nun der Mythus vom schwindenden und neuerstandenen Gott der 
welkenden und wiederaufsprieBenden Vegetation in den Mittelpunkt der 
Totenpflege und der Jenseitserwartungen gepflanzt ist, kann der Sarkophag 
von Hagia Triada uns dariiber im Zweifel lassen, ob der im Kultschacht 
stehende Tote, dem die Totenspenden dargebracht werden, den Gott oder 
den im Sarkophag ruhenden Menschen darstellen soll. Jedenfalls steht 
hoffnungspendend der Baum beim Kultschacht, und von der anderen Seite 
griiBen die beiden laubgeschmiickten Pfahle oder Maibaume mit dem Gétter- 
zeichen der Doppelaxt und Seelenvégeln, vor denen das Trankopfer mit 
Musik dargebracht wird **. Vielleicht lag gerade darin die Bedeutung des 


LICHTENBERG, S. 125, Abb. 75 mit dem Mond zusammen, wahrend ischtar ,,mit géttlichem 
Gewande, den Strahlen des hellen Mondes“ bekleidet ist und eine Tiara, ,,der auf des 
Mondes Haupt gleichend“, tragt (UNGNApD, a. a. O., 141). Hieher gehort auch die kultische 
Bedeutung des Rindergehérns, die sich von der Eiszeit (Laussel) iiber die Jungsteinzeit 
bis in die minoische Zeit herabfiihren 148t. Die Verwandtschaft des Gottes mit dem Mond - 
tritt iiberall dort besonders hervor, wo der Gott zerstiickelt wird, ene haufige Variante, 
am unzweideutigsten bei Osiris, der in vierzehn Stiicke zerrissen wird, was zweifellos auf 
die vierzehnt?gige Abnahme des Mondes zuriickdeutet. 

® FyAns, 2, 482, Fig. 289, © 

33 Die weiblichen Gestalten mit Vogelképfen sind als Fortbildung des Vogel- 
menschen der Muttersippenkultur erkennbar. Ebenso wie die auf friihkretischen Siegeln | 
vorkommende Hockerfigur dieser jiingsten der mutterrechtlich-pflanzerischen Kulturen 
(die in Siidostasien entstanden zu sein scheint) entstammend, bedeutet der Vogelmensch 
den. Verstorbenen, die in Vogelgestalt’ entfiihrte Seele, die doch noch Mensch ist. 

* DaB er nicht bloB als Wachter dient, zeigt auBer seiner iiberragenden Stelle in 
der Komposition sofort das Adorantenpaar. Vielleicht vertritt er ein gottliches Wesen. 

% WintrrR, Tafel bei Seite 92; Dussaup, Planche D, Fig. 207/299; Bossrert, 54/57. 


Die Welt, worein die Griechen traten. 189 


Sarkophagschmuckes, daB zwischen dem verehrten ,,Inhaber“, dem Ver- 
storbenen im Sarg, und dem sterbenden Gott nicht klar unterschieden wird. 
Denn das ist ja der hoffnungwerbende Sinn des Mysterienglaubens, da8 der 
Mensch an dem Gott teilhat, der fiir alle gestorben ist, mindestens fiir alle 
Eingeweihten, und daB der Mensch vergottet. Dieser Glaube war es, der in 
den Mysterienhallen gepflegt wurde. Wenn diese vielfach wahrend der Feiern 
verdunkelt waren, bis im entscheidenden Augenblick das Licht einfiel, oder 
wenn die Feiern noch spat in Héhlentempeln stattfanden, wie schon’ im eis- 
zeitlichen Laussel mit seinen Geisterbildern, so mag der Tempel zugleich als 
Grab oder Unterwelt figuriert haben; das Lichtmachen gab einen sinnlich 
stark wirkenden Gegensatz zu dem vorherigen Dunkel, der die Wandlung 
von Tod zu Leben, von Kummer zu Freude hervorhob. Teilzuhaben am 
scheidenden und wiederkehrenden Gott, das wurde die Sehnsucht; ihre 
Erfiillung war der Inhalt der Mysterienfrommigkeit, der die Zukunft gehoren 
muBte, als sie in die Herrenkultur hineintrat. Deren rohe Jenseitsvorstellung, 
nur darauf bedacht, die ungerechte Giiterverteilung des Diesseits zu ver- 
ewigen, hatte nicht die Kraft, dem Eindringen der Mysterienstimmung zu 
wehren, die den Toten moglichst mit dem Gott gleichzusetzen strebt. Viel 
einfacher und késtlicher als die furchtbare Anhaufung stofflicher Jenseits- 
sicherungen war doch die menschliche Ergebung und Erhebung mit dem 
Gott in jener Wandlung, an der die Eingeweihten teilhaben, wenn etwa der 
— Kultleiter sein ,,sie hat einen heiligen Sohn geboren, die Starke 
en Machtigen“ aussprach. Das streng behiitete Mysterium von Eleusis war 
keine geistige Geheimwissenschaft, sondern eine Kultformel mit allen 
Schauern des sakramentalen Geschehens, ein Symbol der iibernatiirlichen 
Umwandlung. Nicht das armselige Allerheiligste von Eleusis, ein weibliches 

_ Fruchtbarkeitsorgan, das ohne den Hokuspokus der Geheimhaltung tber- 
haupt keinen Wert besessen hatte, sondern der Glaube an die Geburt des 
menschennahen Gottes war das wunderbare Geheimnis. 

‘Fir die Teilhabe des Menschen am Gott bot die magische Technik 
uralter Tiefkulturen, wie schon bemerkt, die handgreifliche Uberlieferung, 
sich die heilkraftige Substanz stofflich einzuverleiben. In einem Teil der 
Mysterien ist es tatsachlich dazu gekommen, daB die Glaubigen den Gott ver- 


Unter den Totenspenden erinnert das Boot wieder an die Mondkomplexe wie anderseits 
an den Gedanken der Jenseitsreise, fiir die auch die unsichere Deutung der Schmalwinde 
(Reise ins Elysium?) angefiihrt sein mag. Der Schacht kann ein Grab darstellen, viel- 
leicht aber auch nur den Eingang in die Erde. Der Baum kann der Lebensbaum sein, ist 
aber vielleicht auch der Weltbaum; die zweite Deutung wird gestiitzt durch den daneben 
-angebrachten Turm, Ersatz fiir Berg. Wo Baum und Berg zusammengehdren, ist an den, 
Weltbaum zu denken. Der Berg oder Turm ist Gdttersitz. ANDRA’s Herleitung der meso- 
potamischen Tempeltiirme aus den kiinstlichen Erdhiigeln im Sumpfgebiet leuchtet tech- 
nisch ein, 148t aber die alte Vorstellung vom Berg als Geister- und spater Gdttersitz un- 
beriihrt. Im Bergland brauchte man. natiirlich nicht kiinstliche Tempeltiirme (Zikkurats) 
errichten; wenn also in Assyrien nach dem Vorbild des Flachlands in spadterer Zeit Tempel- 
tiirme errichtet werden, so ist das eine sekundaére Entwicklung. Jedenfalls also halte ich 
daran fest, daB der Turm den Berg ersetzen bzw. verkérpern soll. Die Maibaume kénnten 
' wohl Lebensbaume darstellen. 
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zehrten °°. So stellte etwa das dionysische Zicklein beim Opfermahl den Leib | 
des Gottes dar, der durch magische Transsubstantiation mit-dem Glaubigen 

verwachst. Das ekstatische Essen oder Trinken des zerstiickelten Gottes ver-_ 
kniipite den Menschen in besonders beruhigender Weise kérperlich mit der 
Uberwelt, die das Sehnen, die Phantasie und die Romantik der Tief- und : 
Hochkulturen mit immer leuchtenderen Farben iiber die reale Alltagswelt — 
heribergew6lbt hatte. Bei anderen Mysterien scheint die sakramentale 
Bertthrung des Glaubigen mit der Uberwelt das Medium der geschlechtlichen 

Vereinigung gewahlt zu haben; andere Formen der realen Bertihrung waren | 
das Betraufeln mit Opferblut u. dgl. Auf die Formen kommt es dabei weniger — 
an als auf die tberall virtuos durchgebildete Suggestionskraft, den Glaubigen — 
in die diese gewéhnliche Welt lockend umgebende Wunschwelt yreal* — 
hineinzuvergotten. | 

Diese besonderen Glaubensvorstellungen und romantischen Techniken 
der Mysterien haben nun aber die iibrigen Religionsvorstellungen nicht ver- | 
drangt, enthielten sie doch keine eigentlichen Gegensitze dazu und noch ~ 
weniger aufklarerische Tendenzen; vielmehr neigten sie dazu, sich mit allen | 
sonstwie lebenden Fabelwelten zu verschmelzen. 

Wer will entscheiden, ob eindeutige Bestimmtheit von Angaben iiber ~ 
das Jenseits ein Vorzug ist oder ob nicht vielmehr gerade schillernde Viel- — 
deutigkeit auf dem schwankenden Grund der Jenseitserwartungen und 
flieBende Verbindlichkeit mit allen modglichen Sicherungen und Trésten noch 
mehr geschatzt wird? Was heiBt dies, daB der Mensch Gott wird? Einiges er- — 
fahren wir dariiber schon im dritten Jahrtausend, als der Mysterienglaube — 
auf das wesensfremde Agypten uberpfropft wurde; da sehen wir, was der — 
Agypter an dem neuen Glauben besonders geschatzt hat, wenn wir auch — 
keine dogmatische Klarheit erwarten diirfen °7. 

80 Wahr Osiris lebt, wird auch er leben; so wahr Osiris nicht gestorben 
ist, wird auch er nicht sterben; so wahr Osiris nicht vernichtet ist, wird auch 
er nicht vernichtet werden‘, heiBt es vom gestorbenen Pharao. Zunachst hat 
natirlich auch diese neue Jenseitsgewahr im Nilland zunachst die Herrscher-- , 
totenpflege an sich gezogen: und weil der Pharao als ein zweiter Osiris zu — 
einem neuen gliicklichen Jenseits erwacht, so steigt Osiris logisch zum K6nig 
des Jenseitsimperiums auf. Nun wird der mit Osiris verschmolzene Tote in 
der Art wieder erwachen, wie einst Osiris wieder erstanden ist, nicht als ein 
schattenhafter Geist, sondern in k6rperlicher Auferstehung, denn des Osiris 
Gebeine haben ja die Gétter wieder zusammengesetzt, sein Kopf wurde 
wieder an seine Knochen gekniipft. Schon also naht die Mutter des Osiris den 
zerfallenen, leblosen Knochen des verstorbenen Menschen: ysie gibt dir 
deinen Kopf, sie bringt dir deine Knochen, sie setzt dir- deine Glieder zu--— 


*° Vgl. z. B. A. B. Coox, Zeus, 1 (1914), 651 ff. 

*' Von der spiteren Zeit sagt ROpER, Urkunden zur Religion des alten Agypten. 
(1915): ,.Nun wurde nicht nur der irdische K6nig, sondern jeder sterbliche Mensch ein 
Osiris. Man hat nicht den Unverstand gehabt, diesen Gedanken © 
konsequent durchzudenken“ Das Folgende anschlieBend an A. Erman, Die 
agyptische Religion, 2. Aufl., 1909, 110 ff. 
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-sammen und dein Herz in deinen Leib. Dein verklarter Geist und deine Kraft 
kommen zu dir als dem Gotte, dem Vertreter. des Osiris; deine Seele ist in 
‘dir und deine Kraft hinter dir“ Das sind ja wahrhaft groBartige Ver- 
heiBungen, denen die Religion der Hirten oder Jager oder der tropischen - 
Pilanzer, aber auch die gewdéhnliche Herrenkultur keine ahnlichen an die 

- Seite zu setzen vermag. Aber die Biirgschaft des Mysteriengottes geht noch 

_ weiter, denn alles was der triumphierende Gott erlebt hat, wird nun auch 

' durch ihn und in ihm dem verklarten Wiederbeseelten gewahrleistet: ,,Horus 
1aBt dir deinen Feind herbeifiithren und setzt dich auf seinen Rticken; nimm 
deinen Sitz auf ihm, steige hinauf und. setze dich auf ihn.“ Nachdem der 
Verklarte iiber seine Verfolger triumphiert hat, steigt er die Himmelsleiter 
empor, die Riegel des Himmelstores 6ffnen sich ihm, er besteigt den Thron 
des Osiris, um die Verklarten zu regieren. Darum, wer des Osiris teilhaftig 
wird, ,,nicht als Tote gehen sie fort, sie gehen als Lebende fort“. So wunder- 
voll erscheint dem Pharao der neue Glaube, daB® auch die alten Totenformeln 
osirisch umgearbeitet werden; und in jiingerer Zeit werden die Osirisspriiche 
wie der gesamte Totenkult des Herrschers von immer breiteren Volksschichten 
tibernommen. 

Wir sehen anschaulich an diesem Beispiel einer Ubertragung des 
-taurischen Kredo in eine fremde Kulturwelt, wie hier der Kerngehalt der 
alten Pflanzerreligion gerettet, umgeformt, gesteigert und der Hochkultur als 

egehrtes Geschenk iiberliefert wurde. Die Uberspannungen des Herren- 

' standpunktes, die Grabmetzeleien und der ungemessene Aufwand wurden 
- gemildert und das ausschlieBliche Vergottungsrecht des mit kdniglichen 
Imperialkraften sein Jenseits ausstaffierenden WHerrschers wurde verallge- 
meinert, dort, wo’ der Mensch sich an den Gott anschlof, statt sein eigenes 
Individuum in krampfhaftem GroSenwahn zum Sondergott zu steigern **. 
‘Dieser Gott, der allen Eingeweihten zuganglich litt, war menschenahnlicher 
als die anderen Gotter. Er paBte in das offizielle Pantheon der groBen Gdtter 
meist vaterrechtlicher Herkunft nicht recht hinein oder doch nur, wie Osiris, 

- allenfalls als Totengott. Er hat die alte Menschennahe der Toten- und 
Fruchtbarkeitsgeister der Pflanzer beibehalten, trotz der herrisch-standischen 
Uberhoéhung der Herrengétter. Nun gab es freilich auBer ihm noch andere 
Gottmenschen, die Heroen und in Agypten etwa auch die Herrscher. Jedoch 
die Heroen wirken zwar — als Fortfithrung pflanzerischen Geisterkults — 
- durch ihr wundertatiges Grab auf die Lebendigen, konnen diesen indes nicht 
liber ihr eigenes Sterben hinweghelfen. Und die Herrschervergotterung war 
eine frostige Staats- und Tempelangelegenheit, die man offiziell mitmachte, von 
der aber die Seelenbediirinisse des Volkes wenig hatten. Einzig der leidende 
und auferstehende Gott war Gottmensch in dramatischer Gegenwart, die 
jeden anging; einzig er verkérperte Zukunftserwartungen zugleich der 
- Allgemeinheit und jeder Einzelperson, Sehnsucht nach Friihling und guter 


%8 Ubrigens bedarf die Herkunft des z. B. in Agypten so entwickelten Glaubens an 
die Vergottungsfahigkeit des Herrschers auch noch eingehender Erforschung mit den 
Hilfsmitteln der volkerkundlichen Kulturgeschichte. 
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Ernte, nach Wiedergeburt oder einem ertraglichen Jenseits. Hades ist gleich 


Pluton dem Reichtumsspender! ; 
Der gewaltige Erfolg der Mysterienreligion wurzelte vor ‘allem darin, zg 
daB sie dem Individuum mehr als andere Religionen verhieB, in der Auffassung 


der allgemeinen Weltordnung dagegen mit den Wahrheiten anderer zeit- Fe 
genossischer Religionen grundsatzlich tibereinstimmte. Die makro-mikro- 


kosmische Weltordnung der Ritastufe, die die friihe Hochkultur mehr oder 


weniger beherrscht hat, machte den rechten Gang des Naturlaufes abhangig — 


von der rechten Beobachtung der sittlichen und kultischen Ordnungen der 


Menschheit *°. Diesem Grundschema der zeitgendssischen Weltanschauung — 


beugte sich auch der Glaube an den leidenden Gott. Mit dem Verschwinden — 


des Gottes tritt groBe Not auf Erden ein, allgemeine Lieblosigkeit und Ent- — 
zweiung, Unfruchtbarkeit, Diirre usw. Die betroffene Menschheit will durch — 


rechte Klage und Pflege des leidenden Gottes den géttlichen Zorn beschwiclt 
tigen; vor allem aber gilt es, den Gott zuriickzuholen. Seine Mutter, Geliebte, 
Schwester usw. eilt ihm in die grausige Totenwelt nach, um ihn zuriick- 


zuluhren. Seine Wiederkehr stellt die segensreiche Ordnung der Natur wieder — 


her. Mit alldem ist ein lebhafter, dramatischer Kult gegeben; dieser Kult ist 
notig, um die Ordnung der Natur im rechten Geleise zu halten, d. h. den 
Gott Lebensspender wieder zuriickzubringen. Die dramatischen Vorgange 
seines Schicksals gebaren unmittelbar eine lebendige Passionshymnik und 


Kultspiele. Namentlich wurde der schwindende Gott ausgiebig beweint; — 


nach der Ernte haben die Menschen Zeit. Aber auch Winters Ende, des Gottes 
Wiederkehr, wurde in dramatischen Spielen festlich begriiBt. Der durch die 


kultischen Verrichtungen der Menschen in rechter Ordnung gehaltene Jahres- — 


laut nahm die Form eines Festjahres an, in welchem Geburt, Tod, Auf-— 
erstehung des Gottes die Gipfelpunkte ‘von Neujahr bis Jahresende bilden. 


Der Festkalender mit seinen Klage- und Jubeltagen wurde der Gemeinschafts- _ 


rahmen dieser Jahreszeitenreligion. Die seelische Beteiligung der Glaubigen 
an den Schicksalen des Gottes und dem Welken und Aufblithen der Natur 
lieB sich durch die Teilnahme an den dramatischen Passionsspielen der 
Mysterien immer wieder betatigen und auffrischen. 

So berichtet etwa in den Anfangen des zweiten Jahrtausends ein Schatz- 
vorsteher des Pharao Sesostris III., Ichernofret, von seiner Mitwirkung an 
den Mysterien des Osiris: ,,I[ch bekleidete den Gott mit seinem Ornat... Ich 


war reinen Armes beim Schmiicken des Gottes und ein Sem-Priester mit - 


unbefleckten Fingern... Ich habe die Gegner von der Neschmet-Barke ver- 
trieben und habe die Feinde des Osiris niedergeworfen. Ich habe an dem 
GroBen Auszug teilgenommen und bin dem. Gott bei seinen Gangen gefolgt. 
Ich lie8 das Gottesschiff fahren .. .“ usw. #° Wir sehen, wie die alten Geister- 
auffihrungen der Pflanzer bei festlichen Erscheinungen der Geister fortleben, 


** Vgl. meine Abhandlung ,,Natur- und Gewissensgott“ in ,,Kultur- und Universal- 


geschichte“, Festschrift fiir W. Gorrz, 1928, S. 417 ff. ; 

* Vgl. H. ScHArer, Die Mysterien des Osiris von Abydos, 1904, und K. SETHE, 
Dramatische Texte zu altagyptischen Mysterienspielen, 1928. Die iibersetzte Stelle nach 
G. Rover, Urkunden zur Religion des alten Agyptens (1915), 30. 
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die Scheinkampfe, Tanze, Maskenspiele und dramatischen Wechselgesange, 
all diese Auftritte einer durch die Gegenwart des Uberwesens exaltierten 
Geschehniswelt, die den pflanzerischen Kult der Vegetationsgeister zum vor- 
nehmsten Mutterboden des Dramas gemacht haben. In anderen Formen der 
makro-mikrokosmischen Rita-Kultik, etwa beim Himmelsopfer des Kaisers 
von China, beriihrt sich der liturgische Vorgang auch unmittelbar mit dem 
der Menschheit gedffneten gottlichen Handeln; aber wie steif und langweilig 
sind bloBe Opfer und Gebete, verglichen mit dem Erscheinen des Gottes 
selbst, der sich durch Leiden und Freuden schlagt, umringt von den mit- 
leidenden, mitfreuenden menschlichen Verehrern, deren kultisches Handeln 
das Drama des Gottes miterlebend vollzieht und damit die Weltordnung 
Getreut. 

In diese farbenreichste und gegenwartigste aller Theophanien nun 
_ durfte der einzelne Mysterienglaubige auch noch die eigene iiberzeitliche 
Wohlfahrt hineinlegen, durfte durch die Teilhabe am Schicksal des menschen- 
nahen Gottes die Schrecken des eigenen Todes zu iiberwinden suchen. Der 
_Mysteriengott als Vorbild, Weggenosse und Erretter des leidenden Menschen, 
der Naturlauf und der Gedanke der Wiedergeburt waren in wohltatiger Un- 
klarheit mit den menschlichen Diesseits- und Jenseitssorgen genial in ein 
Ganzes gewirrt. Das sprach warm zum einzelnen, erhob ihn mit Gegenwart 
und Zukunft der Natur in ein mythisches Geschehen und verklarte das 
menschliche Werden und Vergehen durch Verflechtung mit einem durchaus 
persOniichen Gott, den zu fiihlen das oberste Recht und die Pilicht der 
Gemeinde ist. Diese bei aller Verwickeltheit so elementar ansprechende 
Motivenmischung ldéste die kalte Weltordnung in Fihlen und Hoffen, Ab- 
schied und Wiedersehen, legte die eigene Todesfurcht und Fortlebehoffnung 
und das jahreszeitliche Geschehen, den Wunsch nach Lenz und vollem Herbst 
und die Sehnsucht nach Gottnahe in ein lebendiges Kultgeschehen voll drama- 
_tischer Spannung. Ein solcher durch Gétterleiden und -siege geheiligter 
Jahresfestkreis mit seiner immer wiederkehrenden eindriicklichen Symbolik 
erzog den Menschen im festen Rhythmus des Jahreslaufes zur mitfiihlenden 
Hoffnung auf gottmenschliche Gegenwart, vervielfachte jene Brauche des 
Neujahrs, der Gottesklage, der Auferstehung, jene Tanze um den Maibaum, 
Frithlingsscheiterhaufenfeste u. dgl., die den Kosmos mit persénlicher 
Frémmigkeit durchwarmen im Reigen von Trauer und Jubel, den Pendel- 
schlagen des Schicksals #4. Das stimmungsvollste Fest, das wir haben, das 


4 Das urspriingliche ,,Witterungsjahr“ mit nicht eingegliederten Mondmonaten 
(ScnrADER-NEnRING, Reallexikon der indogermanischen Altertumskunde, 1, 529a) wurde 
durch die babylonische Kalenderwissenschaft um die genauen vier ,,Jahrpunkte“, Sonnen- 
wenden und Nachtgleichen bereichert, wodurch erst die Jahresvierteilung den Sieg iiber 
die alte@ Zwei- oder Dreiteilung errang (ebenda 531). Der Begriff des Festes ist nun 
_ bei den Indogermanen von Anfang an mit dem Eintritt bestimmter Jahreszeiten verkniipit, 
Feste heiBen ,,geordnete Zeiten oder ,,jahrliche Zeiten“. Entsprechend dem oben Ge- 
sagten sind die vier Jahrpunkte keine urindogermanischen Feste (ebenda, 2. 684), dagegen 
zeigen die urindogermanischen Feste durchweg die aus der pflanzerischen Religion 
stammende Verbindung von Jahrzeitfest und Totenfest (ebenda, 686f.). Wenn das schon 
bei den wesentlich vaterrechtlichen Urindogermanen so war, nimmt die gleiche Ver- 
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5 
unter dem Weihnachtsbaum, ist ein Uberlebsel jenes Glaubenskreises, dessen 
Festjahr von den christlichen Kirchenvatern mit weisem Bedacht auf Christus 
umgedeutet wurde. Um die Wintersonnenwende, wenn die Tage wieder an- 
fangen, langer zu werden, beginnt zum Teil der Aufstieg des ,,Neuen Jahres“ 
mit dem ,,Geburtstag“’ des wiedererstehenden Gottes; die alte Kirche hatte 
diese heidnische Festreihe anders als durch Umdeutung so wenig beseitigen 
konnen wie etwa die Bolschewisten das Feiern der blo8 ,,abgeschafften“, 
seit 1’/, Jahrtausenden verchristlichten Festtage. Schon die Kirchenvater 
muBten den Einwand widerlegen, sie lieBen Sonnwend feiern; sie hatten den 
Gedanken des Festes vertieft; aber auch der freundliche Liebescharakter des 
Festes, das gegenseitige Geschenkgeben war schon vorchristlich. Wenn 
man dem Attis an seinem Geburtstag feierlich einen umgehauenen 
Tannenbaum errichtete, an den man das Gottesbild und die Musik- 
instrumente des Attis hing, den man mit Veilchen, aber auch mit Toten- 
binden schmiickte und nach kurzer Augenweide verbrannte, wer fande das 
nicht sinnig und schén! Und dabei hatte diese Glaubensform bei all ihrer 
Werbekraft durchaus nichts Unduldsames. Sie paBte sich jeder Ortlichen oder — 
zeitgendssischen Religionsart an, lieB die ganze Auswahl sonstiger Uber- 
lieferungen und Brauche bestehen, soweit diese nicht von selbst abstarben, 
und nahm es mit der Logik nie genau. So verringerte, um nur eines zu 
nennen, der Mysterienkult die Beliebtheit des Ahnengeisterkultes nicht, der 
aus der allgemeinen Pflanzerreligion sich auch bei Hochkulturvélkern ver-— 
breitet hatte 4. 4 

Dieses Glaubens anpackende Gewalt beruhte indes nicht nur auf den 
liebenswerten Ziigen und sinnvollen Brauchen, die ihm das beste Gefiihl 
damaliger Frémmigkeit zuwandte. Auch mit den abscheulichen Seiten der 
menschlichen Seele war die pflanzerische Religionsiiberlieferung verkettet, — 
und die Mysterienreligion zog ihre Kraft zum Teil aus ungebardigem Lebens- 
trieb. Die alten orgiastischen Einschlage des Pflanzerkultes dauerten fort. 
Die Ekstase war seit alten Pflanzertagen das notwendige Mittel, die Ver- 
einigung mit den Geistern zu vollziehen. Die Hilfsmittel der Ekstase und — 
Orgiastik grenzen nah aneinander, wo nicht die stille Mystik, sondern Jue 


nara bei den Siideuropdiden nicht wunder. Mit der Verbesserung und Fixierung aus 
Kalenders wird dann die religidse Chronologie besonders auf die vier Jahrespunkte . 
hingelenkt. 

* Zuriickschauend muB man nun sagen, da® durch die Gestalt des wiederkehrenden 
Gottes und die Vergottung des Glaubigen tatsichlich ein fiir das vorwissenschaftliche 5 
Denken héchst einleuchtendes, fast konnte man sagen, logisches Band zwischen der Jen- 
seitshoffnung des einzelnen und dem Wechsel der Vegetationsphasen geschaffen war, und 
es lohnt sich wohl, von hier aus einmal die Note einer dlteren Erklarungsstufe, etwa bei 
Roupe, Psyche 1, 288 ff., nachzulesen. Inides so »geschlossen“ auch das ,,Systém des 
Mysterienglaubens in Bieser unaufléslichen Vereinigung von Jahreszeitenrealitét, Mythus 
und Menschenlos war, so mdéchte ich doch vor allem immer wieder betonen, daB die Wurzel 
des Ganzen darin lag, daB schon die allgemeine Pflanzenreligion nicht erst ihre europaide ; 
Sonderentwicklung zum Mysterium das Totenwesen in Beziehung zu den Fruchtbarkeits- 
riten setzt, weil eben die Totengeister das Wohl- oder Ubelergehen der Uberlebenden 
im weitesten MaB bestimmen. 
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und Sehnen das Wort fiihrt, Tanz, Scheinkampfe und autosuggestive Erregung 
die Gottesbesessenheit herbeifiihren. Dionysos ,,macht die Menschen rasend“. 
Die ekstatische Begeisterung der Feste wogte nicht selten in Blut, Rausch 
oder entiesselter Geschlechtlichkeit oder in allen dreien. 

Kopijagd und Kannibalentum freilich, die dunkelste Ecke der pflanze- 
rischen Weltanschauung, war in den Staaten der Herrenkultur zum Ver- 
- schwinden gebracht. Und die in der Herrenkultur anderseits zu so ungeheuer- 
licher Steigerung geftihrte Sitte des Menschenopfers und der Gesindemetzelei 
am Herrengrab darf gerade der Mysterienreligion, wie wir sahen, nicht zur 
Last geschrieben werden. Dagegen hat in ihr der Blutrausch der Raserei wie 
alles Ekstatische eine Pflegstatt. Gdotterbild und Altar werden mit Blut 
besprengt, und es ist die Zauberkrait dieses Saftes nicht beschrankt auf Tiere, 
die geopfert oder im Taumel der manadischen Verziickung zerrissen werden *?,. 
Wo selbst der Gott zerstiickelt und gegessen wird, da flieBt auch Menschen- 
blut. Der vom Gott besessene Korybant verwundet sich in fanatischer Aul- 
regung. SelbstgeiBelung ist vielfach das Mildeste, Selbstverstiimmelung nichts 
Ungewohnliches. Hier lebten sich ‘asketisch-zauberische Brauche und 
sadistisch-masochistische Instinkte pflanzerisch-jagerischer Tiefkulturen ge- 
steigert aus. 

Uber den durch Alkohol, Tanz u. dgl. erzeugten Rausch ist nur zu 
bemerken, daB diese Seite der alten Pflanzerkulte in der taurischen Heimat 
des Weinbaues, wo der Fruchtgott nicht nur mit Ahren, sondern auch mit 
Reben geschmiickt wird, zu einer besonders poetischen Verklarung neigen 
durite, wovon wir die Riickwirkungen in den dionysischen Seiten des 
Griechentums, wie vielleicht auch noch bei Hafis finden *°. 

Diese in Trauer wie Freude blutriinstigen oder spater mindestens wein- 
seligen Feste, in denen roheres Menschentum den eigentlichen Gehalt des 
Fruchtbarkeitsgotterdienstes sah, lieBen als drittes Moment die geschlechtliche 
Entfesselung hervortreten. Die Fruchtbarkeitskulte stammten ja aus den 
pfilanzerischen Tiefen der Religion, die im orgiastischen Kult der Zeugungs- 
geister dem sinnlichen Vergniigen Freibriefe und Weihen gegeben hatten.’ 


“2, Das grausame Opfern lebender Tiere bleibt z. B. im griechischen Artemisopfer 
-und bei den Thesmophorien; hier werden die Tiere lebend in eine Hoéhle (Unterwelt) 
 gestiirzt, ihre verwesten Teile spdter als Fruchtbarkeitstalisman unter die Aussaat 

gemischt. ; 

43 Fiir eine Bacchantin halte ich auf Nizsson, Tafel I, 2, das tanzende Weib. Die 
gleiche (entweder aus der Mannertracht oder aus Alteren weiblichen Schurztrachten ab- 
_ geleitete) Bacchantinnentracht haben die kretischen ,,Akrobatinnen“ (Winer, 88, 5). Die 
kretischen Stierspiele hangen ja wohl urspriinglich auch mit kultischen Spielen zusammen, 
wobei an die Beziehung des Rinderkultes zum Mondsymbolkreis und vielleicht auch an die 
Minotaurussage erinnert werden darf; daB auch weibliche Springerinnen sich an diesem 
beliebtesten kretischen Spiel beteiligen, weist ebenfalls mehr auf den Zusammenhang 
mit Kultvorgingen hin. Doch diirften diese Spiele zu jenem Anhiangsel der Religion gehért 
haben, das, wie bei unseren ,,Kirchweihen“, den Kult mehr zum AnlaB von Volks- 
- belustigungen nimmt. Wieweit das zahlreiche pflanzerische Erbgut namentlich an Festen, 
Tanzen u. dgl., das die europaische Volkskunde bucht, aus taurischen Anregungen oder 
sonstwie hereingekommen ist, wurde noch kaum untersucht. 
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Auch fiir die taurischen Erben der Pflanzerreligion blieb die losgelassene 
Lust etwas Gdttliches. Selbst in den nicht eigentlich orgiastischen eleusi- 
nischen Mysterien ist das sakramentale Geheimnis etwas Gechlechtliches. 
MutterschoB und Phallos, die heiligen Ursymbole des Lebenskultes, sind 
gleichzeitig Werkzeuge der Lust. Vielfach muBte an den Zentren der tauri- 
schen Kulte jedes Madchen seine Jungfernschaft dem Gotte“ opfern; die 
Hochkultur entwickelte aus dieser Sitte die standige Tempelprostitution. Dem 
schrankenlosen Trieb waren auch die Knaben vogelfrei. Die Verbindung 
geschlechtlicher Uberreizung mit zerfleischendem Blutrausch verstieg sich zu 
dem ekelhaften Brauch der Selbstentmannung. Die Groe Géttin hat ver- 
schnittene Diener, Zwischenwesen zwischen Mann und Weib. Tribaden und 
Kinaden tummeln sich im heiligen Bezirk und so hangt sich in der Mysterien- 
religion an den Aufschwung mystischer Gefithle schwer der Niederzug 
saturnalischer Triebe in der Naturseite des Wachsens und Vergehens. Eine 
Woge gliihender GenuBgier raste mit Dionysos periodisch durch das Land, 
der Karneval mit dem zwiefach widerlichen Toben betrunkener W eiber. 
Der alte pflanzerische Fruchtbarkeitszauber war nun einmal in der Jahres- 
zeitenreligion fester Einschlu8 geblieben; da erhielten sich auch die ur- 
alten periodischen Enthemmungen und die seelischen Krampfzustande im 
Rausch des Fleisches. Sich dieser unwiderstehlichen GenuBwoge zu wider- 
setzen, wurde ja nun als Religionsfrevel gebrandmarkt; der’ religidsen Aus- 
gelassenheit, dem Orgiasmus des Dionysos sich zu entziehen, das sollte dem 
allzu Sittsamen gottliche Bestrafung bringen “i 

Wir sehen im ganzen eine Religion vor uns, die es dem Menschen leicht 
macht, von ihm nicht viel mehr verlangt, als naturwarmes Teilnehmenkénnen 
am allgemeinen Schicksal des Lebendigen, und die dafiir holde Tréstungen 
zum Lebensende, fiir den Augenblick aber unzweideutige Berechtigungen auf 
Lebenslust gewahrt. Nicht als ob die sittlichen Momente ganzlich gemangelt 
hatten. Ist doch zu keiner Zeit in der Menschheit das sittliche Gefiihl so 
vollig verdunkelt gewesen, daB nicht auch bei den Jenseitserwartungen Lohn 


und Strafe hereingespielt hatten. Aber gerade im Pflanzertum war doch das — 


uralte Wachter- und Richteramt der Gottheit durch magisch-kultische Jenseits- 
sicherungen fast am starksten itiberwuchert worden. Als Erbe des Pflanzer- 
tums zeigt der Mysterienglauben die ethischen Werte weniger entwickelt als 
die Asthetischen. Die Reinigungszeremonien, die er pflegte, neigten auch zu 
kultischer VerauBerlichung. 

Um so anregender erwies sich dieser Kult, mit seiner liturgiemachtigen 


Vergegenwartigung des mythisch-sakramentalen Gottesschicksals und der 


menschlichen Teilhabe daran, fiir die Entwicklung der Kiinste. Die Passions- 
spiele mit Totenklage, Grabpflege, Auferstehung, heiliger Hochzeit und 
vielerlei Beiwerk belebten das dramatische Gestalten. Das religidse Mimo- 
drama enthielt heitere (komische) und traurige (tragische) Szenen. Aus dem 
eleusinischen Dromenon, in dem die Unterweltsgdtter selbst in leuchtenden 
Gewandern unter Szenerien von wunderbarem Licht, lieblichen Auen, wunder- 


, Vgl. z. B. Ilias 6, 130ff. und (geradezu ergreifend). Aelian, Varia Hist. 3, 42. 
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baren Gesangen und Reigen erschienen **, ist das Drama erwachsen, das 
Aischylos von Eleusis zur Hohe fiihrte. Aus den alten Scheinkampfen der 
Pflanzerkulte entsprangen die Kampfspiele, die die nationalen Hauptfeste des 
Hellenentums wurden. Aus den Stierspielen, die auf Kreta eine so grofe 
Beliebtheit genossen und bei denen das Voltigieren am Horn des Stiers 4° 
selten gefahrlos, der Tod am Stiere aber ein kultisch gliickliches Ende gewesen 


“sein mag, sind wohl die Zirkustierkampfe der Romer und die noch heute 


beliebten iberischen Stierkampfe hervorgegangen. 

Die Herrenkultur, in der sich diese Erweiterung der religidsen oder 
halbreligids-unterhaltenden Kiinste um den Mysteriengott vollzog, schuf auch 
den Berufskiinstler. Bei den Pflanzern war das Auftreten der Geister der 
Hohepunkt des Jahresgeschehens gewesen; die einfluBreichsten Mitglieder der 
Geheimbiinde iibten das Vorrecht, in den Masken der Geister aufzutreten; 
vermittels dieser Geistererscheinungen terrorisierten sie die Nichteingeweihten. 
Jetzt dagegen schieden sich nicht nur die eigentlichen Kultverrichtungen von 


den darum hergelegten Schaustellungen, sondern es wurden auch geschieden 


aristokratische Betatigungen, die der Herrenstand sich selber vorbehielt, und 
Auffiihrungen, die der neuen Klasse von Berufsgauklern, Schauspielern, 
Sangern, Gladiatoren usw. iiberlassen blieben; so ist es der Artist, den der 
reich entfaltete Darbietungssegen der Jahrzeitenreligion zusammen mit der 


neuen herrenkulturlichen Standetrennung auf den Plan ruft *°. 


Gemessen an den Asthetischen Inhalten der Mysterienreligion wiegen 
also ihre ethischen Grundgedanken nicht gar schwer. Aus 4ltestem Erbgut 
der Menschheit bewahrte auch der Mysterienglauben einen sittlichen Kern, 
dem die groSe Einwartswendung der Weltanschauung vor der Mitte des 
ersten Jahrtausends v. Chr. wohl neue Friichte entkeimen lassen konnte. Aber 
den alten, echten Mysterienglauben darf man nicht zu den Erlésungs- 


: religionen zahlen. Denn seine Frommigkeit bezweckte keine Losung von der 


Welt, sondern in transzendentaler Beziehung nur ein etwas besseres Jenseits 


fiir den einzelnen vermége seiner Gottesteilhaftigkeit. Die Zugkrafit dieser 


Religion lag nicht in Lauterung und Ernst, sondern in der Asthetischen Um- 


‘schalung und vor allem in den Wohltaten, die der Mensch von den kosmi- 


schen Machten erwartete, und in den Lizenzen, die sie iam gewahrten. Kurz, 
es ist die Religion der Adonisgarten. In der Odyssee des menschlichen 
Wahnens ist sie die phaakische Station,... wie denn ,,Phaakenland“ wahr- 
scheinlich eine Spielart des taurischen Westelysiums, des Wunschreiches der 


” A. Drerricn, Nekyia? (1913), 64f. 
45 LICHTENBERG, 127, Abb. 78; Dussaup, Fig. 290. Uber den Sinn der Stierspiele 


 siehe Anm. 31, 43, 53, 55, sowie im zweiten Teil dieser Abhandlung. 


46 Fiir die letzterwahnte Spaltung bietet den wohl spatesten und heute anschaulichsten 
Beleg der Zustand auf Java, wo den Hoftinzen und religiés gefirbten Dramenauf- 
fiihrungen der Aristokratie, die im 18. Jahrhundert aus dem Schattenspiel entwickelt 
worden sind, die 6ffentlichen Darbietungen der Berufsvirtuosen gegeniiberstehen, die 
sozial tiefstehende arme Teufel sind wie die griechischen Chortainzer (Droc. LArrt, IX, 
109). Die Scheidung liegt in der Frage, ob die Auffiihrungen zur eigenen Unterhaltung 
der Darsteller oder nur zu der der Zuschauer dienen. Uber die Stellung der kretischen 
Spieler geben die Denkmaler wohl bisher keinen geniigenden Aufschluf. 
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Verstorbenen ist *’. Im wesentlichen optimistisch, trotz aller gerauschvollen 
Trauerlitaneien, und stidlandisch tippig, so beriihrte das Mysterienwesen mit 
seinen ungemessenen Lamentationen, seinen Klageweibern und seinem um so 
wirksameren Umschlag in ungehemmte Lust die aus dem Norden einwan- 
dernden Indogermanen fremdartig, wie der gesamte Seelenkult der starker 
verpflanzerten Mittelmeerwelt. Den Urindogermanen war die Gottin und 
der Mysteriengott neu, und sie empfanden einen groBen Gegensatz ihrer 
eigenen im Lichtraum des Himmels wesenden Gétter zu den im lichtscheuen 
ErdenschoB hausenden, mit Vorliebe in dumpfen Raumen, Kultbildern u. dgl. 
weilenden Uberwesen, die sie in den unterworfenen Landern des Siidens 
antrafen. ; 
Dies also ist in typisierender Uberschau das Gesamtbild jenes Glaubens, 
der sich zu Beginn der eigentlich geschichtlichen Zeit auf dem Boden der 
taurischen Vélker und ihrer nachsten Nachbarn aus eiszeitlichen Vorformen 
zusammengezogen und weiterentwickelt hatte. Wir diirfen nicht sagen, da8 
lberall, wo wir auf der Erde ahnlichem Glauben begegnen, er eine Aus- 
strahlung der taurischen Kultur sei. Die verwandten Einschlage in der 
germanischen Religion zum Beispiel, von den Balder- und Freyrkulten bis 
herab zur Tannhausersage und zu Winters Austreibung durch Dorfkinder, 
mogen Uberlieferungen aus der eiszeitlichen Erbschaftsmasse festhalten, die 
unabhangig von den Tauriern bei den Germanen eingedrungen sind 4°. 

Aber in den Landern, die das éstliche Mittelmeer umranden, ist die 
taurische Ecke als Ausstreuungsgebiet des Magna-Mater-Wesens unver- 
kennbar. DaB bei der Ubertragung des Glaubens auf fremde Volker bald die 
eine, bald die andere Webart des Glaubensgespinstes bevorzugt wurde, 1aBt 
sich denken, sowie da tiberhaupt Srtliche Besonderheiten entstanden, die den 
Typus bald nach der einen Seite, bald nach der anderen bereicherten oder 
verkiirzten. Es gab auch im vorderen Orient Gebiete, in welche der Mysterien- 
glauben keinen Eingang fand. So lebte bei den Beduinen am Rande der 
Hochkulturen der alte Hirtengott, das bildlos verehrte, im Himmel wohnende 
héchste Wesen fort, ging wohl Verschmelzungen ein, wurde zum Stammes- 
gott der einzelnen Stamme, und unter ihm wogte ein Heer von Geistern; 
aber die wesensfremden Mysterienkulte lehnte der Hirtengeist ab oder stieB 
sie, Wo sie eingedrungen waren, zuweilen mit Heftigkeit von sich, wie die 
Propheten Jahwes im ersten Jahrtausend unter neuen sittlichen Antrieben 
es taten. Weit bereitwilliger erschlossen sich dem Mysterienglauben die 
starker pflanzerisch unterbauten Kulturgebiete Vorderasiens einschlieBlich der 
altesten Hochkulturen. In Agypten wie im Zweistromland war die Hoch- 
kultur aus Uberlieferungen und Mischungen zertriimmerter und herrentiimlich 
eingefarbter Tiefkulturen erwachsen. Der Sonnenmythus jagertotemistischen 
Ursprungs hat in Mesopotamien und namentlich in Agypten das Pantheon — 


“ Vgl. D. KrercHcaver, Jahrbuch von St. Gubriel, 2 (1925), 113 f. 

“Ss Vgl. H. Hemperr, Hellenistisch-orientalisches Lehngut in der germanischen 
Religion. Germanisch-romanische Monatsschrift, 16 (1928), 185 ff. Herkunft und Alter 
dieses ,,Lehngutes“ sind noch unaufgeklaért. Ableger oder Seitentrieb aus gemeinsamer 
Wurzel? 
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stark beeinfluBt; der vaterrechtliche Himmelsgott ist hier irgendwie in das 
Fachgottersystem und in die Gétterhierarchie eingegangen, und ebenso die 
mutterrechtliche Muttergottheit; die Ehe zwischen Himmel und Erde z. B. 
besiegelt theologisch die Verschmelzung nomadistischer' und pflanzerischer 
Kulturen. Aber in Agypten wie in Mesopotamien iiberwogen die vater- 
rechtlich-uranischen Glaubensbestandteile die mutterrechtlich-chthonischen 
durchaus, und dasselbe gilt von den Indogermanen. Nur bei den Tauriern 
stand es eben umgekehrt und vielleicht, was wir aber bisher nicht beweisen 
_ kénnen, daneben auch in den alten Wohngebieten mittelmeerrassischer Volker. 
Und nun also haben die mesopotamischen und agyptischen Hochkulturen mit 
den dazwischen liegenden Herrenkulturen, ausgenommen die Beduinen, den 
Einstrom der taurischen Mysterienreligion erfahren, und aus dem gleichen 
taurischen Sammelbecken haben auch die von der Ostsee nach Siidosten ab- 
gewanderten Stamme der Indogermanen teilweise den Mysterienglauben 
empiangen. Wir k6nnen noch an manchen Stellen das Widerstreben bemerken, 
das die neue Religion bei Voélkern starker vaterrechtlicher Uberlieferungen 
fand, und den schlieBlichen Sieg, den der Mysterienglaube doch meistens 
davontrug *°. 

Die wesentlich vaterrechtlich unterbaute Hochherrenkultur im Zwei- 
_stromland zeigt die gewisse Kiihle der Beziehungen zwischen den offiziellen 
Staatsgéttern und dem gew6hnlichen Untertan, die diesen vaterrechtlichen 
Herrenkulturen um so mehr eignet, je hoher die Herrscher und ,,ihre“ Gétter 
gestiegen sind. Zwar haftet der einzelne Mensch an seinem Stadtgott und 


vor allem an seinem persénlichen Schutzgott; aber nach der Ubersteigerung 


der Gotter zu Reichsgéttern stehen gerade mit den Erhabensten unter ihnen 
eigentlich nur noch Herrscher und Hohepriester in vertrautem Verkehr. 
Dieser Entfremdung zwischen den Spitzen des Pantheons und den Volks- 
massen trat nun die aus dem taurischen Wesen einstrOémende Mysterien- 
frémmigkeit erganzend zur Seite. Sie fiillte auf ihre Weise eine Liicke aus, 
- wie spater der Buddhismus im konfuzianischen System oder im Schinto, 
Wenn auch im einzelnen ganz anders geartet. Sie befriedigte ein Haupt- 
anliegen des einzelnen, seine Jenseitssicherung, fiir welche die ins Kolossale 
getriebenen Tempelgewaltigen entschieden zu wenig iibrig hatten. Die 
Muttergottheit hat in Babylonien sich mit hohem Rang,in das Pantheon einer 
yaterrechtlichen Herrenkultur eingefiigt, an dessen Spitze ein méannlicher 
Gott stand. Als Ischtar hat sie entsprechend der mesopotamischen Umwelt 
zu ihrem Mutterwesen hauptsdchlich kriegerische Ziige einerseits, dirnen- 
hafte anderseits hinzugewonnen oder hervortreten lassen. Ihr Trabant aber, 
Tammuz, ist im Zweistromland niemals in den Kreis der groBen Gdtter 


4° Zu den im vorstehenden Absatz nur kurz umrissenen allgemeinen Fragen der 
Weltanschauungsgeschichte in den verschiedenen Kulturkreisen vgl. F. GrAsner, Ethnologie 
(Kultur der Gegenwart, Anthropologie, 1923); F. GrAsner, Das Weltbild der Primi- 
tiven, 1924; W. Scumipt und W. Korperrs, Volker und Kulturen, i (1925), dazu die dort 
angegebene Spezialliteratur. Zu einer vollsténdigen Behandlung unseres Gegenstandes 
wiirde. selbstverstandlich die etruskische Religion gehéren, die hier mit absichtlicher Be- 
schrankung auf die ostmittellandische Welt weggelassen ist. 
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hineingelangt. In der offiziellen Staatsreligion blieb der Gott, der ,,im Ge- 
treide untergetaucht lag“, dem ,,Jahr fiir Jahr Weinen bestimmt war“, fast 
ungenannt. Aber erschien der Vegetationsgott auch hier, auBerhalb seiner 
eigentlichen ,,Heimat‘, fast als Fremdling, so hat er doch Herden und Felder 
fruchtbar gemacht, wenn er zuriickkehrte, nachdem er im Scheidemonat 
beweint worden war, mit ,,reinem Wasser gewaschen, gesalbt mit gutem Ol, 
mit schimmerndem Gewand bekleidet, zum Klang der Fléte, von Freuden- 
madchen umringt, die den Zorn der Géttin um ihren Jugendgeliebten 
beschwichtigen mégen“. Sein Verschwinden wird heftiger gefeiert als seine 
Wiederkehr °°, am Himmel erstrahlt er als Stern (man sieht, daB der Ver- 
schiedene nicht wirklich ,,tot“, sondern unter die Sterne versetzt ist, was auch 
sonst vielfach im Glauben der Vélker die neue Lebensform ist, nachdem ein 
Scheiterhaufen verglomm). Diese fremdartige, wehmiitige und hoffnungs- 
spendende Gestalt des Mysteriengottes hat die Zuneigung auch des babylo- 
nischen Volkes an sich gezogen. Gerade angesichts der Ablehnung des 
Fremdlings durch die offizielle Kultiibung der Staatsreligion eréffnet es 
einen tuberraschenden Einblick, daB der persdnliche Schutzgott Gudeas, des 
bekannten grofen ,,Priesterfiirsten“ des dritten Jahrtausends, Ningischzida, 
eine Tammuzgestalt war — fast ein unfreiwilliges Bekenntnis fiir die Macht 
dieses persénlichen Gottes auch in der Oberschicht. 

Agypten hat, wie es scheint, die wunderschéne Kunde vom Leiden, 
Sterben und der triumphalen Wiederkunft des Gottes aus ,,seiner“ syrischen 
Haupthandelsstadt Byblos bezogen, von wo es seit alters die kostbaren 
Libanonzedern verfrachtete. Wertvollstes geistiges Einfuhrgut wurden die 
GroBe Géttin und ihr Trabant als Isis und Osiris. Gerade in dem stolzen 
Hochkulturland am Nil konnte der eingewanderte fremde Kult beweisen, wie 
sehr sein Mythus als der liebste des Zeitalters den seelischen Bediirfnissen der 


Menschheit entsprach. Hier starb der Mysteriengedanke nicht ab, er wurde — 


vielmehr belebt und vertieft und in die eigene agyptische Geisteswelt hinein- 
gearbeitet. Osiris blieb Vegetationsgott, aber er wurde zugleich der Richter 
der Toten, der Herrscher der Unterwelt. Jeder Agypter wird ein Stiick Osiris; 
der Herrscherkult hatte den Schrittmacher fiir den neuen Glauben gespielt. 


Seit dem Mittleren Reich machte der Mittelstand die Herrschertotengebrauche 


des Alten Reiches mehr und mehr nach; aber weniger an den Stoffanhaufungen 
und Zauberformeln als am Osirisglauben hing die wirkliche Hoffnung aller, 
auch der unteren Schichten auf ein Fortleben. Erst der Osirisglaube hat die 
schon unabhangig von ihm vorhandene Vorstellung des Totengerichtes zum 
unerlaBlichen Durchgangspunkt fiir den Eintritt ins Jenseits gemacht. Freilich, 
er konnte nicht verhindern, daB die magische Formel das Gericht iiber- 
wucherte. Eine eigentliche sittliche Lauterung hat der Mysterienglaube auch 
in diesem Lande nicht bewirken kénnen. Das Jenseits wird mit allen wirk- 
samen Mitteln schén gemacht; Erlésung ist das nicht. Nur die philosophische 


°° So wird es sich erklaren, da8 die Passionsgeschichten, Kultspiele usw. beim Ver- 
schwinden des Gottes reicher iiberliefert sind als die Freudenfeste der Zuriickkehr. Vegi. 
GRESSMANN-EBELING, a. a. O., 270 ff. UNGNAD, a. a. O., Kurze Ubersicht bei B. Metss- 
NER, Babylonien und Assyrien, 2 (1925), 24f. ; 


: 
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Literatur des Mittleren Reiches will in ihrem sittlichen Aufschwung auch die 
Totengerichtsvorstellung reinigen; sie erklart den Totenrichter fiir unbestech- 
| lich. Es ist aber nicht beweisbar, daB in der Vielheit der Meinungen Agyptens 
| iiber das Jenseits gerade die sitlich ernstesten mit dem Mysterienglauben 
zusammenhangen. 
: 


In Stidosteuropa hatte der MysicHenplaube vielleicht eine alte Wurzel 
in der wesentlich pflanzerischen Kultur des donaulandischen (bandkera- 
| mischen) Kulturkreises. Indes auch wenn wir uns hiiten wollen, etwaige 
| nichttaurische Uberlebegebiete der bei den eiszeitlichen Europaiden so weit- 
| verbreiteten Jahreszeitenreligion grundsAtzlich zu bestreiten ®*, so miissen wir 
doch betonen, daB in der donaulandischen Kultur der Gebrauch des Magna- 
Mater-Bildes, wenigstens aus dauerhaften Stoffen, sich von der Eiszeit her 
| so wenig erhalten hatte, wie etwa im spateren Germanengebiet an der Ost- 

see. Vielmehr ist dieses sicherste ,,Leitfossil“ der eiszeitlichen Jahreszeiten- 
teligion, soweit wir wissen, nur im tatirischen Gebiet erhalten geblieben, wo 
unsere bis heute gemachten Funde seit etwa 2800 bis 2700 v. Chr. diese 
Bildchen wieder (zuerst in Elam) hervortreten lassen. Mit den Einfliissen der 
taurischen Kultur, die schon vor 3000 nach Kreta und vor 2500 nach dem 
Balkan hiniitber ausstrahlte, gelangte nun auch die Magna-Mater-Verehrung 
auf die Inseln und das Festland Siidosteuropas. Wie weit nach Westen diese 
_ Ejinfliisse reichten, 148t sich heute noch nicht mit Sicherheit bestimmen, der 
jtanzende Kabiros auf der Baleareninsel Ebusus mit dem Hammer und dem 
Seelentier Schlange ist vielleicht seinem Vetter in Samothrake ndachst- 
-verwandt. Jedenfalls berechtigt uns der archdologische Befund durchaus, 
_ mindestens den Hauptbestand des europaischen Mysterienwesens dem breiten 
_ Einstrom taurischen Glaubens zuzuweisen ®?. Vor allem aber wurde Kreta 
_ ein Hauptherd des Mysterienglaubens. 
| In ganz einzigartiger Hingabe hat der kretische Geist vor der Mitte des 
_ zweiten Jahrtausends die bildliche Formung des Mysterienglaubens gepflegt 
und uns damit die kostbarsten Dokumente des Mysterienglaubens im zweiten 
_ Jahrtausend geschenkt, der hier nicht wie in Agypten durch eine wesens- 
_ fremde einheimische Kultur umgepragt, sondern in seiner, wie es scheint, 
reinen Form gebliiht hat °°. 


51 Vel. oben, S. 198. 

: 82 Es verdient aber Beachtung, da die iberische Glockenbecherkultur bisher keine 
Magna-Mater-Idole geliefert zu haben scheint. Entscheidend fiir die ganze Frage ist das 
Fehlen der Idole bei der Bandkeramik, wo sie erst durch die taurische Einwanderung 
greifbar werden. 

‘ 53 In der friihkretischen Glyptik (etwa 2600 bis 1600 v. Chr.) sind Mysterienmotive 

_ noch nicht deutlich. Mit viel zu groBer Bestimmtheit freilich behauptet Marz, 108, das 

_ angebliche ,,Fehlen kultischer und religidser Themen, den weltlich-diesseitigen Charakter 
der Bilder, die ausschlieBliche Wahl genrehafter Vorwiirfe“. Wir sind meist noch nicht in 
der Lage, diese Vorwiirfe sicher zu deuten. Aber, um nur einige Beispiele zu geben (aufer 
der unten, S. 211, Anm. 63, angefiihrten Vermutung Evans auf den Kind-Zeus), so scheint 

‘mir die ohnehin stets naheliegende kultische Bedeutung des Krugmotivs (siehe oben, 
S, 182, Anm. 25), die bei Evans, 2, 767, Fig. 498, klar ist, bei Evans, 1, 124, Fig. 
93 A, c 1, mindestens erwdgenswert, zumal der iiber dem Gefa$ der erstgenannten Dar- 
stellung schwebende ,,mystische‘ Ring mit der unerklarten Kugel iiber dem GefaB des 
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Die reifkretische Kunst hat von etwa 1600 v. Chr. ab mit gréBter Frei- 
heit Hauptmomente des Mysterienglaubens in ihrer Kleinkunst dargestellt, 
neben manchen anderen Sagenstoffen °* mit solcher Vorliebe, da8 an dem 
oifiziellen Vorrang des Kultes nicht gezweifelt werden kann. Anders stand 
es aber auf dem griechischen Festlande. Wahrend die Kreter mittellandischer 
Rasse (und wohl auch Sprache) sich der nachbarlich kulturverwandten | 
Geisteswelt, die ihnen durch die taurische Invasion des vierten und dritten 
Jahrtausends naher riickte, vollig hingaben, widerstrebten die indo- 
germanischen Fiirsten, die im zweiten Jahrtausend den Boden Griechenlands 
als Eroberer innehatten, der Verschmelzung ihrer angestammten Religion 
mit dem Glauben der unterworfenen Karer (,,Pelasger“) geraume Zeit. 

Im Duster der Erde und der Nacht munkelte Hekate fort, die von dem 
Geiste der Herren- und Hochkultur fast unberiihrt gebliebene Erbgottheit 
des Pflanzertums °°. In der Erde SchoB, im Naturschacht der Hohle, hat auch 


zweiten Bildes eine gewisse Ahnlichkeit hat. Und warum soll der Tanz in Evans, 1, 124, 
Fig. 93 A, b 1, den die zwei Frauen um den Wirbelstern herum ausfiihren, nicht mindestens 
ebensowohl kultisch wie profan sein, warum Evans, 1, 277, Fig. 207k, eine ,,Frau mit 
Schriftzeichen“. statt die Géttin mit Kultsymbolen sein, warum Matz, Tafel VIII, 7, nicht- 
auf die Betatigungen der Géttin als Jagd-, Meeres- und vielleicht auch Mondgottin Bezug 
haben, da die friihkretische Kultur so eng mit der reifkretischen zusammenhingt, in der 
diese Beziehungen der Gdttin vorwalten? Auch Evans, 2, 197, Fig. 145, macht mir fast 
den Eindruck, daB die Géttin mit dem in typischer Nacktheit mit dem Dolch dargestellten 
Gott verbunden gezeigt wird, wahrend der Hund, der so vielfach kultische Wachterdienste 
versieht, und die Kriige das géttliche Inventar vervollstandigen; die Jagddarstellung kénnte 
auf den Amulettzweck des Kunstwerkchens hinweisen. Jedenfalls miissen wir solche Deu- 
tungsméglichkeiten im Auge behalten. Wenn wir die Mysterienreligion auch fiir die friih- 
kretische Zeit als wahrscheinlich eingedrungen annehmen, gibt es zwei Umstinde, die das 
Fehlen der ausfiihrlicheren Mysterienmotive vollauf erklaren: 1. Die Kurzsilbigkeit dieser 
archaischen Kleinkunst iiberhaupt und 2. die von MArz so sorgfaltig nachgewiesene Uber- 
nahme der figiirlichen Glyptik vom vorderasiatischen Festland. Hier kommt nur zunidchst 
das oben, S. 186, Anm. 29, Gesagte in Betracht, sodann der Zustand in den zwischen Meso- 
potamien und Kreta gelegenen Landern. Auch in den von WEBER (Text 115 ff.) be- 
sprochenen ostkleinasiatisch-syrischen Siegelbildern iiberwiegt babylonischer Einflu8. Da — 
der Siegelbrauch von Babylonien iibernommen war, hat man augenscheinlich auch die Bild- 
motive von dort eingefiihrt. Erst seit dem zweiten Jahrtausend schwacht sich in Kleinasien, 
Kypern und Syrien der babylonische Einflu8 ab, und jetzt tauchen anscheinend mehr ein- 
heimische Motive auf, Mysterienmotive besonders. WEBER michte (Text 113 f.) die Gestalt 
des unbekleideten Weibes auch auf den babylonischen Siegelbildern ebenso wie die des 
gewappneten Gottes aus dem taurischen Kulturkreis ableiten. Der (Mond-)Kahn mit 
Lebensbaumen auf Abb. 391 oder 411, letztere aus Palastina (9. Jahrhundert) spricht be- 
sonders deutlich. Die nackte Frau ist zum Teil auf einem Stier stehend dargestellt, und 
iiberhaupt spielt der Stier oder sein Kultbild eine erhebliche Rolle, besonders auf Kreta, 
jetzt wohl wesentlich als Trager der Zeugungskraft, allerdings auch besonders sein Horn, 
was auf die alte Mondbeziehung hinweist (vgl. oben, S. 188, Anm. 31, und Coox, 1, 497 ff.). 
Auch die kretischen ,,Konsekrationshérner“ pendeln wohl zwischen Schacht- und Horn- 1 
symbol. Dagegen scheint mir der Mithrasstier zum babylonischen Himmelsstier zu ge- 

héren. Auch ist die Frau zuweilen in einen. geflochtenen Rahmen hineingestellt; iiber die 

Torsymbolik vgl. oben, S. 181, Anm. 24. Die von WEBER so genannten ,Fliigel* der Tiir 

honnten Laubzweige sein. Der Lebensbaum, der den Babyloniern bis zur Kassitenzeit fast 

ftremd geblieben zu sein scheint, gewann jetzt besonders in Assyrien Beliebtheit. ; ; 


4 


54 Vol. Evans, 2, 245f. . 
5° Auch Hesiod, der im Schweif seines Angesichts sich um Zusammenfiigung aller . 
i 
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der eleusinische- Mysterienkult begonnen und Verdunkelung blieb Kultgesetz 
noch, als eine Mysterienhalle iiber Tag gebaut worden war. Dieser Bau stand 
schon in mykenischer Zeit. Aber es waren die Unterworfenen, die ihn 
besuchten und ihre ungriechische Sprache auf langehin mit dem Kult der 
Demeter usw. verkniipften®®. An eine eigentliche Verfolgung der ein- 
heimischen Gotter durch die indogermanische Herrenschicht wird man kaum 
denken diirien. Dagegen spricht der Bau der Mysterienhalle, wie die all- 
gemeine Haltung indogermanischer Eroberer. Und wenn die antike Uber- 
lieferung, daB das griechische Mysterienwesen vom kretischen stark beein- 
- fluBt, wo nicht gepflanzt ware, zutrifft, so wiirde schon die Heranziehung 
Ger kretischen Handwerker zum Aufbau einer mykenischen Zivilisation nach 
dem Vorbild der minoischen einem ,,Verbot“ der kretischen Religion wider- 
sprechen. Aber die Abneigung und Verachtung der Oberschicht gegen 
die fremden Kulte drangte diese zu einer standisch-sprachlich-religidsen Ab- 
schlieBung, die wir uns anfanglich etwa ahnlich den Kulten der Anasa 
im arischen Indien vorstellen diirfen: einheimische Priestergeschlechter 
versahen weiter in der den Eroberern fremden Landessprache, zugleich 
der heiligen Sprache der einheimischen Gdotter, deren Dienst an Platzen, 
die von dem freien Schwertadel gemieden wurden; und diese einheimischen 
Gotter sanken geselischaftlich mit ihren WVerehrern. Die griechischen 
Eroberer unterdriickten nicht die Religion der besiegten Karer; aber 


| Gétter. in olympischem Hochglanz miihende Theologe, muB der Hekate ein auffallend 
universales und unbestimmtes Wesen lassen. Ob in Reaktion auf die homerische Herren- 
religion? (Vgl. F. Prister in Philologus, 84 (1928/29), 1ff. Der orphische Hekate- 
hymnus (ABEt, S. 58f.) nennt die Gottin u. a. am Wege, am Kreuzweg, Himmels-, Erd- 
und Meeresg6ttin, Graberherrin, mit den Seelen der Toten schwarmend, Wildnis liebend, 
durch Hirsche verherrlicht, niachtlich, Jagdhundbeschiitzerin, tierverschlingend (?), un- 
gegiirtet, mit unbekampfbarem Antlitz, stierverehrt, die Schliissel des ganzen Kosmos 
fiihrende Herrin, Nymphe, Knaben aufziehend, bergedurchwandelnd; vieles, wo nicht 
alles hiervon diirfte unmittelbar oder mittelbar auf die alte Ma vor ihrer Aufspaltung 


in Orts- und Fachgéttinnen zuriickgehen. 


56 Sehr weit geht O. Kern, Die griechischen Mysterien der klassischen Zeit (1927), 
51f., der sogar den Geheimnischarakter und die verdunkelten Raiume der Mysterien auf 
die Unterdriickung zuriickfiihrt, also eine Art von Katakombenreligion annimmt. ,,Die 
eingesessenen Bewohner haben ihre alten Gottesdienste vor den siegreichen, stiirmisch 
vordringenden Eroberern schiitzen miissen. Das Dunkel der Nacht wurde zur schiitzenden 
Hiille.“ ,.Da sie zum Teil der Inhalt der in die Stille der Verborgenheit vertriebenen, vor- 
griechischen Religion waren, wurden sie zum Mysterion, zur Geheimreligion in unserem 
Sinn.“ S. 27f.: ,,Wie in Eleusis handelt es sich in Samothrake um die Religion eines unter- 
driickten Volkes.“ S. 19f.: ,Von dem Augenblick an, in dem im eleusinischen Gottes- 
hause, wahrscheinlich zu nachtlicher Weile, beschlossen wurde, den Kultus aus Furcht 
vor den Eroberern geheimzuhalten, ist das Geheimnis von ,den Mysten‘ kaum je verletzt 
worden.“ Ich meine, daB auch ohne ,.Verfolgung“ (O. Kern, Die Religion der Griechen, 
1, 136) aus der Tatsache der Uberlagerung eines fremden Herrenvolkes sich die Ab- 
schlieBung des Mysterienkultes auf griechischem Boden wohl erklaren kann. Eine Geheim- 
sekte ist der eleusinische Kult nie geworden, waren doch nur Verbrecher von ihm ausge- 
schlossen und nur das Allerheiligste war wirklich geheim und ware ohne suggestive Ge- 
heimnisumhiillung ja auch unertraglich banal und haBlich gewesen! Das Geheimnis ist nun 
einmal die Seele aller magischen Kraft. GewiB aber hat die AbschlieBung der Ein-. 
gebornenkulte das Geheimnis verscharft. 
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als Religion der politisch Unterdriickten wurde sie im neuen Herren- 
staat zunachst eine zweitrangige Religion. Namentlich die am langsten 
indogermanischen Dorer lehnten die einheimischen Kulte zaher ab, als 
zum Beispiel die Oberschicht in Attika; haben doch die vornehmsten Ge- 
schlechter Athens sich spater ihres »pelasgischen“ Stammbaumes geriihmt, 
wie ihrer vorgriechischen Schlangengéttin Athena, und die Jonier in Klein- 
asien Ubernahmen die taurischen Gottheiten als Staatskulte von héchstem 
Glanz. Aber noch die homerische Herrenkultur iibte gegen die Mysterien | 
dieselbe nichtachtende Zuriickhaltung, wie die offiziellen Priestertiimer der 
babylonischen Oberschicht; in beiden Landern fehlte es ja an einer Briicke, 
die wie die Osiris-Pharao-Gleichsetzung den fremden Glauben gleich hoffahig 
machte, der zudem in Agypten von auBen kam, wahrend er in Griechenland , 
die Religion der ,,autochthonen“ Unterdriickten war. 

Was besagten wohl den Eroberern und Herren, die im Megaron von 
ihren Géttern und Helden stolze’ Taten besingen und in unterirdischen 
Kolossalgrabern ihre Jenseitsimperien anlegen lieBen, jene schwachlichenj 
Leiden des Gottes oder der Géttin, von unendlichen siidlindischen Klagen 
umjammert, und die ebenso unmaBig umjubelte Wiederkehr des alljahrlichen — 
Jammerlings? Sie setzten ihr eigenes Heil nicht auf diese Karte. Der Sinn 
fir passive Gotter war nicht aus Herrenkultur entsprungen; sollte diese 
mutterrechtliche Géttersippschaft, nicht nur der Herkunft, sondern auch dem — 
Wesen nach fremd, nicht gern den Unterworfenen iiberlassen sein? Bei den 
Indogermanen treffen wir, wie fast iiberall, wo sich alte Hirten- oder Hirten- 
kriegerkultur mit pflanzerischer gemischt hat, die starkeren sittlichen Akzente 
bei der Hirteniiberlieferung. So ist Zeus, der alte Himmelsgott der Hirten- 
abnen der Frobererschicht, der Hiiter des Rechtes und der sittlichen Normen, 
der Grenzen, des Stammes, der Fremden, der Eide: seine Macht trifft den 
Gesetzesverletzer. Diesen indogermanischen Hauptgott haben die Griechen 
sich zunachst nicht verringern lassen; nicht die Mysterien, nur der frivole 
Herrenzeitvertreib homerischer Dichtung konnte seine sittliche Kraft und 
Hoheit herabziehen; doch fand sein Ernst. gegen den UWbermut fahrender- 
Sanger Verteidiger bei den religids gestimmten Menschen. Verglichen mit 
Zeus hatte die pflanzerisch-taurisch-mittellandische Géttin mit ihrem mann- 
lichen ,,Paredros“ weit losere Beziehung zu den sittlichen Normen. Aber 
dieser mutterrechtliche Glauben besaB die lebhaftere Sinnenkraft; er war die 
erregende Religion, wahrend der indogermanische Glauben mehr die Andacht 
der Legalitat beanspruchte. So unterlagen auch die Griechen dem Zauber der 
Mysterienreligion aus dem Boden ihres Landes heraus, wenn man so sagen 
darf°". Die Trauer der ihres Lieblings beraubten Gdttin von Eleusis hat 
sich von dem Leid der kretischen Gdttin nicht entfernt: 


yAllda setzte sie sich, mit der Hand vorhaltend den Schleier. 
Lange Zeit sa8 auf dem Stuhl die Bekiimmerte, ohne zu sprechen 


* Eine Parallele hiezu ist die Ubernahme des aus der pflanzerischen Geisterver- 
ehrung entwickelten Heroengeisterkultes durch die Griechen im Unterschied zu den 
Romern. Dionysische Ziige im Zeuskult siehe A. B. Coox, Zeus, 1 (1914), 104 ff.; 2 
(1925), 267 ff. ° 
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Irgendein Wort und ohne ein Zeichen der Liebe zu geben; 
Sondern voll Trauer, auch ohne von Essen und Trinken zu kosten, 
SaB sie, von Sehnsucht verzehrt *7,.“ 


Sobald die taurischen Kulte sich zu hellenisieren anfingen, ergaben 
sich Ortliche Besonderheiten, in denen der Geist des neuen Mischvolkes sich 


ausdriickte. Dabei entstanden recht verschiedenartige Auspragungen von dem 


gemessenen eleusinischen Kult, dessen Verbreitung allein schon die Haufig- 
keit des Eigennamens Demetrios bezeugt, bis zu dem spaten Einbruch des 
wilden thrakischen Dionysoskultes. 

Die vollstandige Hellenisierung von Eleusis driickte sich zuletzt darin 
aus, daB, wohl unter dem Einflu8 des nationalen Hochgefithls nach den 
Perserkriegen, Barbaren wie Verbrecher: von der Teilnahme an dem Kult 


_ ausgeschlossen wurden. Aber in dem ,,ganz altertiimlichen, uniibersetzbaren 


Kehrruf 

pa 7G, pa 7G, Boay 

goBepoy azdtpere, 

@ zd, yas mat Zed (HIKET. 890ff.) 

vernehmen wir“, nach dem schénen Wort O. Kern’s bei dem Eleusinier 

Aischylos ,,noch die alten Lallnamen, mit denen der Mensch die Mutter Erde 
Tuit wie ein Kind seine sterbliche Mutter; sie tonen zu uns heriiber aus 


‘den tiefsten Tiefen einer durch und durch innerlichen Religion“ °°. 


Nach dieser Uberschau tiber die Rezeption des taurischen Glaubens in 
den wichtigsten Gebieten Vorderasiens und des Ostmittelmeeres wollen wir 


57, Hymn. Hom. 5, 197 ff. (Ubs. Nizsson.) 

’- 8 O. Kern, Die Religion der Griechen, 1 (1926), 36. Wie deutlich sich schon bei 
einer eindringenden Spezialisierung auf das Griechische im engeren Sinn der Gegensatz 
zwischen dem taurischen und dem indogermanischen Glauben und die Weiterbildung 
beider durch die umgestaltende Herren- und Hochkulturreligion dem liebevoll Forschen- 
den erschlieBen muB8te, zeigt O. Kern’s Darstellung. Obwohl durch die grundsatzliche 
Ausschaltung des ,,Orients“ (S. 292) und anderer methodisch heute nicht mehr empfehlens- 
werter Voraussetzungen in den Ausgangspunkten verfehlt, hat Krrn’s Darstellung doch in 
der Aufzeigung des taurisch-indogermanischen Dualismus und der herrenhochkulturlichen 
Synthese wertvolle Forderung gebracht. Da ich O. Kern’s Buch erst nach Abschlu8 
meiner eigenen Studie gelesen und dann zu einzelnen Erganzungen gern verwendet habe, 
so war mir bei der weiten Verschiedenheit unserer Ausgangspunkte die Ubereinstimmung 
in den erwahnten Punkten eine beruhigende Bestaitigung als ,,Probe aufs Exempel“. Von 
der Uberzeugung ausgehend, daB ,,es nur der neueren kulturhistorischen Richtung der 
Vélkerkunde gelingen kénne, Ordnung in die verwickelten Elemente der griechischen 
Religion zu bringen“, hat D. KrercHGAvER in seiner an selbsténdigen Beobachtungen, 
so reichen Studie ,,Die Religion der Griechen in ihrer Abhangigkeit von den mutter- 
rechtlichen Kulturkreisen“ im Jahrbuch von St. Gabriel, 2 (1925), 151, der ich viel 
verdanke, erst vorlaufige Pionierdienste angestrebt. Durch die Herausarbeitung der euro- 


Ppaisch-taurischen Sonderlinie der allgemeinen Pflanzerreligion gewinnen manche der 


KREICHGAUER’schen Intuitionen ein bestimmteres Gesicht. Ubrigens hat F. GrABNER 


‘schon vor Jahren im Gesprach immer wieder den selbstandigen Charakter der europdisch- 


- eiszeitlichen Religion gegeniiber den ethnologischen Kulturkreisen anerkannt, wenn schon 


weder er noch ich damals die Sonderentwicklung klar sahen. 
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nun versuchen, die Umbildungen der urspriinglichen taurischen Reli- 
gion bei dieser Vermischung zu schildern, um zuletzt mit einem Blick auf 
die besondere griechische Entwicklung zu schlieBen. 


Die erste Stufe der Abwandlungen konnte sich noch innerhalb des 
taurischen Religionswesens selbst vollziehen. Die politischen Grenzen haben 
stets auch die Religionen gleichen Ursprungs bis zu einem gewissen Grad 
gegeneinander verselbstandigt. Der einheitliche Grundglaube verwuchs mit 
verschiedenartigen Gauen und mit einzelnen Kultorten. Naturmythen werden 
mit Ortslegenden versetzt, ein Gott in verschiedene Obergétter getrennt und. 
mit den Sonderleistungen dichterischer Phantasie und 6rtlicher Geschicht 
verwoben. So wurde die kleinasiatische Erdmutter beim Berg Ida in der 
Troas zur Idaia, bei Magnesia vom Berg Sipylos zur Sipylene, beim Kubile- 
gebirge zur Kybele usw. Der Gottin umschichtig lebender Gefahrte, der Attis 
der Magna Mater, der Tammuz der Ischtar, der Adonis der Aphrodite, der 
Osiris der Isis, der Jasion der Demeter usw. erlitt schon friih Ortliche Ab- | 
wandlungen, als der Géttin Sohn, Bruder, Gatte oder jugendlicher Buhle; 
verschieden sind seine Leiden, der Ort seiner Entriickung, die Stunde seiner: 
Wiederkehr. Manchmal ist sein Leiden abgemildert zu Winterschlaf und 
Erwachen, manchmal verscharft zu Hohn und Martern, Ermordung und 
Rache. BloBe Fesselung und Befreiung kommt vor, oder man verhiillt den 
Gottestod durch einen ,,Auszug des Gottes“. Je nachdem man von Totung 
und Wiedergeburt oder nur von Schwinden und Riickkehr redet, ist auch in 
den oben geschilderten Bildern der Erdschacht, in den der Gott verschwindet, 
als Gottesgrab oder als Eingang zur Unterwelt zu deuten. Zuweilen ist es 
auch die Géttin selbst oder ihre Tochter, die scheidet und aufersteht, wie in 
Eleusis; oder das Gétterpaar wird ganz mannlich, wie bei Kabiros und 
seinem Sohn. Auch Doppelgeschlechtlichkeit des Gottes kommt vor, wie 
Zwiegeschlechtlichkeit bei seinen Dienern. Wo der lenzliche Gott wieder- 
geboren wird, entsteht da und dort die Verehrung des géttlichen Kindes. 
Bei den Hettitern aber, also nahe dem Urherd der taurischen Religions- 
entwicklung, ist der leidende und auferstehende Vegetationsgott zum Sohn 
des Wettergottes gemacht worden. Wie bei den Pflanzern der Umgang mit 
den.Geistern intim und gefahrfrei nur fir den méglich wurde, der heilige, | 
geheime Formeln wu8te und in den Kreis der Praktikanten aufgenommen war, — 
so wurden bei einzelnen Mysterien nur beschrankte Zirkel des géttlichen 
Umganges froh; es gibt die verschiedensten Formen und Ausgestaltungen | 
bis zur vélligen Offenheit fiir jedermann. Die persdnlichste Betatigung des — 
Gottes als Schutzgott einzelner Menschen kommt ebenso vor, wie die allge- } 
meinste Nutzbarkeit als Heil- und Orakelgott. Der Glauben entfaltet die 
Stufenleiter der Gefiihle weit vom bacchantischen Treiben einer sinnenfrohen 
Rasse in der Heimat der Rebe bis zw der Pietastimmung des rithrenden Bildes 
der verwitweten Isis, die als Mater dolorosa den kleinen Sohn und Racher 
des ermordeten Gatten saugt. Die Entfaltungsméglichkeiten, die der taurische — 
Glaube in sich selber bot, sobald er an der Entwicklung zur Hochkultur 
teilnahm, reichten von der Tempelprostitution bis zum Totengericht und zu : 
jenen sehnsiichtigen Versuchen, den Tod mittels der Gottesteilhabe aus einem 


q 
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Fluch zum Segen der Sterblichen zu machen, womit der Mysterienglauben 
zur Humanisierung der Grabsitten des dritten und zweiten Jahrtausends bei- 
getragen haben wird. 

Nun ist aber Herrenhochkultur an ae meisten europaiden Stellen; 
gleichbedeutend gewesen mit der Verbindung vaterrechtlicher Herrenvélker 
indogermanischer oder semitohamitischer Wurzel mit taurisch-mittellandischer 


Bevolkerung. Die Religion der Herrenhochkultur hat in allen Staaten das 


geleistet, was Heropor (2, 53) von Homer und Hesiod sagt: ,,Sie haben den 


_ Griechen ihre Go6ttergeschlechter gemacht, den Géttern ihre Beinamen 


gegeben, die Ehren und Facher (réyvas) an sie ausgeteilt und ihre Bilder 
individualisiert.“ Nun waren ja die mitgebrachten vaterrechtlichen Gdtter 
der Eroberer gewi8 an sich die vornehmeren, aber die Indogermanen haben 
die einheimischen Gétter, die sie vorfanden, so wenig abgeschafft, wie die 
Semiten. Diese Gétter sind eben da; sie wurzeln im Boden, leben und weben, 


_und auch die erobernden Eindringlinge glauben an ihre Wesenheit und ihren 


Machtbereich, wenn auch ihr Herz nicht an ihnen hangt, wenn sie sie 


_ vielleicht auch miBverstehen oder als Gétter der deklassierten Unterworfenen- 


schicht.verachten und ihren eigenen siegreichen Géttern unterordnen. Selbst 


als die in Kanaan eingedrungenen israelitischen Steppenkrieger in seShafte 


Herrenkultur hineinwuchsen, haben sie taurisch-pflanzerische Kulte und Gétter 
zunachst gelten lassen und teilweise fiir sich tibernommen. 
| Wo nun eine glanzende Herrenhochkultur ihre Gotter als das aristo- 


_ kratisch-iibermenschliche Spiegelbild der irdischen Gesellschaft formte, trat 


fir den taurischen Religionsbestand eine grundsatzliche Scheidung in zwei 
verschiedene Entwicklungslinien ein. Entweder er wurde nahezu vollig von der 


neuen: Herrenreligion ,,verdaut“, ging also unter Verlust seines eigentlichen 
_Wesens als ein Hauptbestandteil eines ganz neuartigen Religionssystems fort. 
Oder aber sein eigentiimliches Wesen verblaBte nicht, zog sich aber in einer 
' fremdartigen Umgebung als Sonderkult in sich zusammen, verlor die Allge- 


meingiltigkeit und rettete in der AbschlieBung seine Eigenart. Bei den 
Griechen zeigt die Entstehung der Herrengéttergesellschaft der ,,Olympier“ 
vaterrechtlich-uranischer wie pflanzerisch-chthonischer Herkunft den ersten 


: Weg, die Sonderreligion von Eleusis den zweiten Weg der Umwandlung. 
- Auch in den itbrigen Hochkulturlandern hat sich eine ahnliche Scheidung bei 


v 


der Auseinandersetzung der gemischten Kulturen und ihrer Uberleitung in 
die Hochkultur vollzogen. Doch zeigt z. B. die Osirisreligion einen mittleren 


 Typus, der allgemein und offiziell wurde wie die olympische Religion, aber 


den Mysteriencharakter behielt wie die eleusinische. 
_ Wir wollen nun, vorwiegend am Beispiel der Griechen, die denaturie- 


_ rende Hereinnahme der taurischen Uberwesen in die neue Herrenkultur- 


pantheone verfolgen. .Da ist z: B. bei der gaumafigen Aufsplitterung der 
vorgriechischen Welt die Magna Mater in Argos als Hera, in Béotien als 


Pallas Athene Landesgéttin geworden, und die einwandernden Griechen 


finden diese beiden Abspaltungen schon als getrennte Individuen vor. Das 
achdische Reich von Mykene iibernahm nun die Hera, wie die einwandernden 
Griechen in Bootien die Athene iibernahmen. Aber Hera wurde zur Gattin 
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des Zeus, Athene zu seiner mutterlos gezeugten Tochter; bei der argivischen 
Landesgaia wurde die Funktion als Géttermutter, bei der bédotischen als 
Schildgéttin betont. Bei beiden schrumpften die Mysterienbeziehungen ab. 
Als dann aus den verschiedenen Gauen eine gemeinsame Griechenreligion 
zusammenwuchs, traten die beiden als véllig getrennte Individuen ins Pan- 
theon ein, und nicht nur ihre gemeinsame Wurzel, sondern auch ihr ur- 
spriinglich vielgedeutetes Wesen war vergessen iiber der Fachfunktion, die 
sié nun individualisiert und spezialisiert in der Olympiergesellschaft ver- 
walteten, wenn auch vermittels ihrer 6rtlichen Kulte die Verbindung zur vor- 
griechischen Geltungsweise einigermaBen erhalten blieb. Die Verbindung 
mit dem sterbenden und wiederkehrenden Gott aber war nahezu gelost. Und 
wieder als verselbstandigte Fachgéttin trat zu beiden die Magna Mater 
Kyperns, die von den Griechen bei der Besiedlung dieser Insel im zweiten 
Jahrtausend tibernommene Taubengéttin, die kyprische Herrin des Liebes- 
lebens, Zwillingsschwester der sinnlichen Ischtar, Aphrodite von Paphos 
hinzu. Hibsche Dramen konnte nun die Phantasie des Dichters zwischen den 
drei 6rtlich und fachlich getrennten Ablegern der Magna Mater gestalten, die 
sich aus gleicher Herkunft fast gegensatzlich entwickelt hatten. 

Dieses Beispiel kénnte béliebig vervielfacht werden. Die Herrenreligion 
hat, soweit sie sich der eroberten Gdtter iiberhaupt annahm, begreiflicher- 
weise der Géttin mehr Riicksichten gezollt als ihrem Trabanten. Dieser wurde 
als Hades-Plutos, als Hermes, Hephaistos, Poseidon usw. zum Bruder oder 


sonstwie minderberechtigten Verwandten des Zeus, mit besonderen Fach- 
aufgaben, die in verschiedener Weise an seine Herkunft erinnern, jedoch so ~ 


stark enttaurisiert, daB der eigentliche Mysteriengrund meist kaum mehr 
hindurchschimmert. Wie zum Protest gegen diese Aufsplitterung blieb man 
in Eleusis bei der Verehrung ,,des Gottes und der Gottin“ schlechtweg. 
Aber diese vielleicht fiir kretische Siegelbilder zutreffende absolute Be- 
zeichnung des taurischen Paares war auf dem Boden Griechenlands jetzt 
bald nur noch im altertiimlichen Kultbezirk von Eleusis verstindlich. Der 
Kult des Apollon von Amyklai war mit seinem Hyakinthienfest zwar fast 
noch ein normaler Kult des sterbenden und auferstehenden Gottes, aber wenn 
er urspriinglich wohl auch nur eine Abspaltung des Trabanten der Géttin 
war, so hat er doch soviel Fachliches angehangt bekommen, wurde insbe- 
sondere mit dem aus der pflanzerischen »Passiven Magie“ stammenden 
Orakelwesen schon von den wahrsagungssiichtigen Tauriern so behangt, daB 
dieser lykische Hauptgott, dessen Kult auch auf Kreta verbreitet war, fast der 
schichtenreichste aller Géttertypen wurde ®°, 


** An diesem Gott der Inspiration ist die Sonnenbeziehung das jiingste; bei 
Homer ist davon noch keine Rede, Die Heimat des Gottes diirfte Kleinasien sein, woher 
auch der echttaurische Metallgott Hephaistos stammt. Die zweifellosen Beziehungen 
Apollons zum leidenden Vegetationsgott werden noch durch die nicht zweifellose Her- 
leitung des Namens seiner Mutter Lato aus dem lykischen ,,lada“ — Frau verstarkt. 
Auch als Herdengott scheint er in diesem Komplex zu bleiben, wahrend schon der Heil- 
gott, der Krankheiten sendet und abwendet, eine besondere Wendung in sich schlieBt. Von 
den Griechen rezipiert ist Apollon dann nach ihren eigenen Ansichten umgestaltet worden. 
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Ebenso uniibersehbar hat sich im ganzen Ostmittelmeerkreis der. weib- 
liche Bestandteil des taurischen Glaubenskernes vermannigfacht. Ortliche 
Einschlage, Deck- und Schmeichelnamen, Fachgitterpflichten und Be- 
ruhrung mit fremden Kulturen wandelten Namen und Betatigungen der 
Matrone alles Lebens, der Ma oder Ammas ab °°. Wir erfahren aus den 
Spaltungen ihres Wesens in priesterreicher Hochkultur, wie vielseitig die 
keimhaften Anlagen des eiszeitlichen Weibgeistes waren. Die groBe Frau 
witd Erdgéttin und Géttermutter, Gotteswitwe und Himmelskénigin, Unter- 
weltsherrscherin und Sondernumen des Geschlechtslebens, Kriegsgéttin und 
Jagdherrin, Mondgottin und Maienkénigin, Jungfrau und Hexenmeisterin, 
Cottesmutter und géttliche Geburtshelferin. Aus der altertiimlich universalen 
und unbegrenzten Ma-Mutter sind allein fiir die Griechen abgezweigt Hekate, 
_ Demeter, Kybele, Thesmophoros, Themis, Brimo, Kore und Persephone, Gaia 
und Rhea, Pallas und Enyo, Hera und Artemis, Selene und Aphrodite, 
Ariadne und Semele, Eileithyia, Helena, Thetis, Hipta, Baubo usw. All das 
lie8 sich auseinanderfalten aus jener spateiszeitlichen ,,Venus oder richtiger 
»,Ma* von Willendorf oder Laussel. Solche Formenfiille gewann die weibliche 
Urkraft, die, bald miitterlich, bald schrecklich, bald ziigellos sinnlich, bald 
in stiller Hoheit verklart ist, an die sich jeder Wunsch und jedes Verlangen, 
Tieisinn wie Unsinn der Menschen hing. 


Die altesten Abwandlungen entsprangen im ganzen taurisch beriihrten 
Gebiet - politischer Trennung, priesterlicher Exegetik, Kultlegenden, und in 
fruher wie spater Zeit trat gem4B der wechselnden Macht der Gaue, Stadte, 
Stémme, Herrscher, gemaB den Heil- oder Orakelerfolgen eines Wallfahrts- 
ortes, Traumgesichten eines Herrschers oder anderen Zufallen bald diese, 
bald jene géottliche Gestalt modisch in den Vordergrund. Die auf Ver- 
schmelzung von Vélkern mit verschiedenen Uberlieferungen eingestellte 
Herrenhochkultur war darin geiibt, Gétter verschiedener Herkunft auf einen 
Nenner zu bringen, sie zu Katalogen, Systemen, Dynastien, Hierarchien unter 
wechselndem oder dauerndem Vorrang dieser oder jener Gdttergestalt zu 
ordnen. Die politische ZusammenschweiBung urspriinglich selbstandiger 
Gaue fihrte die verselbstandigten Gaugétter wieder in einen Verband zu- 
sammen und brachte auch ungleichartige Gottheiten unter einen Hut. Die 
Gottin in allen ihren 6rtlichen Gestalten befriedigte in der neuen Herren- 
religion den Wunsch nach vollstandigen Géttergesellschaften, in denen das 
weibliche Element nicht fehlen durfte, und erganzte damit die fiir den Herren- 
kulturgeschmack etwas diirfitige vaterrechtliche Uberwelt. ,,Heilige Ehen“ 
und eine verzweigte Géttersippschaft mit genealogischer Vielfalt entwickelten 
sich und die Unterhaltungsansprtiche des Herrentums fanden hier auch die 
_ erotische Skandalchronik, die sich nirgends reicher entwickelte als wiederum 
bei den Griechen, besonders den 4lteren Joniern, deren homerisches Gétter- 
treiben den jonischen Aufklarern einer spateren Zeit die breiteste Angriffs- 
flache bot. 


60 Vol. O. Kern, Die Religion der Griechen, 1 (1926), 51f., zu diesen Lallnamen, 
die vielleicht in die Eiszeit zurtickgehen. ; 
Anthropos XXIV, 1929. 14 
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Der geschilderten 6rtlichen und fachlichen Aufsplitterung der géttlichen 
Frau in viele Individualitaten wirkte, je weiter der politische und kulturelle 
Gesichtskreis sich im Lauf der Zeit ausdehnte, die Gegenbewegung der Ver- 
einheitlichungstheologie entgegen. Wo die Individualisierung so weit gediehen — 
war, wie bei den Griechen der homerischen Zeit, da hatten die Theologen frei- 
lich alle Hande voll zu tun, die endgiiltig verselbstandigten Gétterindividuen 
und -geschlechter immer deutlicher herauszugestalten, und unter einander 
genealogisch, ressorthaft, gemiitlich, also immer gesellschaftlich zu ver- 
knupten *'. Aber z. B. in Vorderasien war die Individualisierung der Ab- 
spaltungen meist nicht so plastisch durchgetrieben, um die Wiederzusammen- — 
fugung des Getrennten zu verhindern. Obwohl jeder Kultort danach strebte, 
die einzigartige Kraft seiner Gottheit durch besondere Heil-, Weissage- 
oder militérische Erfolge riihmend zu erweisen, arbeitete die priesterliche — 
Wissenschaft an der Gleichsetzung der Gétter. Es hieBe dem Heidentum 
Unrecht tun, wollte man annehmen, es habe den Gott in seinem Kultbild 
gesehen. Zeitweilig wohnt der Gott auf dem Berghausthron oder er schweift 
kérperlich durch die Welt; auch erscheint er durch die heilige Scheintiir im 
Kultraum des Erscheinungstempels, wo er im Kultbild weilt, obzwar kein pro- 
fanes Auge ihn schauen darf; auch kann der Allgegenwartige ,,abwesend“ 
sein. In jedem Fall aber ist er etwas anderes als sein Bild. Darum besteht keine 
Schwierigkeit, daB alle die vielen ,,Ischtars“ der verschiedenen Tempel, Stadte 
und Vélker ihre alte Einheit durchschimmern lassen und die Theologie hinter 
diesen 6rtlichen ,,Herrinnen“ eben die eine Géttin weiB, die Herrin des 
Todes und Lebens, die vielleicht nach ihrem vornehmsten Kultort genannt, 
aber angerufen wird, ,,von allen Orten, wo sie wohnen mag, herbeizukommen, 
um dem Beter Segen zu bringen ®.“ 

Nicht immer freilich hat die Theologie richtig gleichgesetzt, Zer- 
spaltenes wieder zusammengefiigt, vielmehr oft auch Urverschiedenes un- 
passend zusammengeworfen. Nicht flossen verschiedene Erscheinungsformen 
eines Gottes zusammen, sondern die Grenzen zwischen Grundverschiedenem 
wurden verwischt, wenn der Agypter den Osiris von Abydos anredete: 
»Du bist (auch) der groBe Herr von Heliopolis (Atum-Re), von Theben — 


% Fiir die priesterliche Systematisierungsarbeit auch im taurischen Zentrum ist 
héchst bezeichnend das hettitische Pantheon im zweiten Jahrtausend (Meyer 516): die zwei 
groBen Reichsgétter sind die weibliche Géttin, ,,die im Chattilande das K6nigtum des 
KG6nigs und der KG6nigin lenkt“, und der Wettergott Teschub, ,,der Herr des Chattilandes“. 
Die Géttin des groBen Zentralreichstempels von Arinna ist mit der Sonne’ in Beziehung 
gesetzt. Nun aber hat jede dieser beiden im irdischen Hettiterreich waltenden Hauptgott- 
heiten ihr Gegenbild im Himmel bekommen. Es gibt einen ,,Teschub des Himmels“, wie es 
die vielen Teschubs der einzelnen Ortschaften gibt. Ob freilich diese Abspaltungen die 
urspriingliche Einheit Teschubs, die dahintersteht, ernstlich bedroht haben, méchte ich be- 
zweifeln. Interessant aber ist, da® das himmlische Gegenbild der irdischen GroBen Géottin 
»der mannliche Sonnengott des Himmels“ ist. Das sieht doch ganz danach aus, da8 hier 
die pflanzerische Erdgéttin und ein vaterrechtlicher Sonnengott erst kiinstlich und eigentlich 
widersinnig und darum mit einem zuriickbleibenden inneren Bruch  gleichgesetzt 
worden sind. oP ‘ 

® Meryrr, 520. Ebenda, 356, 3, veranschaulicht die Beibehaltung der durch Name 
und Bild getrennten Individualitaten bei weitgehender Angleichung ihre Wesensgehaltes. 
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Biron), von Memphis (Ptah).“ Bei dieser Einschmelzung der Orts- und 
Fachgétter in die Einheit, die der Agypter mit Vorliebe hinter den Gottern 
sah, verlor Osiris Wesentliches yon seiner Eigenart. Auch dann ‘wurde der 
ile, Grundglauben denaturiert, wenn die ,,Liebschaft“ der Géttin mit ihrem 
Trabanten vaterrechtlich umgedeutet wurde: indem man sie dem Gotterkénig 
| zur Gattin gab. So wurde also jetzt meist der Himmelsgott der Hirten oder 
seine Abspaltung, der Gewittergott, mit der Fruchtbarkeitsgéttin der Pflanzer 
vermahlt. In der protophilosophischen Priesterkosmogonie ist diese neue ehe- 
liche Vereinigung von Himmel und Erde ein Hauptstiick. Aber so nahe diese 
__,heilige Ehe“ der Priesterspekulation lag und so wichtig sie ihr war, um die 
Kluft zwischen den vaterrechtlichen und mutterrechtlichen Wberwesen zu 
_ uberbriicken, wie es die neue politische Einheit gebot, so hat doch die grofe 
Gottin peteundewec gerade in dieser ihrer Gaia-Rolle, als Halfte des 
yersten Gdétterpaares“ fiir den Kult wenig bedeutet. Der Herrenstaat hatte 
die Macht, Vélker und Kulturen zusammenzuschweiBen, aber er konnte die 
Gefthlswarme persdnlicher Frommigkeit nicht fiir seine staatspolitischen 
Religionskonstruktionen erzwingen. Die Volksfrémmigkeit ist stets praktisch 
und konservativ; sie hielt an der Mysteriensitte in den Winkeln fest, wenn 
die Palaste von ihr nichts wissen wollten, und sie lieB die offiziellen Dogmen 

_ Dlutleer, wenn sie keinem lebensvollen Bediirinis des Einzelnen entsprachen. 
Wunderlich genug sind zuweilen die Ergebnisse der kleisternden Ver- 

‘3 einigungstheologie gewesen. Duldsam war das allgemeine Gefiihl gegen die 
_ Gleichsetzung der jungfraulichen Jagerin Artemis mit der von Nahrbriisten 
‘strotzenden GroBen Mutter von Ephesos mit ihren Léwen; die urspriinglich 
 identischen Gestalten hatten sich doch so weit auseinandergesondert, daB die 
Wiederverschmelzung nicht ohne sichtbare Bruchstelle gelingen konnte; aber 
immerhin, es war urspriinglich Identisches. Aber nicht alles, was sonst an 
' Gleichungen geleistet wurde, fand allgemeinen Beifall. Wie alle Indo- 
, germanen, so haben auch die Griechen es sich gefallen lassen, daB’ die Unter- 
Worfenen allmahlich zu ihren Lehrmeistern auch im Religidsen wurden. 
Aber ihren nordischen ,,Tagvater“, der mit der Weltordnung vornehmlich 
verbunden war, an dem hielten sie fest; und wenn er auch mit der Herren- 
_kulturreligion zum olympischen Monarchen aufstieg oder herabsank, so 
 lieferten die Griechen doch ihren Zeus nicht’ vorbehaltslos den stiirmischen 
| Gefolgschaften des Mysteriengottes aus und zogen vor ihm eine Grenze 
~ gegen die Theologumena des Synkretismus. Auf Kreta freilich wurde der 
Zeus der griechischen Eroberer durch die iiberstarke einheimische Uber- 

' lieferung mit dem Geliebten der Géttin gleichgesetzt, und so zeigte nun der 
Kreter des ersten Jahrtausends des Zeus Jahr um Jahr in Funktion gesetzten 
Geburts- und Sterbeort auf seiner Insel vor. Da8 Zeus geboren worden sei 
und, wie manche andere Gottheit, ein Kindesalter durchlaufen habe %*, das 
-mochte ein griechisches Gemit allenfalls noch ertragen. DaB er stiirbe, 
‘diese verleumderische Herabsetzung des obersten Unsterblichen jedoch 


63 Siehe O. Kern, Orpheus, 51 ff. Bei dem friihkretischen Siegel Marz, T. XVI, 5, 
- denkt Evans, 1, ee an eine Szene aus der Kindheit des kretischen’,,Zeus“®. 
7 14* 
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empérte das griechische Gewissen derart, daB am Kreter, der sich hartnackig ~ 
auf sein Zeusgrab versteifte, der Ruf des Liigners haftete; nicht griechischer 
Wahrheitsfanatismus hat ihm diesen Leumund besorgt, sondern die ver- 
teidigte Zeusreligion. 

So hat also der Systemzwang der Géttermischtheologie auf dem Boden 
Griechenlands die Mysterienelemente zersetzt und den Geist der Mysterien- 
religion den offiziellen Kulten lange méglichst ferngehalten. Jedoch von Er- 
haltungszentren wie Eleusis aus durchdrang die alte pflanzerisch-taurisch- 
mittellandische Glaubensatmosphare die dariibergelagerte Herrenkultur von 
unten her langsam und verfiihrerisch. Und von Thrakien her brach in unab- 
geschliffener Urspriinglichkeit seines Wesens der Mysteriengott siegreich in 
das durch das mildere eleusinische Wesen schon dafiir vorbereitete Hellas 
ein. GewiB hat das blutsverwandte Eleusis dem Einzug des thrakischen 
Dionysos den Boden bereiten helfen. Auch sein damonisches Gefolge hatte 
in den Kureten, den Mysten des kretischen Kind-Zeus, Vorboten, gleich ihm 
Abkémmlinge der pflanzerisch-geheimbiindlerischen Orgiasten, deren Opfer- — 
dienst Blut und Raserei nicht scheute. Des Dionysos Meerfahrt im urspriing- 
lichen Mond- oder Geisterkahn brachte den Segen des Friihlings. Die indo- — 
germanischen Thrakophryger hatten auf dem Balkan von den taurisierten Vor- 
bewohnern diese stark orgiastische Mysterienform angenommen. Zu den 
Griechen kam Dionysos mit dem Reiz des Fremdartigen, das doch auf Ver- 
wandtes stéBt; auch der griechische Boden war ja durchtrankt mit taurischem — 
Erbgut, das nun Dionysos frisch beglaubigte. In diesem neuen Gewand ist 
die dionysische Seite des Griechentums, die ,,im Rausch gezeugte“, als Gegen- 
stiick zur Zeusreligion groB geworden. 

So haben wir die Auseinandersetzung taurischen und griechischen 
Wesens auf dem Boden von Hellas kurz iiberblickt. Es bleibt uns noch ibrig, 
die Frage nach dem Zusammenhang der Orphik mit dem taurischen Glauben 
zu klaren. 

Vor der Mitte des ersten Jahrtausends wurde auch das griechische Volk 
in jene machtige Weltbewegung hineingezogen, die wir als Versittlichungs- 
oder Erlésungskultur bezeichnen. Die Woge kam von Osten. Sie hat um die- 
selbe Zeit z. B. das kleine Israel erfaBt, wo die Propheten die Wiederaner- 
kennung des sittlich strengen Nationalhimmelsgottes der urisraelitischen 
Hirtenkrieger und die Verwerfung der kanaandischen Bauern- und Herren- 
religion pflanzerischer Farbung anstrebten. Aber von dieser Entwicklungs- 
stufe Palastinas kam noch kein jiidisches Gedankengut zu den Griechen. Sie 
empfingen die neuen Antriebe iiberhaupt nicht von Semiten, sondern von den 
Ariern des QOstens. 

Die Entstehung der Erlésungskultur in Indien stand unter dem Zeichen 
der Seelenwanderungsdoktrin, und wohin diese die Erlésungsreligion begleitet, 
da ist das indische Ursprungszeugnis beigelegt, auch wenn die Ubermittlungs- 
wege im einzelnen noch dunkel sind 4, Im 7. Jahrhundert nun kommt die 


64 Jeder Versuch, einen nichtindischen zweiten Entstehungsherd des Seelen- 
wanderungsglaubens weiter westlich glaubhaft zu machen, ist miBgliickt. DaB die Seelen- 
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indische Verkiindigung, daB Leben Leid ist, dem der Mensch nur durch Be- 
freiung aus dem Kreislauf der Wiedergeburten entrinnen kénne, auch zu den 
Griechen. Nicht nur ihnen, auch den Tauriern war die Lehre neu. Unsere Dar- 
stellung zeigt mit volliger Deutlichkeit, daB dieser Gedanke der Mysterien- 
religion urspriinglich fremd war und von weiterher kam. Iran muB die Briicke 
gebildet haben °°. Die am Schwarzen Meer vordringenden Griechen sind da- 
mals auch mit anderen indischen Kulturgiitern bekannt geworden; sie haben 
im 7. Jahrhundert die indische Hihnerzucht aufgenommen, wie sie in jenen 
Jahrhunderten den éstlichen Obstbau sich zu eigen machten. An dem Ein- 
strom indischen Kulturgutes in das Kolonialgriechentum ist also nicht zu 
zweifeln. 

Die tief sittliche Substanz der fremden Verkiindigung ergriff nur einen 
kleinen Kreis griechischer Menschen, darunter aber gerade die Innerlichsten. 
Siindenschuld wird durch niedrige Wiedergeburten gebiiBt, Reinigung von 
Stinde befreit aus dem ,,Rad der bitteren und sorgenvollen Existenzen“. Aske- 
tische Tugend lést also die BuBe ab, die sonst durch Verbannung der Seele 
in widerwartige Aufenthaltsorte oder Verkérperungen bezahlt wird. 


ANAXIMANDER hat das indische Evangelium zur einen Grundlage seiner 
Philosophie gemacht (Fr. 9): ,,Anfang der Dinge ist das Unbegrenzte. Woraus 
aber ihnen die Geburt ist, dahin geht auch ihr Sterben nach der Notwendig- 
keit. Denn sie zahlen einander Strafe und BuBe fiir ihre Ruchlosigkeit nach 
der Zeit Ordnung °,.“ Empepoxies (Fr. 115) bezeichnet sich selbst als einen 
aus Siindenschuld gestiirzten Engel: ,,Es gibt einen Spruch des Schicksals, 
einen uralten, urewigen GdétterbeschluB, der mit breiten Schwiiren versiegelt 
ist: wenn einer seine Hande mit Mordblut befleckt in Siindenverstrickung, 
wer ferner im Gefolge des Streites einen Meineid schwért aus der Zahl der 
Damonen, die ein ewig langes Leben erlost haben, die miissen dreimal zehn- 
tausend. Horen fernab von den Seligen schweifen und des Lebens miihselige 
Pfade wechseln, um im Laufe der Zeit unter allen méglichen Gestalten sterb- 


wanderungsreligion nicht in Hellas entstand, wo sie nur im Volk wurzelte und ein Fremd- 
gewachs blieb, ist sicher und blieb den Alten stets bewuBt, wie sie im 5. Jahrhundert, 
nachdem die Perserkriege die nationale Ablehnung Gstlicher Einfliisse gebracht hatten, 
auch die Herkunft schon vergessen hatten. Die Identitat wichtigster Einzelheiten mit der 
indischen Samsarareligion aber, die dort aus der Volksreligion hervorwuchs, macht das 
vergebliche Suchen nach anderen Urspriingen tiberfliissig. Der typische antibarbarische 
Humanistenzweifel J. Burnet, Die Anfange der griechischen Philosophie”, 1913, 15f., 
bezweifelt die gewisse Tatsache, da8 Diasporagriechen, die jahrzehntelang unter Fremden 
lebten, deren Sprache und Glaubenswahrheiten sich aneignen konnten! Fiir die indischen 
Einfliisse nach Westen hin im 7. Jahrhundert gilt das Quantitats- wie das Qualitats- 
kriterium der v6lkerkundlichen Kulturgeschichtsmethode. 

6 Vol. I. Strzycowsxki, Orpheus und verwandte iranische Bilder, bei O. KERn, 
Orpheus (1920), 58 ff. 

65, Dieses Wort so zu sdkularisieren, wie K. REINHARDT, Parmenides (1916), 257, 
vorschlagt, kann ich mich nicht entschlieBen. GewiB, auch Hipponax ist Zeitgenosse, aber 
haben die ,,orphischen“ Zeitgenossen nicht viel mehr zu bedeuten als Hipponax? Und 
kann.man es auch nur philologisch rechtfertigen, eine so auffallig in die Zentral- 
anschauung der Gebildetenreligion jener Zeit passende Lehre als ein blofes poetisches 
Bild zu verfliichtigen? 
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licher Geschépfe geboren zu werden. Denn der Luft Macht jagt sie zum 
Meere, das Meer speit sie auf den Erdboden aus, die Erde zu den Strahlen 
der leuchtenden Sonne und diese wirft sie in die Wirbel der Luft. Einer nimmt 
sie vom andern auf, und allen sind sie verhaBt. Zu diesen gehére jetzt auch 
ich, ein von Gott Gebannter und Irrender, da ich dem rasenden Streite 
vertraute ®°, 


Ich muBte diese Beispiele anfiihren, um zu zeigen, daB es griechische 


Denker gab, welche die indische Lehre in freier Weiterbildung ohne taurische — 


Zusatze gelehrt haben. Auch die asketische Sittlichkeit, die zu den reinen 
indischen Lehren gehért, die Enthaltung vom Verzehren der Lebenskeime 
im Fleisch der Tiere, in Eiern, in Bohnen, hat mit den Reinheitsriten der 
Mysterienkulte nichts zu tun. Indes diese Seelenwanderungs-Erlésungslehre 
ist bei den Menschen griechischer Zunge stets mehr oder minder Fremdgut 
geblieben. Mochten sich daraufhin Sekten bilden wie die der Pythagoraer; 
griechische Massen haben sich nie fiir diese in einer exotischen Volksreligion 
wurzelnde Lehre erwarmen lassen. Etwas breiter aber wurde der Missions- 
erfolg der Erlésungsreligion dadurch, daB sie sich mit der Mysterienreligion 
verbiinden konnte. 


Sobald die Erlésungsreligion einmal in das Herrschaftsgebiet der tau- 
rischen Glaubensiiberlieferungen eingestrahlt war, konnte es nicht ausbleiben, 
daB die beiden Jenseitsreligionen sich wechselseitig anzogen und eine Syn- 
these suchten. Auf Seite des Mysterienglaubens lag ein Ankniipfungspunkt 
in der Unterscheidung verschiedener Jenseitslose fiir Glaubige und Nicht- 
glaubige, wie etwa der homerische Demeterhymnus des 7. Jahrhunderts sagt: 
Selig ist der Mensch, der die Weihen erschaut hat; wer aber uneingeweiht 
ist und unteilhaftig der Weihen, der wird nicht gleiches Los haben nach seinem 
Tode im dumpfigen Dunkel des Hades *’.“ Eine weitere Vorbereitung fiir 
die Aufnahme der Erlésungsaskese leisteten die Reinigungsvorschriften der 
Mysterienkulte, die allerdings wesentlich kultisch-magisch aufgefaBt wurden, 
d. h. Geweihten das Vorzugsjenseits mdglichst automatisch in Aussicht 
stellten, immerhin aber Lauterung bezweckten und auch schon durch den 
Ausschlu8 schwerer Verbrecher von den Weihen eine gewisse sittliche Wiirdig- 
keit zur Voraussetzung machten. Bot die Mysterienreligion so einige An- 
knupfungspunkte fiir den Erlésungsglauben, so fiillte dieser umgekehrt mit 
dogmatischer Scharfe eine Liicke aus, die die taurische Unklarheit iiber die 
sittlichen Ma8stabe und Urteile des Totengerichtes gelassen hatte. Der Kreis- 
lauf der Geburten, das umschwingende ,,Rad“ des Schicksals als Purga- 
torium und als tiefster Ort auf dem Stationenweg der BuBen die fiirchterliche 
Holle: dieser Aufschlu8 itber die Geschicke des Menschen nach dem Tod 
erganzte die unbestimmtere Gottesteilhabe der Mysterien so adaquat, daB 


* Ubersetzung Dirrs, wie auch bei ANAXIMANDER. Zur Lehre vgl. G. Davis, 
The asiatic Dionysos (1914), 32. 

% A. Drerericu, Nekyia (1913), 64. Dieser Gedanke ist altes Mysteriengut; der 
weitere Satz, daB, wer Kore nicht durch Opfer und Gaben ehrt, allezeit BuBe leiden mniisse, 
konnte schon unter dem Einflu8 der Samsara-BuBlehre stehen. 
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gerade in dem Kreis geistig aktiver Mysterienbriider die willigsten Rekruten 
fiir die neue Lehre zu finden sein muBten. 

So kam unter dem Antrieb der Versittlichungs- und Erlésungswoge jene 
Reform der Mysterienfrémmigkeit zustande, die im Zeichen der orp hi- 
schen Lehre weitere Kreise ergriff als, die bloBe Samsaralehre der Philo- 
sophen. ,,Ich habe die BuBe fiir unrechte Taten bezahlt“, das ist die Beichte 
der gereinigten Orphikerseele, wenn sie zum Totenrichter eingeht und end- 
gultige Befreiung von dem Geburtenkreislauf in himmlischer Rast erhofft. 
Denn zur BuBe einer Schuld war sie, das gottliche Kind von Himmel und 
Erde, in den sterblichen Leib gebannt. Aber die Reisepdsse, die sich die orphi- 
schen Griechen Unteritaliens ins Grab mitgeben lieBen, enthielten auch einen 
zweiten Gedanken, der zu der indischen Doktrin die alte taurische fiigt: ,,Heil 
dir, da8 du im Tod einen Wechsel erlitten hast, den du nie vorher littest: vom 
Menschen bist du Gott geworden.“ Der Gestorbene und Erléste wird als 


'Zicklein bezeichnet, wie Dionysos, der als Zicklein sakramental verzehri 


wurde: der im Jenseits wiedergeborene Myste ist vergottet durch das Medium 


des auferstehenden Mysteriengottes. Da haben wir die tunlichst liickenlose 


VerschweiBung der beiden Religionen, von denen die taurische dabei eine 


__klarere und sittlichere Eschatologie und die indische ein tiefeingewurzeltes, 


fertiges und wohlakkreditiertes Kultwesen hinzugewann. 


Der sagenhafte Griinder des neuen Reformmysteriums, Orpheus, ist 
fine Abzweigung des Mysteriengottes, insonderheit des damals bei Griechen 


_ lebensvollsten, des Dionysos. Seine Hadesfahrt, sein Tod durch Zerrissen- 


werden und anderes besagen das iiberdeutlich; jedoch ist der angebliche 
Stifter Orpheus, nach dem sich der Erlésungsorden zu nennen behauptete, 


- nicht eigentlicher Gott geworden oder doch nur in dem Sinn, wie auch der 


Myste durch Erlésung zum Gott wird. Der eigentliche Gott blieb Dionysos, 
erhielt aber als Herr des Erlésungsmysteriums den Namen Lyseus, ,,Léser“. 

_In der indischen Glaubenslehre gab es keinen eigentlichen Erlésergott; 
der Glaubige, im Besitz der richtigen Anweisung, erlést sich selbst durch 


_ rechtes Verhalten. Die sittlich kampfende Persénlichkeit hatte hier das Gétter- 
' wesen praktisch iitberwunden. Dieser neue Impuls der indischen Erlésungs- 


askese, des Yoga, geht im Westen nicht ganz verloren, wird aber bei der 
Taurisierung im orphischen Erlésungsmysterium wesentlich abgeschwacht. 


_ Der Glaubige erhalt mehr Hilfen, kann sich mehr passiv verhalten, auch 


seine asketische -Leistung neigt dazu, auf Reinheits- und Speisevor- 
schriften einzuschrumpfen. Wenn also die orphische Reform zwar fur die 
Mysterienreligion eine Vertiefung und Versittlichung brachte, so wurde in 
ihr doch anderseits die Erlésungsreligion popularisierend verflacht. Die 
eigentliche Samsaralehre blieb esoterische Kunde fitr Denkende, die einer 


_ fremden Weisheit folgend die Kraft hatten, sich vom Volksglauben zu lésen; 


aber die taurisierte Mischlehre der Orphiker konnte immerhin breitere Kreise 


: erfassen, vor allem in Unteritalien und Attika. Freilich war sie in ihrer Mittel- 


stellung immer noch zu fein und zu geistig, um die groberen Gotter- und 
Mysterienkulte zu verdrangen. Sie blieb eine Religion der Halbbildung, 
wie die Samsaralehre eine Religion der hohen Intellektuellen. Die 
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orphische Lehre wurzelte an keinem Mutterkultort, sie lebte als Evange- 
lium von Wanderpredigern und einem propagandistischen Schrifttum, das 
sie von der unliterarischen Alteren Mysteriengattung unterschied. Ihre immer- 
hin noch auBerordentlichen asketischen Forderungen, ihre Theologie und ihre 
mangelnde Bodenstandigkeit lieBen die eigentlichen Volksmassen an ihr vor- 
iibergehen. Den Zugewandten aber stellte sie sichere Wechsel aufs Jenseits 
aus, lehrte die lebhaft ausgemalten Héllenstrafen vermeiden, lieB den Ge- 
storbenen ,,unter dem Busen der Herrin des chthonischen Reiches unter- 
tauchen“ und ,,das Zicklein in die Milch fallen“, und gab den ,,Orthodoxen“ 
fur ihr Gefiihl einen solchen Vorsprung vor den ,,Laien“, daB die orphische 
Sekte ein langes Leben hatte und nicht einmal dem Wettbewerb des Christen- 
tums gutwillig gewichen ist. 

So war also das orphische Reformmysterium die letzte Form, in der der 
taurische Glauben um seine Erhaltung und Weiterbildung rang, nachdem 
jingere und reifere Religionsgedanken iiber die Welt gezogen waren. 
Griechischer Geist ist noch nicht in ihm zur Selbstandigkeit gereift. Was an 
ihm groBartig, neu und wesentlich war, das kam aus dem fernen Osten, der 
elementare, imperativische Glauben, daB ,,der Leib das Grab der Seele“ sei, 
welche sich durch Lauterung aus der kreislaufigen Qual irdischer Wieder- 
geburten lésen kénne. Die Kulturgeschichte zeigt, wie zu allen Zeiten das 
neue Gute sich verbreitet; indem es durch die Welt sickert, nimmt es die 
Farbe seiner Umgebungen an. Die indische Samsaralehre war fiir jene Zeit, 
verglichen mit dem, was sonst geglaubt wurde, ein groBes Gut. Aber die 
Orphik ist nur noch eine getriibte Erlésungsreligion. Denn ihre Filtrierung 
durch die taurische Glaubenswelt gab ihr zwar einen durch das Mysterien- 
wesen halbwegs vorbereiteten Boden, durchsetzte den Erlésungsgedanken aber 
mit dem Brimborium von Mythologien, Theogonien, Mysterienriten und ge- 
fahrdete die Selbsterlésung des Ichs, auf die es doch eigentlich ankam, durch 
die Einfihrung des taurischen Sakramentsgedankens. 

Aber gerade in dieser Umwandlung und wenn man will Verfalschung, 
mithin als Reform altbekannter Mysterien verbramt, warben die neuen sittlich- 
asketischen Erlésungslehren leichter im griechischen Volk. Man fand in der 
tieferen Deutung des langst geheiligten Dienstes der chthonischen Gétter 
eine beruhigende Lésung des dunklen Ratsels von der Existenz des Ubels 
und des Schmerzes“°*. Auch auf die alten eleusinischen Mysterien farbte die 
orphische Reform, wie es scheint, etwas ab **. So hat die Taurisierung der 
Erlésungsbotschaft deren Assimilation erleichtert und die ver geistungsfahigen 
Ansatze des taurischen Glaubens innerhalb der Orphikersekte und auch etwas 
iiber ihren Kreis hinaus geweckt, freilich ohne eine wirkliche Umwalzung des — 
griechischen Geistes hervorzubringen. 7 

Diese Umwalzung kam von anderen Ausgangspunkten und war gleich- 
bedeutend mit der Bekampfung des, taurischen Glaubens bis in seine letzten 
Wurzeln hinab. Der eine Ausgangspunkt war die reine Erlésungslehre 


88 FE. Ronpr, Rhein. Mus., 26, 555. 
*® Vgl. O. Kern, Die griechischen Mysterien der klassischen Zeit (1927), 25. Der 
Platoniker XeNoKrareEs iiberliefert das Verbot, Tiere zu verletzen. 
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indischer Herkunft; der andere, bald viel wirksamere Ausgangspunkt war 
ein echtes Erzeugnis griechischen Geistes, sein erstes groBes und welt- 
_ bewegendes Erzeugnis, die Aufklarung. Wir sehen bei den Denkern der 
ersten und zweiten Philosophenschicht im kolonialen Griechentum, wie 
fremder Erlésungsglauben und eigene Aufklarung zundachst nebeneinander 
wie zwei getrennte Konten gefiihrt werden. So ist es fast bei Pythagoras, vor 
allem aber klassisch bei Empedokles. Wir kénnen den Werdegang der griechi- 
schen Aufklarungskultur hier nicht mehr darstellen. Wir wollen diese Skizze 
damit beschlieBen, die ersten Kampfe aufzuzeigen, die sie gegen die tauri- 
schen Glaubensiiberlieferungen gefiihrt hat. 


‘Auf Asiens Boden selbst wurde der taurische Geist vom jonischen iiber- 
wunden. Nahe bei Milet, der Mutterstadt der Aufklarung, liegt Ephesos, 
dessen Kulte der Demeter und namentlich der Artemis die taurische Glaubens- 
substanz unter den Griechen glanzvoll, ja weltberiihmt verkérperten. Priester 
der Demeter von Ephesos, durch Erbgang seines alten Geschlechts zu dieser 
»koniglichen“ Wiirde berufen, war um 500 Heraklit, ein Mann in den Seelen- 
kampfen seiner Zeit. Die groBen Denker der Nachbarstadt, THALEs, ANAXI- 
MANDER, ANAXIMENES hatten tastend begonnen, das altvaterische mythische 
Denken umwandelnd, nach dem Wesen und Urgrund der Welt zu forschen. 
HERAKLIT war mit den Einzelheiten ihrer Physik oder Metaphysik nicht ein- 
verstanden. Er schépfte selbstandig aus griechischen und orientalischen 
Quellen und daneben vor allem aus der Symbolik seines hohepriesterlichen 
‘Erbberufes. Die Mysterienreligion des Werdens und Vergehens gof er hinein 
in eine Philosophie des ewigen Gestaltwandels. ,,.Der Mensch ziindet sich in 
_ der Nacht ein Licht an, wann er gestorben ist; im Leben beriithrt er den Toten 
im Schlummer, wann sein Augenlicht erloschen; im Wachen berithrt er den 
Schlummernden.“ ,,Tod ist alles, was wir im Wachen sehen.“ ,,Gott ist Tag, 
- Nacht, Winter, Sommer, Krieg, Frieden, Uberflu8, Hunger. Er wandelt sich 
aber wie das Feuer, das, wenn es mit Raucherwerk vermischt ist, nach eines 
jeglichen Geruchsempfindung benannt wird.“ ,Und es ist immer ein und 
dasselbe, was in uns wohnt: Lebendes und Totes und das Wache und das 
Schlafende und Jung und Alt. Wenn es umschlagt, ist dieses jenes und jenes 
wiederum, wenn es umschlagt, dieses.“ ,,Vor ihm aber, der dort ist, erheben 
sie sich und wach werden Wachter der Lebendigen und der Toten.“ Wir 
haben von HERAKLIT nur zufallige Bruchstiicke, aber auch SoKRaTes, der 
stets klare, soll einst dem Dichter Euriprpers Herak.it’s (vollstandiges) 
Buch mit den Worten zuriickgegeben haben: ,,Was ich davon verstanden 
habe, zeugt von hohem Geist; und wie ich glaube, auch was ich nicht ver- 
standen habe; nur bedarf es dazu'eines delischen Tauchers.“ Zum vollen Ver- . 
‘standnis Hrraktits des Dunklen beditirfte es,* wie ich meine, eines griind- 
licheren Eintauchens in Gedanken- und Sprachwelt der ephesischen Mysterien, 
als es die vorhandenen Quellen erlauben. Er schreibt Philosophie gewordene 
Mysterienpoesie; das feierliche, tiefe Halbdunkel der heraklitischen Schauung 
bedeutet einen ergreifenden Ubergang vom Alten ins Neue. Der Priester der 
Magna Mater litt an seiner Doppelstellung. Er drohte mit Jenseitsstrafen 
»den Nachtschwarmern, Magiern, Bacchen, Manaden und Eingeweihten. 
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Denn in unheiliger Weise findet die Einfithrung in die Weihen statt, wie sie 
bei den Leuten im Schwange sind“. ,,Denn wenn es nicht Dionysos ware, 
dem sie die Prozession veranstalten und das Phalloslied singen, so ware es 
ein ganz schandliches Tun. Ist doch Hades eins mit Dionysos, dem sie 
toben und Fastnacht feiern.“ Heraktit unterscheidet stoffliche Opfer von 
denen, die ,,innerlich vollstandig gereinigte Menschen“ darbringen. 
»Reinigung yon Blutschuld suchen sie vergeblich, indem sie sich mit Blut be- 
sudeln, wie wenn einer, der in Kot getreten, sich mit Kot abwaschen wollte... 
Und sie beten auch zu diesen Gotterbildern, wie wenn einer mit Gebauden 
Zwiesprache pflegen wollte. Sie kennen eben die Gédtter und Heroen nicht 
nach ihrem wahren Wesen.“ 

Wir stehen vor der Krisis des taurischen Glaubens. Der griechische 
Geist des zweiten Jahrtausends war ihm unterlegen, der griechische Geist des 
sechsten Jahrhunderts machte sich in einer neuen Freiheit von ihm los. Der 
Philosoph des Ubergangszeitalters wurde es miide, zugleich Mystagoge zu 
sein. Denn ,,die Zeit ist ein spielender Knabe, der Brettsteine setzt: Knaben- 
kénigtum.“ Das Zeitalter ist sozusagen beherrscht von dem lappischen Kinder- 
spielzeugkult des Kabiros oder Zagreus 7. Sein Priesteramt legte HERAKLIT — 
nieder und schrieb sein Buch voll von bitteren Unerbittlichkeiten; das aber 
gab er dem jonischen Prachtbau der vielbriistigen Artemis in Verwahrung. 
Ein neues Weltalter, das griechische, brach an; mit seltsamen Faden blieb — 
es noch an der taurischen Hinterlassenschaft hangen. Das Beste vielleicht war 
der Gedanke der im Jenseits ausgleichenden Gerechtigkeit. ,,Der Menschen 
wartet nach dem Tode, was sie nicht erwarten oder wahnen.“ ,,GroBerer 
Tod empfangt gréBere Belohnung.“ ,Im Kriege Gefallene ehren Gotter und 
Menschen 1.“ Es ist der ,,Warnerspruch, den viele mit glaubigem Herzen 
aus dem Mund derer vernehmen, die sich im Mysteriendienst zu besonderen 
Kennern dieser Dinge ausgebildet haben, der Spruch namlich, daB dergleichen 
Taten im Hades ihre Rache finden und da& den von dort wieder hieher 
Zuriickkehrenden das unabwendbare Schicksal beschieden ist, als naturgemaBe 
Strafe das zu erleiden, was sie selbst veriibt haben“ 72. Wo immer diese Ge- 
danken urspriinglich herkamen, sicher ist, daB die Erlésungs- und Auf-— 
klarungskultur des klassischen Zeitalters ihr Jenseitsbild unmittelbar aus dem 
Mysterienwesen empfangen hat, nachdem dieses jene Wandlung und 
Lauterung durchgemacht hatte, welche eine groBe Annaherung an ei gent- 
liche Erlésungsreligion in sich schloB. Die nichtselbstischen und. sinnigen 
Einschlage, die der taurische Glaube neben.vielem anderen in sich hatte, 
waren der sittlichen Vertiefung nicht unzuganglich. Vor allem begriindete die 
warme Teilnahme am Gottesschicksal, das weder mythologische Vergangen- 
heit noch offizieller Staatskult war, sondern Gegenwart und eigenste An- 


7 Siehe oben, 

“1 HERAKLIT, Fragmente (Diets), 26. 21. 67. 88. 63. 14. 15. 69. 5. 52. 27. 25. 24. . 
Heraxuit hat die Seelenwanderungsreligion der Pythagoraer abgelehnt. E. PFLerpERER, 
Die Philosophie des Heraklit von Ephesus im Lichte der Mysterienidee (1886), hat durch 
die Art der Durchfiihrung eines an sich richtigen Grundgedankens dessen Durchsetzung 
eher geschadet. ; 

2 PLATO, Gesetze, 870 St. 
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-gelegenheit des Glaubigen, jenen Zug der persénlichen Gottesteilhabe, worin 
das unvergangliche Geheimnis der alten wie der reformierten Mysterien- 
frémmigkeit beruhte. Von hier lieB sich unter der Voraussetzung einer reinen 
und tatigen Sittlichkeitsforderung wohl aus den taurischen Uberlieferungen 
der lebensvolle persénliche Glauben an einen Erlésergott in eine kiinftige 
Erlésungsreligion heriiberretten. Damit dies aber méglich wiirde, muBte zu- 
vor die Aufklarung ihr Werk tun und die sittlichen Momente freilegen von 
der Uberwucherung durch aberglaubische Magie- und Kultverhei8ungen. Jene 
Unterscheidung von Geweihten und Ungeweihten, die das bessere Los dem 
Geweihten verbiirgte auf Grund sakramentaler Wechsel auf das Jenseits, 
nicht auf Grund gréferer sittlicher Wiirdigkeit, mu8te fallen, als schlechte 
Hinterlassenschaft taurischen Glaubens an eine aufgeklarte Zeit. ,,Soll es dem 
Dieb Pataikion nach seinem Tod besser ergehen als dem Helden Epaminondas, 
nur weil jener geweiht war?“ fragte Diocenes der Hund im 4. Jahrhundert 
und mit ihm die Schar jener philosophischen Aufklarer, in denen der griechi- 
sche Geist endgiiltig des taurischen Herr geworden war. Schon der erste ent- 
schlossene religidse Aufklarer, XENOPHANES von Kolophon, der zwar die 
Vielheit der Gétter nicht bestritt, sie aber einem Monismus unterordnete, der 
zuweilen an Monotheismus streift, soll (um 500) den Verehrern des Osiris, 
Adonis und der verwandten griechischen Gétter zugerufen haben: Trefit 


eure Wahl, beweint jene Wesen als sterbliche Menschen oder verehrt sie als 


unsterbliche Gétter 74. Das aber war noch nichts wesentlich anderes als die 
alte Verehrung, das alte MiBtrauen vaterrechtlicher Kultur gegen sterbende 


- oder leidende Gdtter. Erst die Selbsterlésung der sokratischen inneren 


Freiheit war es, die den Mysterienglauben endlich ins Herz traf. Freilich 
nur eine kleine Minderheit rang sich zu dieser Ablésung vom. tiberlieferten 
Glauben durch. Selbst ein Platon hing an ihm fest, indem er ihm eine er- 
habene Lauterung gab. 
(Ein zweiter Teil folgt.) 


73 PLutarcH, De aud. poet., 4. 
72 Gomperz, Griechische Denker, 1° (1911), 129. 
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| Von Dr. RICHARD PFALZ, Florenz. 

Die Hochzeitssitten der arabischen Bevélkerung Tripolitaniens weichen 

in vieler Hinsicht von den Gebrauchen der Araber anderer Gegenden ab. 
AuBerdem zeigen sich noch innerhalb der italienischen Kolonie selbst Ver- 
schiedenheiten, die namentlich in den Varianten zwischen Stadt und Land 
zum Ausdruck kommen. Die materiellen Verpflichtungen, die der Brautigam 
der Braut gegentiber zu wbernehmen hat, kann der armere Landbewohner 
nicht immer in dem Mafe tragen, wie es die Tradition vorschreibt, ebenso- 
wenig wie die Freihaltung der Gaste, die sich bei den Festlichkeiten aus allen 
Gegenden einstellen, und so haben sich im wesentlichen auf Grund der wirt- 
schaftlichen Verhaltnisse Abweichungen entwickelt. In besonderem Mabe gilt 
das auch von den Beduinen, die im allgemeinen recht armlich gestellt sind 
und in ihrem Nomadenleben in den Zelten und bei ihrem starken Stammes- 
bewuBtsein notgedrungen die stadtischen Gebrauche abandern miissen. 


1. Vor der Hochzeitsfeier. 
. a) Kindheit der Frau. 


Auf das Bestreben, jung zu heiraten, da man so bessere Sicherung des 
Nachwuchses und Starkung des Stammes erwartet, scheint zum grofen Teile 
das Wesen der Vormundschaft der Eltern tiber die Kinder, besonders die 
Madchen, bis zum Tage der Verehelichung, zuriickzufiihren zu sein. Das 
Madchen, das sich als Kind noch frei auBerhalb des Hauses zeigen und 
spielen kann und die Schule besuchen darf — viele Araberkinder besuchen 
z. B. die italienischen Kolonialschulen Tripolitaniens — wird von der AuBen- 
welt abgeschlossen, sobald es in das Pubertatsalter getreten ist. Das Haus 
wird jetzt die alleinige Statte seiner Betatigung, Unterhaltung, Bildung. Seine 
einzige Ablenkung findet es in der Pflege der jiingeren Geschwister, die man 
ihm zu Erlernung der Mutterpflichten anvertraut; sonst lernt es auBer 
manuellen hauslichen Arbeiten nichts weiter als einige Kapitel aus dem Koran 
und Spriiche des Propheten. Wenig von der Familie geachtet, verbringt es so 
die Wartezeit, bis die ersten kattabat im Hause vorsprechen und es auf einmal 
in den Mittelpunkt der Interessen tritt. 


b) Ketba, kattabat. 


Die kattabat ist eine Gruppe von Frauen aus dem Kreise der engeren 
Verwandten (in Tripolis oft auch nur die Mutter oder eine nahe Verwandte) 
eines jungen Mannes, der eine Frau sucht. Sie hat die Aufgabe, aus dem- 
selben Stamme, dem der Mann angehdrt, eine heiratsfahige Tochter aus még- 
lichst hoéherem oder gleichem Stande wie dem der Familie des Mannes, zum 
mindesten aber nur wenig unter seinem Stande, auszusuchen und ihr Urteil 
und ihren Rat tiber das von ihr erwahlte Madchen abzugeben. Uneinge- 


222 Dr. RicHarD PFALz, 


laden besucht die kattabat eine Familie, in der sie eine geeignete Tochter 
kennt. Ohne jede Zeremonie spricht sie tiber die gleichgiltigsten Dinge, bis sie 
erkennen 1aBt, daB sie wegen der Wahl, der kefba, gekommen ist. Sofort 
werden ihr jetzt alle Ehren erwiesen. Durch einen herbeigefiihrten Zufall — 
beim Passieren von einem Zimmer ins andere, beim Bedienen usw. — wird — 
das Madchen, das sich sonst nur den nahe verwandten Frauen des Hauses 
zeigen darf, einen Augenblick vorgeftihrt und beurteilt. Vermeidet die 
hattabat dann jedes weitere Gesprach iiber die ketba, so ist das ein Zeichen, 
daB das Madchen nicht gefallen hat; um den guten Ruf des Hauses nicht zu 
verletzen, wird nirgends mehr von diesem Besuch gesprochen. 


c) Saddagq, bian. 

Wenn der Bericht der kattabat dem jungen Mann giinstig erscheint, 
so schlagt er seinem Vater oder einem anderen Verwandten vor, die Verhand- — 
lungen mit den Eltern des Madchens einzuleiten. Der Beauftragte holt das 
Einverstandnis der Eltern des Madchens ein und bespricht mit’ihnen den 
saddag, die Geschenke des Werbers fiir die kiinftige Braut. Der saddag zer- — 
fallt in ein Vorgeschenk, den saddaq muaggel, und das eigentliche Braut- 
geschenk, den saddag muéggel. Der saddag mudggel ist je nach den Ver- 
mégens- und Standesverhdltnissen der Brautleute verschieden, wird aber auch 
gegeben, wenn die Familie des Madchens reicher als die des Mannes ist, und 
bleibt Eigentum der kiinftigen Frau, auch wenn sie sich einmal spater von 
ihrem Gatten trennen sollte. Er ist im Todesfalle auch vererbbar. Wenn die 
Eltern der Braut besser gestellt sind als die des Mannes, so machen sie ge- 
wohnlich die ersten Vorschlage tiber die Hole des saddag. Uber den Wert — 
des saddaq muéggel gibt O. Garerii+, dem wir gute Zitate der arabischen 
Nomenklatur verdanken, zahlenmaBige Angaben, die nach meinen Beobach- 
tungen in Tripolitanien wohl etwas zu prazis festgelegt sind, wenn auch 
iiberall die Einhaltung gewisser Normen, aber doch in weiteren Grenzen, fest- 
zustellen ist. Das Geschenk, das in Geld oder gleichwertiger Ausstattung, 
Schmuck, Vieh usw. gegeben werden kann, soll fiir eine Jungfrau den Wert 
von mindestens 256 g Silber, d. i. zirka 400 Goldlire, haben, fiir eine ge- — 
schiedene Frau oder eine Witwe von 128, d. i. mindestens 200 Goldlire, bis 
768 g. In der Stadt Tripolis hérte ich, da8 man das Geschenk fir eine Jung- 
frau im allgemeinen nicht unter 500 Lire (1927) festsetzt, selbst wenn sie 
nicht aus den besten Kreisen stammt; bis 10.000 und 20.000 Lire wendet der 
teiche Araber fiir die hiibsche, hellfarbige, ideale Jungfrau aus besten Kreisen 
an. Bei den Beduinen wird als saddaq meist ein Kamel, eine Kuh oder Gerste, 
Getreide, Ol, Flachs, auch Land, gegeben. Eigentiimlich ist, welche Bedeutung 
unter ihnen die Zugehérigkeit zu einem bestimmten Gebiete erlangt. Die An- 
gabe der Braut, zu welchem Landeskreise sie gehért, geniigt schon als Hin- 
weis auf die Héhe des saddaq, den sie beansprucht. — In einigen Gegenden 
kann der saddag muéggel auf besondere Vereinbarung auch nach der eigent- 
lichen SchlieBung der Ehe in bestimmten Zeitraumen abgezahlt werden. 


* O. GABELLI: Usanze nuziali in Tripolitania. Revista della Tripolitania 1926. Vgl. auch 
T. CUROTTI: Gente di Libia. La Quarta Sponda 1927. 
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Ein Teil des saddaq muéggel ist der bian, ein Geschenk, dessen An- 


mahme die Braut nach Art unserer Verlobung verpflichtet, vor der Hochzeit 


_ keinem anderen Manne zuzusagen. Der Mann kann diese Verpflichtung 


durch den Kadi beantragen; er selbst bindet sich dagegen dabei in keiner 


~ Weise. 


. d) Akd, fatha. 

In Tripolis wird mitunter am Tage des didn selbst, sonst gewohnlich 
nach einem Zeitraum von einem Monat bis einem Jahr kurz vor der Hochzeit 
der Ehekontrakt (akd oder fatha) geschlossen. Es geschieht ohne Beteiligung 
der Brautleute (nur geschiedene oder verwitwete Frauen, die wieder heiraten, 
dirfen sich daran beteiligen) durch die Eltern oder andere Beauftragte beider 
Parteien im Anschlu8 an ein Bankett. Dabei unterzeichnet zuerst der Ver- 


_ treter der Braut, dann der des Brautigams; einige Verse des Korans werden 
_ gelesen und das Gebet aus dem ersten Verse (fatha) gibt der Veranstaltung 


den Namen. 
2. Hochzeitsfeier (ers). 
a) Einladung. 
' Bald nach dem akd beginnen an einem Montag, auf dem Lande auch 


Dienstag, die fiinftagigen Feiern der Hochzeit, der ers. Am vorangehenden 
Donnerstag werden in Tripolis von den Eltern beider Brautleute Frauen 


(mistadnat) bestellt, die abends zu den Frauen von Verwandten und Be- 
kannten gehen, vor deren Hausern einen eigentimlichen Triller, die zagruta, 


_erklingen lassen und damit diese Frauen zur Hochzeit einladen. Antwortet 
man mit denselben Trillern, so gilt die Einladung als angenommen, und es 


wiirde eine schwere Beleidigung bedeuten, wenn ihr nicht Folge geleistet 


L wirde. Auf dem Lande fallt oft die mistadnat aus. 


\ b) Ers. 
Die ers ist eine Reihe von frohesten Feiern, die gewohnlich am Abend 


_ unter Beteiligung aller Bekannten je nach dem Stande der Eltern der Braut- 
leute und den Gegenden sehr verschieden begangen werden. Aber fast tiberall 


- erstreckt sich die ers auf fiinf Tage und verlauft in einer fast iiberall einheit- 


lichen Reihenfolge. Sie wird jedoch nur bei der Verheiratung von Jungfrauen 


- in der zu schildernden Weise gefeiert. 


I. gojja (Montag): Die Familie des Brautigams schickt die letzten Ge- 


_schenke (gojffa) in das Haus der Braut, vor allem Artikel der Toilette der 
_ jungen Frau. Unter Gesang und Trillern der zagruta verlassen die Frauen 


_ das Haus des Mannes; oft werden dazu noch Frauen zum Singen von der 


_ Familie des Briutigams engagiert, die zenzemat oder zamzamate. Als wich- 
 tigstes Geschenk bringen sie der Braut Henna (von Lawsonia alba) zum 


al 


Farben der Hande, dazu Krauter, Pantoffeln, Schmuck, Kerzen usw. 
Il. kisswat (Dienstag): Sobald die gojfa eingetroffen ist, beginnt im 
Hause der Braut der Empfang der Frauen, die Bewirtung bei fréhlichster 


 Stimmung und die Toilette der Braut. 


Bei den Beduinen werden am kisswat oft die wichtigsten Geschenke ge- 


fe geben: ein Zelt, eine Matte, andere Gebrauchsgegenstande, Silberschmuck, 
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alles auf das Holzgestell (karmua) eines Kamels geladen. Voraus reitet dem 
Zuge eine Frau auf einem zweiten Kamel, und alles wird von Reitern begleitet 
und beim Eintreffen am Zelte der Braut von Reitern begriiBt. 

Ill. henna sgira (oder segira) (Mittwoch) und 

IV. henna kebira (oder kabira) (Donnerstag) sind die Tage, an denen 
die Braut in der immer kraftiger aufgetragenen Rotfarbung der Hande mit 
henna einhergeht. — Unter der Stadtbevélkerung wird gewohnlich an diesem 
Tage der Umzug vollzogen, wenn das Brautpaar in ein neues Haus und nicht 
das des Mannes zieht. 

Am henna kebira feiert man in der Stadt noch die romantische nezma 
(oder serir oder djema), die Entdeckung des Gltickssternes des Ehepaares. 
Vom Hause des kiinftigen Gatten ziehen die zenzemat und ein Tambour 
(noba) zum Haus der Braut; dort eilt man ihnen schon mit freudigen Rufen 
und Gesangen entgegen, die besagen, daB man den Gliicksstern entdeckt hat. 
AuBerdem kann es in der Stadt Sitte sein, daB zum Aenna kebira in eigen- 
tiimlicher Weise die Geschenke fiir die zenzemat gesammelt werden: tiber den 
Kopf der Braut wird ein Spiegel gehalten, auf den man mit Ol gefillte Napfe 
oder Lampchen gesetzt hat. Die umstehenden Frauen nehmen von dem Ol 
und besprengen sich das Haar. Es soll als Schutz gegen Unheil gelten. 
Dann legt man auf die Platte die Geldgeschenke fiir die zenzemat und die 
zaiane, die nachste Dienerin der Braut. 


V. zifaj (Freitag) (in der Stadt sind einige der vorangegangenen 
Feiern so zusammengelegt oder verschoben, daB der zifaf auf den Donnerstag 
fallt): Der Héhepunkt und AbschluB der Festlichkeiten — die Braut zieht 
in das Haus des Mannes. Am Nachmittage bringt man — in der Stadt auf 
Wagen, Karren oder Eseln, je nach der Gegend und dem Stande, auf dem 
Land gern auf Kamelen — die Habe der Braut unter Gesang und Musik nach 
dem Haus des Gatten. Voran fahrt in der Stadt ein Wagen mit der Ausstattung 
(Barrakanen, Stoffen usw.), mitunter tragt man im Zuge eine groBe 
Petroleumlaterne an einem Stock iiber der Schulter, wodurch die Zeremonie 
in den dunklen Gassen der Stadt einen ganz unvergeBlichen, fast geheimnis-— 
vollen Eindruck hervorruft. In den Steppensiedlungen, z. B. den Ortschaften 
der Urscheffaua in der Djefara, sieht man oft, daB die Braut auf einem weiBen — 
Kamel in einem Kafig aus Weidenruten (casura) um das Dorf gefiihrt wird; 
der Kafig- ist iiber und iiber mit Teppichen und Stoffen behangen und mit 
einem hohen Aufsatz geschmiickt. 

Bei der Ankunft wird der Zug schon von weitem mit dem Jubel der 
eingeladenen Frauen begriiBt. Die Mutter fihrt ihre Tochter ins Haus. Bei 
ihrem Eintritt schiittet eine Frau vor ihr aus einem GefaB Wasser — als 
das Kostbarste im Lande, das Zeichen der Reinheit — zur Erde. Sie erhalt 
jetzt den Titel Kénigin, den sie bis zum siebenten Tag behalt. Die Eltern und 
alle Verwandten des Brautpaares begriiBen sich untereinander, und der 
kinftige Gatte, der vorher noch sein Abendgebet in der Moschee verrichtet 
hat, wartet schon inmitten seines Freundeskreises. Auch vor ihm hat man 
beim Eintritt ins Haus ein Gefa8 mit Wasser zu Boden geworfen, aber in der 
Heftigkeit, mit der das hier geschieht, ist schon die kiinftige Herrschaft des 


Lt f 
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| 
Bianries liber seine Frau angedeutet. Ein reiches Bankett, die welima, beginnt. 
_Wahrend aber alle eingeladenen und ohne Einladung gekommenen Frauen 

Eintritt zum Hause haben, bleiben die Manner auf der StraBe oder (auf dem 
' Lande) im Hofe oder werden in ein besonderes Zimmer, den marbua, ge- 
| wiesen. — Auf dem Lande ladet die Familie des Mannes nicht ein und jeder 
| Bekannte ihres Kreises kann uneingeladen kommen; dagegen laden die Eltern 
| der Braut ein; es darf sich zum Feste aber aus ihrem Bekanntenkreise niemand 
ohne Einladung einstellen. 
Die Kosten, die dem Brautigam bei einer solchen Feier entstehen (von 
1918 wird eine Hochzeit von 24.000 Lire Kosten erwahnt), kénnen oft armere 
Stande unméglich tragen. Dann sammeln die Freunde einen Beitrag zu den 
Unkosten ein. Auf dem Lande hat das zu dem Brauch der rami gefihrt: ein 
GefaB wird aufgestellt, die Bekannten werfen ihre Geschenke hinein, und 
jeder Beitrag wird nach Namen und Art des Geschenkes notiert. Der Be- 
schenkte ist aber zu Gegengeschenken bei Feiern seiner Bekannten ver- 
pilichtet. 
Den ganzen Abend, bis tief in die Nacht hinein, hért man auf dem 
Lande an diesem Tage wie schon an den vorhergehenden Abenden die 
zagruta, welche zenzemat oder auBerhalb der Stadt gewohnlich die Frauen aus 
der Verwandtschaft des Brautigams anstimmen. Die zagruta ist ein wunder- 
bar zartes Vibrieren in hoher Tonlage, ohne Text gesungen, und am Ende 
etwas ansteigend und kraftiger werdend. 
UnvergeBliche Eindriicke haben mir solche Feste aus den Ortschaften 
des Djebels hinterlassen. Man wird abends durch den dumpfen Klang einer 
Holztrommel nach einem Gehdit gelockt, wo schon von fern die groBen Pech- 
fackeln am Eingang der Ummauerung aufflackern. Rings auf der Mauer und 
am Tor haben sich die Araber gruppiert; im Hofe tanzen zwei oder drei 

Neger aus Fezzan (ein Trommler, ein Dudelsackpfeifer und ein Tanzer) bei 

ihrer in maBig raschem Rhythmus vorgetragenen Musik. Ein Gast bringt 

dann einen Lobspruch auf die Vorziige der Braut aus, und nun setzt dieses 

Vibrieren der zagruta so zart und harmonisch ein, als solle es alle Reize des 
-zarten Geschlechtes wiedergeben. Ich hérte es so in Garian nicht nur Donners- 
tag und Freitag abends zwischen 9 und halb 12, sondern auch noch am 
folgenden Samstag, wahrscheinlich als Ausklang der frohen Feier. Die 
zenzemat, die in der Stadt gern zum Singen engagiert werden, kénnen mit- 
unter betrachtliche Anspriiche an ihre Vergiitung stellen und miissen auch 
gut entlohnt werden, wenn die Eltern der Brautleute nicht Gefahr laufen 
wollen, da8 die zenzemat nachtraglich den guten Namen ihres Hauses in 
Verruf bringen. Manchmal 1la8t man am zifaf auf dem Lande an Stelle der 
zenzemat eine hadra di Aissauja oder dikr di Arussia (religidses Gebet) 
singen. Die Negerkapelle (zakkar) ist der einfachen Landbevélkerung unent- 
behrlich; gern halt man sich dazu auch Negerbedienung und einige Neger- 
madchen, die vor dem Hause kauern und mit rhythmischen Bewegungen den 
langsamen Takt der Musik (remel) begleiten, bis der Takt heftiger, fast 
stiirmisch wird, wenn es gegen das Morgengrauen zugeht und die Gaste 
sich schon langsam heimwarts begeben. — Bei den Beduinen verlaufen alle 
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Abende der ers viel einfacher als Versammlungen der singenden Frauen; sie 
laden mitunter noch eine Gruppe singender Manner ein (tubella unter dem 
Fihrer falib), wenn sie durch Schilderungen aus der Vergangenheit des 
Stammes unterhalten sein wollen. 

Bei der Braut bleibt standig ihre anhanglichste Dienerin (die zaiane 
bis sie ihre Herrin fiir die Brautnacht gekleidet hat. Der Gatte ist mit ihr 
inzwischen — zum erstenmal — zusammengekommen. Die Dienerin reich 
dem Brautigam Zucker; er nimmt ein Stiick und steckt es der Braut in den 
Mund, und sie tut dasselbe; oder beide reichen sich ein Glas mit Orangen- 
saft. Das soll vor Hochmut und Egoismus bewahren (heute wird dieset 
Brauch schon nur auBerlich weitergefiihrt). Die Dienerin begibt sich zu den 
Angehérigen und Bekannten, die drauBen in héchster Spannung warten, bis 
der Gatte nach dem Ritus die Jungfernschaft der Braut bestatigt und die 
junge Frau den Beweis vorlegt. Jetzt bricht alles in Freudenjubel aus; erst 
jetzt ist die Verwandtschaft zwischen den beiderseitigen Eltern richtig ge- 
schlossen. Der Mann fiihrt nun fiir sieben Tage den Titel Sultan. 


3. Die Ehe. 
Von dem Recht, sich vier Frauen zu halten, wird in Tripolitanien im 
allgemeinen wenig Gebrauch gemacht. GaBELLi berichtet, daB man bei eine 
Zahlung in Misurata (1913) unter 37 arabischen Familien nur einen Fal 
von Polygamie fand. Es waren drei sterile Frauen im Hause. Sonst scheint 
neben der wirtschaftlichen Frage auch die Gefahr, daB leicht Zwistigkeiten 
entstehen kénnen — unter den Frauen wie auch unter ihren erwachsenen 
Séhnen — die meisten Araber zu bestimmen, nicht mehrere Frauen zu 
halten, wenigstens nicht in einem Hause. In iiberraschendem Mabe 
werden in den Stadten, Tripolis voran, auch die Gelegenheiten zum auBer- 
ehelichen Verkehr vor und noch wahrend der Ehe ausgeniitzt und als Selbst- 
verstandlichkeit betrachtet. Der Aufenthalt der Karawanen in der Stadt, fern 
vom Heime, und die schwierigen Existenzbedingungen vor allem der Be- 
wohner des Judenquartiers, scheinen hier wohl eine groBe Rolle zu spielen. 
— Ofters findet man aber den Fall, daB der Besitzer groBer Landereien in 
verschiedenen Gegenden sich mehrere Frauen halt, die er auf seine Be 
sitzungen verteilt. So wurde mir auch von einem Araber berichtet, der als 
Leutnant in italienischen Diensten steht und an den verschiedenen Orten, 
zu denen er abwechselnd kommandiert wird, eine Frau besitzt. Unter den 
Beduinen ist die Polygamie haufiger, weil hier der Fraueniiberschu8 gréBer 
ist und vor allem durch das stark betonte StammesbewuBtsein die Friedlich- 
keit unter den Geschwistern besser gewahrt bleibt. Uberall wird dageger 
haufig von dem Rechte Gebrauch gemacht, die Frau wieder wegschicken zu 
kénnen, und manche Ehe wird schon in dem Gedanken geschlossen, daB die 
Frau nach wenigen Monaten heimgeschickt werden kann, wenn sie nicht ge- 
fallt. Der saddaq gilt dann aber stets als volles Eigentim der Frau. Wird 
die Abweisung schon vor der Hochzeit ausgesprochen, so fallt dem Vater 
der Braut nur die Halfte des saddaq zu. Bei SchluB des Ehekontraktes kann 
a Gatten die Verpflichtung auferlegt werden, keine weitere Frau zu 
nehmen. 
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Mit dem Eintritt in die Ehe unterstellt sich die Frau dem Manne, der 
bei Gehorsamsverweigerung das Recht hat, sie zu verweisen, die Beziehungen 
mit ihr abzubrechen oder sie zu ziichtigen. Niitzt er seine Vormundschaft in 
' wnrechtmaBiger Weise aus, so steht der Frau die Klage vor dem Kadi offen. 
_ Dieser Fall tritt aber selten ein, denn die Frau bringt schon aus ihren letzten 
| Kindesjahren die Einstellung fiir hausliche Gebundenheit mit. .Selbst wenn 
. ihr im hoheren Alter wieder gestattet wird, sich unverhiillt auferhalb des 
_ Hauses zu zeigen, macht sie von diesem Recht nicht immer Gebrauch. 


[ : Literatur. 
Zum Vergleich mit den Sitten in den Nachbargebieten: 


: O. GABELLI: Usanze nuziali in Tripolitania. Revista della Tripolitania 1926. 
Y. Curotti: Gente di Libia. La Quarta Sponda 1927. 
Gnida della Libia. Parte prima: Tripolitania. Milano 1923. 
GL. Huart: Histoire des Arabes. Paris 1912. 
; 
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| Zusammenfassender Bericht tiber meine Reisen 
und Forschungen in Siidafrika 1926/1928. 


Von Dr. VIKTOR LEBZELTER, Kustos am Naturhistorischen Museum in Wien. 


Mit zwei Kartenskizzen und zwei Tafeln. 


Erster Teil. 
Vorarbeiten und .AuBerer Verlauf der Reise. 


Der Gedanke zu der nun abgeschlossenen Expedition, welche den Zeit- 
raum vom 24. April 1926 bis 22. Juni 1928 einnahm, stammt von dem 
Direktor des ,,Museo Missionario Ethnologico in Rom“, Prof. Dr. P. Wi- 
HELM SCHMIDT, S. V. D. 

Ich bin P. ScHmipr zum besonderen Danke verpflichtet, weil er fiir 
die Ausfiihrung des Expeditionsplanes mich und meine Frau heranzog. Die 
Mittel zur Durchfihrung der Expedition wurden zum iiberwiegendsten Teile 

von P. ScumipT beigestellt, ein GroBteil setzt sich aus Spenden zusammen, 

welche Seine Heiligkeit Papst Pius XI. diesem wissenschaftlichen Zwecke 
widmete. Der dsterreichischen Unterrichtsverwaltung ist es zu danken, dab 
sie durch besondere administrative MaBnahmen es mir erméglichte, die 
Expedition anzutreten. Aus den Kreisen der ésterreichischen Wissenschaft 
hat der damalige Dekan der medizinischen Fakultat der Universitat in Wien, 
Prof. Dr. Wassitzky, die Expeditionssache materiell und moralisch nach- 
- driicklich unterstiitzt. Bei den siidafrikanischen Behérden haben mich die 
_ Professoren der Universitat Pretoria, Dr. Du Torr und Dr. Matan, auf das 
_warmste eingefiihrt, und neben sehr wirkungsvollen Empfehlungen an die 
politischen Behérden und die Polizei erhielt ich auch eine einmalige Sub- 
vention vom Research Grant Board in Johannesburg. Sehr vorteilhaft war 
mir auch eine Empfehlung, welche ich von dem Vorsitzenden der Denkmal- 
kommission der siidafrikanischen Union, Abgeordneter GraHam BoTna, er- 
hielt. Wahrend meines Aufenthaltes in Siidwestafrika waren der Gouverneur 
Herr A. F. Wert und sein Stellvertreter Dr. Fourie, Sanitatschef von Siid- 
westafrika, meine standigen Forderer. 

Allen jenen Behérden, Missionsoberen und einzelnen Freunden, die uns 
in den verschiedenen Abschnitten der Expedition hilfreich waren, sei an dieser 
Stelle herzlichst gedankt. 

Wir verlieBen am 31. April 1926 mit dem Dampfer der Union Castle 
Line ,,Arundel Castle“ Europa, deren Entgegenkommen ebenfalls dankend 

_hervorgehoben sei. Nach Fihlungnahme mit den Behérden und Gelehrten 
von Kapstadt, Johannesburg und Pretoria gingen wir an die Arbeit. Terri- 
forial und zeitlich 1aBt sich die Expedition in folgende Abschnitte gliedern: 
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1. Nordnatal und Zululand. (Distrikte: Paul Pietersburg, Utrecht, Vry- 
heid, Dundee, Nqutu, Nongoma.) Zentrum: Benediktiner-Mission Inkam, 
(Bischof P. TH. SpREITER, O. S. B.). 

Die Arbeit war hauptsachlich prahistorischen und anthropologischen 
Zwecken gewidmet. 35 prahistorische Fundstellen wurden ausgebeutet, 1000 
Eingeborne gemessen. 

2. Siidnatal und East-Griqualand. Zentrum: Mission Marianhill (Bischeo 
P. FLeiscHerR und Ordensgeneral P. HERMANN ArnpT, R. M. M.). Pra- 
historische und anthropologische Arbeiten standen im Vordergrund. Sec 
prahistorische Fundplatze wurden ausgebeutet und 2000 Eingeborne ge 
messen, die den Stammen der Zulu, Sutu, Baca, Hlubi und Pondo angehGren. 

3. Eastern Cape. A. Lo vedale (Bischof Dr. I. HENDERSON, Mission of 
the United Free Church of Scotland). Gemessen wurden 600 Eingeborne aus 
den Stéammen der Fingo und Xosa und palaolithische Fundplatze an zwei 
Stellen ausgebeutet. 

B. Grahamstown. Uber Anregung des Rektors von (Lt. Aidans, 
P. F. Srapteton, S. J., und Direktor Prof. Dr. Hewitt, wurde ich vom 
Kuratorium des Albany Museums eingeladen, das dort erliegende auBer- 
ordentlich wertvolle anthropologische Material zu bearbeiten. Es handelte sich 
um etwa 30 Buschmannskelette und 50 Bantuskelette. Unter Fiihrung von 
P. STAPLETON konnten wir in den reichen prahistorischen Fundstatten um 
Grahamstown und in Mitteldrift eingehende Studien und groBe Aufsamm- 
lungen machen. 

C. Transkei. Zentrum: Mission Keilands (Rektor P. ALBERT 
ScHWEIGER, R. M. M.). Das Hauptgewicht der Arbeit lag auf prahistorischem 
und ethnologischem Gebiete. 14 Fundstellen wurden ausgebeutet, 200 Fingos 
und Tembus gemessen. 

4. Siidwestafrika. A. Windhoek. Zentrum: Roman Catholic Mission 
(Bischof P GorrHarp, Provikar P. ScHierpen, O. M.1.). 

Der Aufenthalt in Windhoek diente anthropologischen und ethnologi- 
schen Studien und der Vorbereitung der Autoexpedition zu den Busch- 
mannern, fiir welche ein Eintonnenlastauto der Firma Dodge verwendet 
wurde. Die Autoexpedition, welche etwa ein Jahr in Anspruch nahm, 1aBt 
sich folgendermaBen unterteilen: 

I. Namib und Erongogebirge, hauptsachlich prahistorische Arbeiten. 

II. Okombahe, Otjihorongo, Okahandja, Omaruru, Outjo, Franzfontein. 
Anthropologische Untersuchungen an Bergdaman, Herero und Hottentotten. 
Prahistorische Aufsammlungen im Gebiete von Okombahe, Outjo und Franz- 
fontein; in letzterem Orte konnten wir durch die Liebenswiirdigkeit des 
Farmers JANSEN und seiner Gemahlin grofe Erfolge erzielen. Die Arbeit bei 
den Hereros und Hottentotten wurde durch die Missionare der Rheinischen 
Missionsgesellschaft, Dr. VEDpDER und Dr. KUHLMANN, in wirkungsvollster 
Weise geférdert. Den innigen Kontakt mit den Bergdaman von Okambahe ver- 
mittelte P. Mock, O. M. I., dem ich auch eine Anzahl wertvoller Photos danke. 

III. Kung-Buschmanner und Heikum-Buschmanner des Buschfeldes und 
Sandfeldes nérdlich und dstlich von Grootfontein. Hier war es P. JAGER, 


Nr. 1. !Kua-Buschmann. Nr. 2. Buschmann von Eunda. 
Australoider Typ. - ,Pygmien-Typ.“ 


Nr. 3. !Kui-Sandfeld. Nr. 4. !Kun-Otjimpolofeld. 


»Anthropos“, XXIV. Photos: Dr. LEBZELTER. 


Nr. 5. Uonkolonkathi. Nr. 6. Ombarantu. 


Nr. 7. Ukuanjama. Nr. 8. Uonkolonkathi. 


»Anthropos*, XXIV. Photos: Dr. LEBZELTER. 
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O. M.1., welcher sich aufopfernderweise in den Dienst der Sache stellte. Den 
Kontakt mit den auf Farmen lebenden Buschmannern vermittelte eine Anzahl 
von Farmern, denen ich an dieser Stelle herzlichst danken méchte. 

IV. Tsumeb. Durch das Entgegenkommen der Otavi-Minengesellschaft 
konnte ich an 800 Minenarbeitern aus dem Norden anthropologische Unter- 
suchungen vornehmen. 

V. Ovamboland. Zentrum: Finnisch-evangelische Mission Olukonda 
(Bischof F. H. Ano) und Store des Herrn J. Leucus. Bei der eingehenden 
Bereisung des Ovambolandes der Gstlichen Teile des Kaokofeldes und der 
westlichen des Otjimpolofeldes waren die Niederlassungen der finnischen 
Mission in Engela, Ukuambi, Rehoboth, Ombarantu, Uukualuthi, Oonipa 
und Oshigambo unsere Ausgangspunkte. Besonderen Dank schulde ich auch ° 
dem Generalkommissioner Capt. Hann und seiner Gemahlin. 


-VI. Etoshapfanne. Die Buschmanner der Etoshapfanne wurden ein- 
gehend untersucht, wobei mir der Gamewarden-Colonel Ne ison in liebens- 
wirdiger Weise behilflich war. 

VII. Westkalahari. Stiitzpunkt: Mission Epukiro (Rektor P. WaTTER- | 
ott, O. M. I.). Hier wurden die Betschuanen und Nokau-Buschmanner einer 
eingehenden anthropologischen und ethnologischen Untersuchung unterzogen. 

VIII. Naukluft. Die Reise dorthin unternahm ich in Begleitung des 
Farmers Ruscu. Die Arbeiten beschrankten sich auf prahistorisches und 
ethnologisches Gebiet. Den Farmern ZirGenBern und KRATZENBERG bin ich 
besonders zu Dank verpflichtet. ; 

5. Zentrale Cape-Provinz. Distrikte: Aliwal- North, Herschel und Lady 
Grey. Zentrum: Roman Catholic Mission Aliwal-North ene core DEMONT, 
S.C. J.). Ethnologische und anthropologische Studien wurden bei den Baphuti 
gemacht sowie prahistorische im weiten Umkreise. 

’ 6. Swaziland. Zentrum: Roman Catholic Mission Mbabane (Monsig- 
nore BELLEzzr, O. S. M.). Es wurden sowohl prahistorische wie ethnologische 
Untersuchungen im weiten Umiang gemacht und 500 Swazi gemessen. 

Auf der Riickreise nach Durban genossen wir noch die uns in herz- 
lichster Weise gebotene Gastfreundschaft auf der Benediktinermission Inka- 
mana sowie auch in Marianhill. Der Zulupriester Dr. theol. et phil. ANDREAS 
Naini erméglichte es mir, noch eingehende ethnologische Studien bei den Zulus 
zu machen und teilte mir vieles aus dem reichen Schatze seiner Er- 
fahrungen mit. 

Zum Schlusse méchte ich noch einiger Eingeborner gedenken, deren 
Informationen fiir meine ethnologischen Untersuchungen von gréBtem Wert 
waren und welche mir auch den Kontakt mit ihren Volksgenossen ver- 
mittelten. Es sind dies: Prinzessin Maria DHLAMINI von Swaziland; 
MARGARETH MABENTSELA von Hojta; Lehrer Atois Keres (Windhoek); 
Chief Gottiies Horresep (Okombahe); Chief PHiLEMon von Otjihorongo; 
Pastor NikopEMus von Outjo; mein Sekretar Erastus MpumBa von Oshi- 
gambo. Die Ovambochiefs Martin und Moata, der Betschuanenchief Franz 
von Epukiro und schlieBlich ein Hauptling der Kung-Buschleute KHame und 
die Buschmanndoktorin DuBe. 
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I. Ethnologische Ergebnisse. 
A. Sidostatrika. 


1. Zulu. Das Hauptaugenmerk wurde auf das Studium der Ergologie, 
der Erziehung, der Sagen und Marchen sowie der aberglaubischen Gebrauche 
des taglichen Lebens zugewendet. Interesse fand auch die Volksmedizin und 
es wurde eine groBe Sammlung von Medizinalpflanzen und Drogen der 
wissenschaftlichen Untersuchung zugefiihrt. Bei den Marchen und Sagen ist 
der arabische EinfluB deutlich. 

2. Swazi. Durch die Vermittlung der Prinzessin Maria DHLAMINI 
konnte ich viele alte Traditionen des Swazihofes festhalten, auBerdem wurde 
ein reichhaltiges Material fiir eine Landeskunde des Swazilandes zusammen- 
gebracht. 

3. Baphuti. Geschichte, Sitten und Gebrauche dieses aussterbenden 
Volkes wurden gesammelt. 

4. Xosa und Basuto. Bei diesen beiden, ethnologisch schon gut be- 
kannten Vélkern beschrankte ich mich auf die Niederschrift von einer Menge 
Detailbeobachtungen. 

5. Eingebornenfrage. Ein besonderes Studium wurde der gegenwartigen 
wirtschaftlichen und sozialen Lage der Eingebornen in der siidafrikanischen 
Union zugewendet. 

B. Sidwestafrika. 

1. Herero. Eine Anzahl der sehr seltenen Sagen und Marchen dieses 
Volkes wurde gesammelt. 

Uber die Ethnologie der im folgenden aufgezahlten Stamme wurden 
zum Teil groBe, alle Gebiete des Lebens umfassende Materialien gesammelf. — 
Es sind dies: 

2. Klippkaffern von Okombahe. Ein Stammbaum von 22 Hauptlingen 
und Beziehungen zu den Ama-Xosa wurden festgestellt. Genaue Schilderung 
der Doktorenschule, geheimer Ritualgebrauche, der sozialen Organisation des 
wirtschaftlichen Lebens, der Jagd. 

3. Kung-Buschleute des Buschfeldes. Vollstandige ethnologische Mono- 
graphie. Besonders hervorzuheben ist der Nachweis des Monotheismus und 
einer mit Unsterblichkeitsglauben verbundenen Zweiseelenlehre. Die 
Doktorenschule habe ich selbst mitgemacht. 

4. Eine vollstandige Darstellung der Ethnologie von Oondonga. Alte 
totemistische Spuren wurden aufgedeckt. 

5. Uonkolonkathi. Die Jiinglingsweihe, die Madchenweihe sowie das 
Zeremoniell fiir die Aufnahme in den geheimen Frauenbund werden darge- 
stellt. Zahlreiche Gebete und Hinweise auf den urspriinglichen Monotheismus 
der Ovambos konnten bei diesem weltabgeschiedenen Stamm festgestellt — 
werden. 

6. Ovamboland-Buschmanner. Von den Buschmannern der Etosha- 
pfanne, den Daman-Buschleuten im Randgebiete von Ondonga, den Kung- 
Buschleuten des Otjimpolofeldes und den Buschleuten von Ukuambi und der 
Natakanakopfanne konnten kleinere Darstellungen ihres geistigen und sonsti- 
gen kulturellen Lebens gegeben werden. 
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7. Betschuanen von Epukiro. Eine ziemlich vollstandige ethnologische 
Monographie sowie eine familiengeschichtliche Darstellung dieses Stammes. 
wurde geliefert. 

8. Buschmanner vom unteren Omuramba Epukiro. Unter anderem eine 
eingehende Darstellung der geheimen Jiinglings- und Madchenweihen sowie 
der Religion. 

9. Buschmanner der Naukluft. Auch von diesem fast ausgerotteten Volke 
konnte noch viel. Material zusammengebracht werden. Die Naukluft-Busch- 
leute waren der einzige Stamm, den ich besuchte, der noch selbst Fels- 
zeichnungen anfertigen konnte und diese zu deuten wuBte. In ihnen ist wohl 
der letzte Rest der ,,Strandlaufer“ zu sehen. 

Vorlaufig kann folgendes festgehalten werden: Die Buschmannkulturen 
weisen zahlreiche Eigentiimlichkeiten der Urkultur auf und zerfallen auch 
kulturell in zwei Gruppen, die Kung-Gruppe und die Heikum-Strandlaufer- 
gruppe, von denen ein Teil durch Ubernahme der Viehzucht und Mischung 
mit hamitischen Elementen die Kultur der Hottentotten entwickelte. Die Berg- 
daman haben ihre urspriingliche Negerkultur verloren und, auf ein Jager- und 
Sammilerleben angewiesen, sind sie kulturell von den Buschleuten abhangig 
geworden, ehe sie als Sklaven der Hereros und Hottentotten mit deren Kultur 
in nahere Beziehung kamen. 

Die Kultur der Zulu und Swazi weist zahlreiche hamitische Ziige und 
auch arabische Beeinflussung auf. Im Ovamboiand treffen wir den siidlich- 
‘sten Auslaufer der tropischen Hackbaukultur. Meine Studien machen es 
- wahrscheinlich, da8 in dem Wechselverhaltnisse zwischen Buschmannern und 
Bantu auch die Buschmanner vielfach die Gebenden waren. 


II. Archéologische Ergebnisse. 


_ Die von mir ausfindig gemachten oder besuchten Fundstellen von Stein- 
werkzeugen sind auf den beiden angeschlossenen Karten ersichtlich. Die 


_ Kulturen lassen sich folgendermaBen ordnen: 


A. Siidostafrika. 
1. Faustkeile von altsteinzeitlichem Charakter aus den Schotterterrassen 


bei Mbabane in Swaziland. 


2. Die Zululandkulturen. In mehrmonatlicher Arbeit konnten fiinf ver- 
schiedene Kulturen im Zululandhochfeld festgestellt werden. An Hand der 
Funde in situ war es méglich, eine relative Chronologie dieser Kulturen auf- 
zustellen. Ein vorlaufiger Bericht dariiber ist bereits erschienen. (V. LEs- 
ZELTER und F. K. O. Bayer: Stone age cultures on the Zululand-Highfield 
and in Northern-Natal, Annales of the Transvaalmuseum, Vol. XII.) 

3. Altsteinzeitliche Faustkeile von Marianhill. An Profilen konnte fest- 
gestellt werden, daB den Wiisten- und Steppenzeiten des Hochfeldes gleich- 
sinnige Perioden des Urwaldes und Parkwaldes entsprechen. 

4. Buschmannhohlen in den Drakensbergen, und zwar in Mariazell, 


_ Marialinden und Upperpolela. 


5. Steinzeitliche Héhlensiedlungen am Kei-River. Dortselbst wurden 


_ mindestens vier verschiedene Kulturen festgestellt. 
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6. Héhensiedlungen am Oranje bei Aliwal-North und am Tete-River i 
Herschel-Distrikt. 

7. Grahamstown. In Grahamstown und Umgebung wurden un 
Fihrung und mit Hilfe von Pater F. StapLeton, S. J., und Direktor Dok 
Hewitt eingehende Studien gemacht. 

8. Faustkeilkultur von Chelleencharakter aus Lovedale und Fort H 
sowie aus Middeldrift und Fort Beaufort. 


B. Stidwestafrika. 


1. Steinbeile von altpalaolithischem Charakter. Neuras in der Namib, 
Hochterrasse von Okombahe, Omatako. 

2. Sehr urspriingliche Kultur von Kokasib bei Grootfontein. 

3. Sonderkultur vom Otjikoto-See bei Tsumeb. 

4. Hohlenkultur mit farbigen Zeichnungen von folgenden Platzen: Zais 
und Urikos in der Naukluft, Usakos, Ameib, Okombahe, Etemba, Kapellen- 
berg bei Klein-Okombahe, Heiliger See von Gangorob. 

5. Ugab-Kultur mit Gravierungen von Franzfontein, Korichas, Paresis- 
berge, Gaub. 

6. Die spezifische Erongokultur von Omaruru, Okombahe, Ameib, 
Usakos und Spitzkoppe. 

7. Die Dimenkultur der Westkalahari vom Omuramba Omatako, 
Omuramba Epukiro, vom schwarzen und weiBen Nossop. 

8. Neolithische Streufunde yon Ermuntua, Lichtenstein bei Windhauk, | 
Farkfontein bei Grootfontein, Esere und Springfontein bei Gobabis. 

Die Gesamtzahl der aufgesammelten Objekte betragt etwa 18.000. 


III. Anthropologische Ergebnisse, 


Es wurden insgesamt mehr als 10.000 Eingeborne (lebende) einer 
anthropologischen Untersuchung unterzogen, darunter etwa 1000 Busch- 
manner. Die Verteilung auf die verschiedenen Stamme zeigt die beige- 
schlossene Tabelle. Mehrere tausend Photos unterstiitzen diese Erhebungen. — 

Weiters wurde das menschliche Skelettmaterial des Albany Museums 
in Grahamstown, des Transvaal Museums und des Museums in Durban 
untersucht. 

Soweit sich bis jetzt iibersehen 14Bt, diirften sich folgende allgemeine 
Resultate ergeben: 

I. Rassenverteilung. 

Folgende Rassentypen wurden gefunden: 

A. Australoider Typus. Bei den Xosa, Swazi, Ukuanjama und Kuan- ; 
gari haufig. Australoide Schadelbildung findet sich auch bei den Heikum- 
Buschleuten, selten bei den Kung. , , 

B. Das hamitische Element. Es ist das zahlenmaBig iiberwiegende — 
Element bei allen Bantustammen, insbesondere den Zulu, Basuto, Herero: 
und Ondonga. re 

C. Ein ziemlich kleinwiichsiges, mehr kurzképfiges Element vorherr- 
schend bei den Daman, aber auch haufig bei den Xosa und Swazi. ; 
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D. Das Buschmann-Hottentotten-Element. Buschmanner und Hotten- 
totten gehdren ein und derselben Rasse an, die in zahlreiche Lokalvarietaten 
zerfallen ist. Dieses Element bildet auch einen integrierenden Bestandteil vieler 
Bantuvolker, besonders der Swazi, Zulu, Basuto, Betschuanen und Ovambo. 

Im Ovamboland ist der ProzeB der Bantuisierung der dortigen Busch- 


- midnner in vollem Gange. Dagegen haben sich die Herero von diesem Einflu8 


freigehalten, da zwischen ihnen und den Buschmannern und Hottentotten 
ein permanenter Kriegszustand herrschte. 


Liste der anthropologisch Untersuchten, nach Stammen geordnet. 


Name Manner Weiber Summe 
LASHED « grog ease aye Soe “ea Ra re a 514 487 1.001 
NEAL OS) Sete Gis ec aen Red =* Ceara 23200 217 449 
LAC AME, Sc EIS w SNP Mele i yte Tia ee tare See al ss 47 72 119 
RAMs Dins usar coud ciinresaiceen sceee ke ne ledtae na 15 «8 93 50 143 
EO Tefen c he, hall Oh Ve at aah fo Po eed co 60 20 80 
“UST ROS S07 OS cra ae 17 13 30 
TO GS-0 iat i ec AIP Srics ot eee 141 62 203 
PAR SS Umm atsy titan cate tek Sa tk- na eaters ath ve 186 223 409 
VOREIL CURT Fras. ile ronson. £4 Foy sey a ise aes 333 180 513 
MECLOT OMS 2 rie eats te Lib ae Pa 452 288 740 
BMBERCr OCA A heey sth'o es’ 5 fell e cco Mallabpelts, = ie 517 541 1.058 
RUE SGLITSANIE 11 1-0d PP Vala, occ aime chs ss 56 64— 120 
DEAMIATI AME ea ek lode ee eas ee 571 442 1,013 
IOMOGUP Abra rsa. ofr) Koas-tssl fp -o.aeel “et a2) “oye 345 344 699 
NOAM SEES (ST oka tote ects oo fe pales ay ote 202 180 382 
WORrTCtTATLIUELIHeBs ct x) cay) ah Siete! (teal 10: Js las “on op adie 145 189 334 
RIS ANAC Arey. chistes sty Ab iena ees ig let 79 109 188 
MM KOLOUKALM sss acs (ee ete eos Snes tes 149 210 359 
ROHTATATICMR a ott ps. wy da Ware's) Bevel SB 46 8 54 
(OTTAGTRY hi cRIARRAI Ei Neurite Pash reer mn 67 46 113 
OWASITIDARSE Gn) wk Sabtanetn woe ce bos 18 6 24 
@kawangostamme: 29. 2s. (ge ws 219 — 219 
ambPesi-ts Barotse sis. cs us) whet “erie ces 142 oo 142 
RBidmme VOM Angola, =. es on see 163 178 
ingii-Baschleties... ¢ li... 4 ws as 146 158 | 304 
iei//om=Busculeute, si 2.0. ses ee 197 i 428 
Amboland-Buschlente =... 6. -. 3-2 . = « 45 a a 
Westkalahari-Buschleute ........ 46 
INERTILATL sh OMENS ret he wba se ras Mel ZO aksh Care 169 ~ = 
Bastards; Coloured) 2-< <5 % ces <tes 197 ee 451 
RAUSUCO AM. Anes a attbc anette kee 2 84 149 
Summe. . | 10.423 


II. Konstitution. 
De crerrechend ist der respiratorische Typus und seine Minusvarianten: 
die langasthenische und die kurzasthenische Kiimmerform. 
Der athletische Typus ist seltener wie bei den Europaern. Die Muskel- 
druckkraft schwarzer erwachsener Manner erreicht kaum die arbeitender 
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weiBer Frauen. GroBe physische Kraft haben hingegen oft die Bastarde erster 
Generation. ; 

Der digestive Typus fehlt im allgemeinen. 

Nach europaischen Vorstellungen beurteilt, sind die Eingebornenkinder, 
von wenigen gesegneten Gegenden, wie Ovamboland oder Swaziland, ab- 
gesehen, als unterernahrt zu betrachten, ebenso wie sie auch sehr oft unter- 
entwickelt sind. Wie bei unterentwickelten Europaerkindern wird das Wachs- 
tumsdefizit gegen Ende der Wachstumsperiode rapid eingeholt, wodurch 
gerade in dieser Zeit eine besondere Anfalligkeit fiir Infektionskrankheiten, 
speziell Tuberkulose, eintritt. Tuberkulose ist die gewéhnliche Todesursache 
bei den Buschmannern. 


IV. Linguistische Ergebnisse. 


Linguistische Untersuchungen gehérten nicht zum Hauptaufgabenkreise 
der Expedition, doch erméglichte das enge Zusammenleben mit den Ein- 
gebornen auch in dieser Richtung einiges Wertvolle zutage zu férdern. Es 
wurden gesammelt: 


1. Eine Wortliste und Texte der Baphuti an der Siidgrenze des Basuto- 
landes, eine dem Sesuto nahestehende Sprache. 


2. Ein mehrere tausend Worte umfassendes Wérterbuch der Ondonga- 
Sprache sowie eine Studie iiber die Kindersprache dieses Volkes. 

3. Sprachproben der Uonkolonkathi. 

4. Ein mehrere tausend Worte umfassendes Wérterbuch der Kung- 
Buschleute vom oberen Umuramba u Ovambo. 

5. Wortliste und Texte der Kung-Buschleute des Otjimpolofeldes. 

6. Wortliste und Texte der Daman-Buschleute im Palmbusch éstlich 
von OSigambo. 

7. Wortliste der Buschleute von der Natakanakopfanne. 

8. Wortliste der Buschleute des siidlichen Ukuambi. 

9. Wortliste der Buschleute von der Etoshapfanne. 

10. Wortliste und Texte der Buschleute am unteren Omuramba Epukiro, 
nebst Proben von deren Frauen- und Kindersprache. 

11. Ein mehrere hundert Worte umfassendes Wéorterbuch der San- 
Buschleute im Gobabisdistrikt. 

12. Ein mehrere tausend Worte umfassendes, vergleichendes Worter- 
buch des Naman, des Daman von Okombahe und des Aoguwun des Kaoko- 
feldes mit Texten. 


V. Psychologische Ergebnisse. 


Die .psychologischen Untersuchungen wurden von meiner Frau aus- 
gefihrt und beschrankten sich in erster Linie auf die Aufnahme von In- 
telligenztests, von Kinderzeichnungen und auf das Studium der Kinderspiele. 
Fur die Einfiihrung in die Methoden der Intelligenztests sind wir Herrn 
Prof. Dr. Kart BUHLER sowie dessen Frau Gemahlin, Doz. Dr. CHARLOTTE 
BUHLER und Frau Dr. Hitpecarp HETzER, zu besonderem Danke verpflichtet. 
Es wurden aufgenommen: 
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I. Sogenannte Hochintelligenztests von 50 Schiilern der Lehranstalt der 
Benediktinermission in Inkamana. 

IJ. Kinderzeichnungen von Zulu, Swazi, Suto, Zwaartboy, Daman, 
Herero und Ondonga. (Die wilden Buschmannkinder waren nicht zum 
Zeichnen zu bringen.) 

III. Intelligenztests bei vorschulpflichtigen Kindern im Waisenhaus von 
Marianhill. 

IV. Kinderspiele bei den Zulu von Inkamana, den Daman von Okombahe, 
den Betschuanen von Epukiro und den Ondonga. 


VI. Sonstige Aufsammlungen. 


I. Etwa 40 Proben von Eingebornengiften und -medizinen wurden auf- 
gesammelt und werden von Herrn Prof. Wassitzky einer eingehenden Unter- 
suchung unterzogen. 

II. Schadel und Skelettmaterial vom Ovamborind und von den Haus- 
hunden der Buschmanner, Ovambos und Xosas wurden fiir Zwecke der Haus- 
tierforschung gesammelt. 

III. Im Oberflachenkalk des Buschfeldes fand ich Zahne und Knochen 
fossiler Antilopen, deren Bestimmung Auskunft tiber das Alter dieser Kalke 
geben wird. : 

An sonstigem palaontologischen Material wurden aquiriert: Der 
,Schadel eines gréBeren subfossilen Affen, ein Theromorphenschadel, zahl- 
reiche fossile Holzer. 

IV. Im Zuge meiner Oberflachengeologischen Studien machte ich eine 
gréBere Sammlung von Gesteinen und Mineralien. 

Die nunmehr einsetzende Bearbeitung des Materials diirfte drei Bande 
fiillen. 
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Die Tschama-Sprache. 


Von GUNTER TESSMANN. 


Tschama ist der Name eines Indianerstammes, der in Ostperu an den 


Ufern des Ucayali wohnt. Der Name Tschama war in der Literatur bisher 


nicht angefiihrt, weil man nach altem Brauch nur seine Einzelteile, die 
Kunibo, Ssipibo und Ssetebo, unterschied. Ich gehe an dieser Stelle weder auf 
die vorhandene Literatur, noch auf die Berechtigung des Namens Tschama 
ein, da ich es bereits in meiner Tschama-Monographie ausfithrlich getan habe. 
Sie ist erschienen unter dem Titel: Menschen ohne Gott, Ein Besuch bei den 
Indianern des Ucayali, im Verlage von Strecker & Schréder, Stuttgart 1928. 
Dort sagte ich auch, daB die Kunibo und Ssipibo sprachlich so gleichartig 
seien, daB sie nicht einmal groBere mundartliche Verschiedenheiten erkennen 
lieBen, daB aber das Ssetebo schon als eine Mundart des Tschama gelten 
miisse, da es viele ganzlich anders lautende Worter in seinem Sprachschatz 
enthalt. 

Zum Vergleich gebe ich 33 Worter der drei Unterstamme. Die dann 
folgenden stammen nur von den Kunibo und Ssipibo, ebenso die Grammatik, 
die ich hauptsachlich mit einem Kunibo aufgenommen habe. 


A. Worterliste. 


(Ein Strich [—] bedeutet, da& das Wort nicht vorhanden ist. Die bei dem deutschen Wort in 
Klammern gesetzte Bezeichnung ist die des loretanischen Spanisch.) 


1. Die 33 Vergleichswé6rter, die ich von allen von mir erforschten Stammen 
‘ aufgenommen habe. ; 


Kunibo Ssipibo Ssetebo 
1, Zunge xana hana hina 
2. Zahn deta Beta 0éta . 
3. Auge vuero vuero vuero 
4, Ohr pawiki paviki pawtki 
5. Kopf mdpu mdapu mdpu 
6. Hand muiké mutké mutké 
7. Wasser ompas ompas ompas 
8. Feuer tsi tsi tsi 
9. Sonne bari | bari vari 
10. Mond ose ose Ose 
11. Erde (Erdboden) mai mai nai 
12. Stein maka maka maka 
13. Haus (Wohn-) S6bo S6bo tapi . 
14. Topi (Koch-) kenti Ronti kiiiispa 
15. Kanu nonti nonti nonti 
16. Mann xuni xunt xuni 
17. Weib aibo aibo aibo 
18. Huhn dtapa dtapa itodi 
19. Hund otsidi otsidi inawd 
20. Jaguar tno ino inawd 
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Kunibo Ssipibo Ssetebo 
21. Tapir ahuad awua awud 
22. Kaiman kapué kapué kapué 
23. Stock hiwui hivui hivui 
24. Maniok atsa atsa atsa 
25. Mais DERE DORI DOR 
26. Plante paranta _ sinkon 
27. Tabak rémui rémui rémui 
28. Eins awitso hawuitso hdwuitso 
29. Zwei rabué rawué rawué 
30. Drei (kémisa) (kimisa) (kimisa) 
31. WeiB hésu h6so hdsd 
32. Schwarz wuisd wuisd ROSE 
33. Rot hosi host hosi 


2. Liste von 200 Vergleichswértern, die ich auch von verschiedenen anderen 
Stémmen aufgenommen habe. 


Kunibo Ssipibo 
34. Haar vii ba 
35. Schnurrbart Roni kone 
36. Vollbart Roni kone 
37. Gesicht wuimana wuimana 
38. Stirn wuimana-tonké wuimana-tonko 
39. Brauen vuispi wuiro kapusko 
40. Wimpern vuiro kigsni wuiro kignt 
41. Nase reki z reki 
42. Mund kesa kisa 
43. Lippe — _ 
44. Kinn kui kui 
45. Kehle tetén teton 
46. Hals téso : téSo 
47. Riicken puoka | puéka 
48. Schulter pudso puéso 
49. Arm — (waskd) — 
50. Oberarm waska waska 
51. Unterarm punja punja 
52. Ellenbogen ponténgo . punténga 
53. Finger (ausschlieBlich 
des Daumens) muétoti mué 
54. Nagel muentsis muentsis 
55. Brust d6LjE ; 
56. Rippe ~ pisi pési 
57. Brustwarze ddma zlima 
58. Weibliche Brust (auch 
4 mannliche) - dOma-nami — 
59. Bauch pord _—. 
60. Nabel poko tédé puku raté : 
61. Penis busi busi 
‘ 62. Hoden hobusko hobasko 
n 63. Hinterer késo —. 
ay 64. Anus _ poinké poinke 
= 65. Vulva devi -. 
Be 66. Bein ; — (kisi) (kisi) 
67. Oberschenkel Rishi kisi 


eee 


Kunibo 
68. Unterschenkel wuitds 
69. Knie raboso 
70. FuB tal 
71. Ferse tal kepon 
72. Zehe témapo 
73. Haut vétsi 
74. Knochen ddu 
75. Blut hémé 
76. Atem hoé 
77. Mensch xuni 
78. Menge (Leute) xunibu 
79. Ehemann buéne 
80. Ehefrau dwut 
81. Knabe wak6 rano, w.-wdébo 
82. Madchen wakd 8dntako, w.- 
aibo 
83. Vater papa 
84. Mutter téta 
85. Freund rde 
86. Feind rawui 
87. Fremder — 
88.- Wilder . nawa 
89. Sprache hdna 
90. Kopfschmerz mapo tsisai 
91. Leibschmerz poro tsisai 
92. Arznei rau 
93. Speise péti 
94. Fleisch nami 
95. Fisch q ydpa 
96. Himmel nai 
. 97. Vollmond ose téretai (térota ?) 
98. Mond, zunehmender 
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(Sichel) 


. Stern 
. Wolke (Himmelsweif) 
. Blitz 

‘Donner 


Regen 


. Wind 

. Regenzeit 

. Trockenzeit 
. Morgen 

. Mittag 

. Nacht 


Tag 

Monat 

Jahr 

Flu8 (Neben-) 
Sandbank 
Bach 

Schnelle 
Quelle 

Hiigel 

Wald 


ose tsiraka 
wuistt 
nai-hoso 
kana 
teréengi 
6wi 
niwue 
hénétia 
waritea 
hidi 
vari apa 
yamud 
nété 

Ose 
wdridja 
woya 
masi 
pononai 
wudrebo 
mand 

ni 


Ssipibo 
ranbuzo 
tal 
tal tsipon 
tal 
witst 
Dau 
himi 


xuni 
xunibu 
buéne 

ami 

wakdb wodbo 
wak6 aibo 


papa 
tita 


nawud 

hdna 

mapu tsisat 
purga 

rau 

piti 

nami 

yapa 

nat 

ose minkua? 


ose tsiroka 
wuistin 


tana 
tetéegi 
ui 
niwué 
hénétia 
waritia 


yamué 
nete 
ose 
waridja 


masi 
Jene (2) 


mana 
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2g ae 


YT 


- 
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120. 


121. 
122, 
123. 
124, 
125. 
126. 
127. 
128. 
129. 


130. 
131, 
132. 
133. 
134. 
135. 
136. 


137. 
138. 
139. 
140. 
141. 
142. 
143. 
144. 
145. 
146. 
147. 
148. 
149. 


150. 
151. 
152. 
153. 
154. 


155. 
156. 
157. 
158. 
159. 
160. 
161. 
162. 
163. 
164. 
165. 
166. 
167. 
168. 
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Aufgegeb. Pflanzung 
(purma) 
Pflanzung 

Weg 

Baum 

Holz 

Liane 

Blatt 

Blume 

Wurzel 

Heliconia (situlli) 


Affe, allgem. 

Heller Kapuzineraffe 
Dunkler Kapuzineraffe 
Saimiri (frailecito) 
Briillaffe 

Wollaffe (choro) 
Spinnenaffe (maqui- 
sapa) 

Nachtaffe (musmuqui) 
Fledermaus 

Puma 

Tigerkatze (tigrillo) 
Buschhund 
Nasenbar (achuni) 
Otter 

Delphin (bufeo) 
Seekuh 

Reh 

Weifbartpekari 
Halsbandpekari 
Wasserschwein (ron- 
soco) 

Aguti 

Paka (majas) 
GroBer Ameisenbar 
Faultier (pelejo) 
Kleines Giirteltier (ca- 
tachupa) 

Hahn 

Huhn 

Ei 

Ara macao 

Ara chloroptera 
Ararauna 

Papagei 

Aasgeier, schwarzer 
Eule 

Nachtschwalbe 
Kolibri 
Zigeunerhuhn 
Hokko : 
Penelope jacutinga 


Kunibo 


nawue 

wai 

vai 

hivui 

hivui 

manis nisi 

poyi 

héa 

tapé 

kana Sinko (Arara- 
Buna) 

hoso sino 

wuiso sino 

wdsa 

ro 

isokéro 


isok6n 
riro 
RdSi 
tsdso ino 
awapa 
ne otsiti 
Si8i 
ndino 
Rkustiska 
Sapué 
tSdaso 
yawua 
héno 


amuo 
mari 
ané 
dal 
ponsa 


yawis 
atapa vuene 


watsi 
hosi dawud 
kana 
bawa 


poikusko 


popo, 
gpord 
pino 
nisnis 
hasi 
kiiso 


Ssipibo 


ual 

bai 
hiwui 
hiwui 
nisi 

pul 

hia 
tapiin 
mani (2) 


hoso sino 
wuiso sino 
wdsa 

ro 

ésokoro 


éso 
riro 
RaSi 


awdpa 
ne otsiti 
RYAYA 
neino 
kustiska 
Sapué 
tjadso 
yawua 
honod 


amuo 
mari 


Odi 
ponsa 


yawus 
atapa buene 


waist 
Vawua 
kana 
bawa 
poinkuisko 
popo 
puoro 
pino 
nisnis 
hasi 
kiso 


169. 
170. 
171. 
172. 
1738. 
174. 
175. 
176. 
177. 
178. 
179. 


180. 


181. 
182. 
183, 
184. 
185. 
186. 
187. 
188. 
189. 


190. 
191. 
192. 
193. 
194, 
195. 
196. 
197, 
198. 
199; 
200. 
201. 
202. 
203. 
204. 
205. 
206. 
207. 
208. 
209. 
210. 
211. 
212. 
213. 
214. 
215. 
216. 
217. 
218. 
219. 
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Penelope (ptcacunga) 
Arapaima (paiche) 
Riesenwels (sungaro) 
Landschildkrote 
Flu8schildkrote 
Teju-Eidechse (iguano) 
Leguan (camaleén) 
Eidechse 

Schlange 

Eunectes (boa) 
Lachesis lanceolatus 
(jergon) 

Lachesis mutus (shu- 
shupi) 

Krote 

Biene 

Wespe 
Schmetterling 
Spinneweben 
Sandfliege 

Milbe (isangue) 
Miicke 
Dinoponera-Ameise 
(isula) 

Ding, Sache 
Feuerholz 

Kohle 

Asche 

Rauch 

Flamme 

krank (sein) 
gesund 

hart 

weich 

rund 

lang 

kurz 

gro8 

klein 

alt 

jung 

klug 

hiibsch 

haBlich 

kalt 

hei 

heute 

gestern 

morgen 

hier 

dort 

rechts 

links 

ja 


Kunibo 


wdamég 
vauwt 

mand Sawué 
Sdwnée 

VERE 

apasiro 

Bab0 

ronit 

roni ewa 


Pano 


Ramus 
tokurii 
Samo buna 
bina 
ponpon 
wasno 

tjio 

hopus 

Wi 


bvona 

hawutki, hawui 
karo 

tsésta 

tsimapo 

k6é 


isini 


— (hakun = gut) 
ts6dis 


toro 

noké 
nokéma 
ani 
masko, anitama 
nyusi 
ranu 
hakin 
hakiinma 
madtsé 
Sana 
rama 
vakis 
vakis 
néno 

oynd 
mudkayau 
mamiya 
aha 
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Ssipibo 
wamig 
bawui 
mand Sawué 
Sdéwne 


Sabo 
ronit 
ronu ewa 


wuisko (?) 
samo 

bina 
gplingpin 
wasno 

tjio 

habits 

wi 


buna 


tsimap 


isiné 


tSuris 


toron 

id (?) 

sdtega (?) 
ani, menké (2) 
anitama 
nyusi 

— undnki (?) 
ako (2) 

rami (#) 
matsi 

S§dna 
ramanete (nato nete) 
bakis 

bakis 

néno 

Oynd 

mue kaya 
mue nid 

éhe 


“ae 
ie 


a ee. 
Ps Sis 


bars 44 


th 


eee 


>. | 
— 
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Kunibo Ssipibo 
220. nein ivdno (?) tka (?) 
221. viele itsa ttSa 
222. wenig itsama, itsdtama itsama 
223, alle, alles hatibi jatibi | 
224. nichts ydamaa niama 
225. vier — (tStisko) — (tidsko) 
226. fiinf — (bitsika) — (pitska) 
227. sechs — (sdkuta) — (sdkuta) 
228. sieben — (kdntSis) — (kdantsis) 
229. acht — (pttsaka) — (pdsaka) 
230. neun — (isko) — (isko) 
231. zehn — (tStinka) — (tSunka) 
232. erster pari rékena 
233. letzter tinitai tséneta 


3S. Weitere Wéorter, die ich nur bei den Tschama aufgenommen habe. 


Eigenschaftsworter: 
schmutzig manis, kérds 
miide oSeZ 
neu (von Sachen) buind 
alt (von Sachen) payo 
stark (vom Mann) kosi 
schwach (vom Mann) yeosma 
dick poto 
diinn wuidis 
rein (= gut) hakun 
gerade (vom Stock) punté 
krumm (vom Stock) yiso 
schwer (vom Stein) iwué 
leicht (vom Stein) Sdépu 
trocken mdSa 
feucht muitsata 
sii8 (von Speisen) niwe und mispa 
scharf (von Speisen) nétese 
lauwarm busnd 
voll (= alle) itsa 
leer (ist nicht) Adya-ma 
nackend (= Sachen nicht) haéwui-ma 
blind buintsé 
taub paéwue 
stumm (= Sprechen weif nicht) yuyu iyusma 
reich (= Sachen?) hawuikia 
arm hawuikia-ma 
faul (Sachen weif nicht) hawuiki ayusma 
gut hakin (sind, Sset.) 
schlecht hakiima (sandma Sset.) 


Tiere: 
Léweniffchen sipi 
Riesengiirteltier pdno 
Beutelratte hozZo mazé 


1 


2 zu sprechen wie das weiche englische th, z. B. in the. 


Meerschwein (?) maka 
Baumstachler (Coendu) isa 
Eichhérnchen kapd 

Pithecia monachus ndéno 

Cacajao tsindewa 

Kuh waka 

Ochse waka-vuene ’ 
Pferd kavdljo 

Katze misito 

Ziegenbock tsibo 

Schwein k6tsi 

Wehrvogel dvokoma 

Ente wuiso-nénd 

Falke tété 

Tinamide kumdwa 

Falke (Busarellus nigricollis) zinka' 
Brachvogelart manotéki 

Kormoran kisuri 

Storch Mycteria dbo 

Reiher hoso masa@ 

Storch Tantalus masdntego 
Truthahngeier Sseté 

K6nigsgeier (Gypapus papa) ism 
Taube (?) seté 

Lachesis bilineatus (loro-machacue) bawa-_ 
Gecko teténtii fronu 
Flésselhai (cawara L.) piro 
Caligofalter awd-gbiingbiin 
Heuspringer tSampo 
Spinne wasno 
Spinngewebe wasno-sobo 
GroBe gelbe Ameise hima’ 
Termite nakds 

Kafer méto 
Palmriisselkafer wiimpa 
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Pflanzen: ; Verschiedene Substantive: 
' Kautschuk katitso Samen (der Pflanzen) wéru 
_ Kakao torémpi Loch (z. B. im Korb) pudki 
_ Theobroma bicolor H. et L. (macambo) ma- Nadelohr somos-kini 
kambo Worte yoya 
_ Ricinus muéro Pate ibopapa 
- Gras S6wui Stamm hiwui-tapo 
- Coix lacryma pios Ast hiwui-pueya 
- Oenocarpus bataua isan Krone (beim Baum) hiwui-mudwui 
Nectandra ydno Jahr (zu zehn Monaten) wdridja 


Spiel ¢égeti 
Tragband (fiir Kérbe) papiti (-tasd) 


Verwandschaftsbezeichnungen: Farbe hosi (2) 
| Vater papa See ed 
_ Mutter ¢éta Welle buitsé 
. Gro8vater (miitterl.) hotsi-papa Spitze napumega 
$ 7 (vaterl.) papa-papa ZutluB zum See (cafio), wortl. Seefluk, ed-ta/ 
| Grofmutter (miitterl.) tsitsi Neumond ose dakdbana 
: (vaterl.) tita-papa Kalte mdtsé 
UrgroBmutter titd-soko Wachs bonavue 
Oheim (vaterl.) gpa Schwarze Perlen kopda 
»  (miitterl.) kaka Dorf héma 
Tante (vaterl.) ndtsi Haumesser matsété 
»  (miitterl.) wata Messer tsitsika 
Frau des Oheims (vaterl.) ydya Beil aus Eisen nidmi 
Schwiegervater dayus Angelhaken miskiti 
- Schwiegermutter dayiis-aibo Nadel Somos 
Sohn waké-wibo Kork saso 
Tochter wakd-aibo Streichholz (= Feuer) ¢si 
| Saugling wakd-masko Sieb téati 
Kleiner, Junge anitama Hemd kotén 
Bruder, dlterer reki-wudtsa Seil nist 
__,  jiingerer tsini-tsio-wudtsa Flinte ¢éwati 
Schwester, altere reki-poi Pulver pérvora 
- jiingere tsini-(tsio-)pot Milch Somahené 
Vetter (Sohn des Vaterbruders) épa-wak6 Maniokflocken (farina) atsa-poto 
» (Sohn des Mutterbruders) kuka-wak6 OL zoni 
» (Sohn der Vaterschwester) natsi-waké Seife xabé 
» (Sohn der Mutterschwester) wata- Farben: 
wakd gelb gpasi 
_ Neffe (Sohn des dlteren Bruders) poi-reké- blau und griin nyakin 
* waké lila njakéntani 


, (Sohn des jiingeren Bruders) poi-tsi- orange (bananenrot) pantsi-hosi 


niga-wakd hss 
Enkel, Enkelin wakd-wako Bethe bien: 
Urenkelin waba-wak6é geradeaus 70 bubbo 
Rechte Mutter ¢éta-kon ohne FuB kinto 


Unrechte Mutter teta-ma ohne Hand mudnté : 
Landsmann nkaibo ohne Kopf mapoma und {d6ste 


morgen bakis 
iibermorgen, demnichst bakis wuitsa 


Korperteile: vorgestern, neulich wuitsa bakis 
Daumen makémapo jetzt (selbst?), schon rama (bi?) 
Hodensack hobusko-hese: seit langem mudtian 


' Sohle tal-napas nachmittags yanta 
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ags Samd mittvari dicht (dabei) 6tsoma 
diesen Mittag vari manita schon moa 

jeder Tag neta buiatia schnell isté, mudno 
dorthin 6xno gem kasa 

weit (fort) dtso ; nicht mehr rama-ke (?) 


B. Grammatik. 
I. Ausdriicke von Zeitwortbedeutung. - 

Zeitworter in unserem Sinne hat die Tschama-Sprache iiberhaupt nictifl 
Das Einzige, was sich damit vergleichen lieBe, waren die unpersénlichen Zu 
standsworter, die unseren Passiven entsprechen, z. B. gekocht sein, gerufen 
werden. Ob diese Wérter aber schon als Vorstufe zu Zeitwortern angesehen 
werden kénnen, ist sehr fraglich. Denn, wenn ausgedriickt werden soll, daB 
der Zustand friiher bestanden hat oder spater bestehen wird, dann hangt man 
einfach das persénliche Zustandswort der Vergangenheit oder Zukunft an den 
Stamm. Dafiir sind sie aber auch keine partizipialen Wendungen, wie alle 
anderen. Immerhin stehen sie noch am héchsten und ich bringe sie deshalb 
in die letzte Gruppe. 

Die erste Gruppe der verbalen Ausdriicke, die am urspriinglichsten ist, 
ist die der persénlichen Zustandsworter. 


|. Persinliche Zustandswérter. 
Es sind die Ausdriicke des Seins und Habens. Ihrer pit es eine ganze 
Menge und ein Teil der Schwierigkeiten, die das Tschama bietet, ist auf die 
Vielseitigkeit und Vielgestaltigkeit dieser Ausdriicke zuriickzufiihren. Diese 
Figenschaften sind ein Zeichen, daB die Sprache noch wenig itber den aller- 
urspringlichsten Zustand hinausgewachsen ist. Sie versucht immer wieder, 
diese urtiimlichen Ausdriicke anzuwenden. Die Vielgestaltigkeit gipfelt in der 
Tatsache, da8 man fiir den einfachen Satz ,,Ich habe (einen) Pfeil 16 (18?) 
verschiedene Ausdrucksformen besitzt. Darauf komme ich spater noch zuriick. 
Die persénlichen Zustandswérter teile ich in urspriingliche und ent- 
wickelte. Ihr Studium ist auBerst interessant, da man dabei sieht, wie sich 
iiberhaupt aus drei mal zwei, das sind sechs Ausdriicken, das wirkliche Zeit- 
wort entwickeln kann. Je zwei Ausdriicke enthalten namlich den Begriff des 
Zeitlichen (der Vergangenheit), der Zukunft und des augenblicklichen Zu- 
standes und zugleich den des Persénlichen (ich, du, es). 
Die sechs urspriinglichen persénlichen Zustandsworter sind: 
(Selbstandig) (Nur in Zusammensetzung) 


Von Vergangen- (ea) ka an einem Platze sein, sich be- & 
heit her sein finden (span.: estér) 2 |(nokona) ha (dauernd) 
(Aussagesatze) (ea) ra » persénlich sein (span.: ser) 5 ae 

oO 

Von jetzt ab in (mia) ki (=ke) von jetzt ab an einem Platze 2 
Zukunft sein sein, sich begeben werden 3 (nokona) i (zeitweise) 

(Fragesaitze) (mia) ri von jetzt ab persénlich sein $5 


(Spatere) Zusammensetzungen: 


ka-ma doch nicht sein? (suggestiv fragend) 
ma-ri nicht sein? (fragend) 
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mud-ra schon sein (schnell sein) 
haska-ra so sein 
ra-ma nicht sein 


Die entwickelten persénlichen Zustandsworter sind solche, bei 
denen an diesen Stamm (mit Ausnahme von ka und ki) der Stamm ki (= ke) 
angefiigt wird. Dadurch ist Ai eine zeitanzeigende Nachsilbe geworden, wenn 
man will, ein Adverb. Es bedeutet dann so viel wie ein in der Gegenwart voll- 
endeter Zustand und kann mit ,,geworden“ oder kiirzer mit ,,nun“ iibersetzt 
werden. Dadurch entstehen folgende vier einfachen Zustandsworter: 


ea bzw. nokona_ ra-ke ich bin bzw. mir ist (d. h. ich habe) — nun 
ea [ra] ha-ke ich lebe (von Vergangenheit her) — nun 
nokona [ra] ha-ke mir ist (von Vergangenheit her) — nun 
ea bzw. nokona_ ri-ki ich bin bzw. mir ist — nun: 
nokona [ra] tki mir ist zurzeit (d. h. ich habe) — nun 
Zusammengesetzte: 


yama-rake nicht haben 

ma-riki nicht sein 

haska-riki so sein 

yama-riki nicht haben 

ma-iki zurzeit nicht haben, nicht besitzen 
ya-riki haben 


ya-iki zurzeit haben, besitzen 

haya-iki zurzeit haben 

hayaoma-iki zurzeit nicht haben 

yama-iki nicht zurzeit sein (d. h. sich nicht 
befinden) 


Die einfachen entwickelten persénlichen Zustandsworter sind, wie man 
sieht, schon im Begriffe, partizipiale Wendungen zu werden, indem man als 
Hilfszeitwort ra davorsetzt. Es braucht aber nicht zu geschehen! Man kann 
sagen: nokona hake ich lebe oder nokona ra hake ich bin lebend. Bei rake und 
riki dari das aber nicht gemacht werden, und zwar offenbar, weil das ra 
schon in diesen Wortern steckt (ri ist entstanden aus ra-i). Also schon bei 
diesen Altesten Zeitwértern tritt die echt indianische Redeform des Parti- 
Zipiums auf! : 

Der Ausdriicke, die ,haben“ heiBen, gibt es also geniigend, und der 
Unterschied dabei, daB man den Gegenstand seit langem besitzt, oder der, 
daB man ihn besitzt und fiir die Zukunft daran festhalt, ist fiir uns so gering, 
daB er fiir die Ubersetzung meist nicht in Betracht gezogen zu werden braucht. 
Als Beispiel iiber die verschiedene Anwendung gebe ich nun das Beispiel ,,ich 
habe (einen) Pfeil“: 


1. ea riki pia ibo ich bin Pfeilbesitzer 

2. nokona riki pia mir ist Pfeil 

3. ea ra pia ya-iki ich bin Pfeilbesitzer zurzeit seiend 

4. ea pia ya-iki ich Pfeilbesitzer zurzeit seiend 

5. ea pia ya-riki ich Pfeilbesitzer zurzeit seiend 

6. nokona pia iki mir Pfeil zurzeit seiend 

7. ea ra pia haya-iki ich bin Pfeilbesitzer zurzeit seiend 

8. ea ra pia ibo ich bin Pfeilbesitzer 

9. ea pia ibo ich Pfeilbesitzer 

10. pia rake Pfeil von Vergangenheit seiend (mir) 
11. nokona rake pia mir von Vergangenheit ist seiend Pfeil 
12. nokona ra hake pia mir ist dauernd seiend Pfeil 

13. pia hake Pfeil ist von Vergangenheit seiend (mir) 
14. nokona hake dia mir dauernd seiend Pfeil 
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Damit sind noch nicht einmal alle Ubersetzungen des Satzes: ,,ich habe 
einen Pfeil“, erschépft. Will man namlich sagen, daB man nur im Augenblicke 
einen Pfeil hat (dessen Besitzer man nicht ist), so kamen noch folgende 
beiden hinzu: 


ea ra pia ya-itai ich bin Pfeilbesitzer im Augenblick seiend. 
ea pia ya-itai ich Pfeilbesitzer im Augenblick seiend. 


Hier stehen jedoch diese beiden Falle nicht in Rede, da sie nicht mehr 


‘ den Zustand iiberhaupt beschreiben, sondern nur den Zustand in der Gegen- 


wart, es sich also um eine Zeitform handelt. 


2. Partizipiale Wendungen. 

Schon die einfachen entwickelten persdnlichen Zustandsworter koénnen, 
wie eben erwahnt, partizipiale Wendungen sein oder als solche aufgefaBt 
werden. Alle iibrigen tatigkeitsbeschreibenden Ausdriicke sind nun ebenfalls 
partizipiale Wendungen. Mann kann im Tschama also nicht sagen: ,,ich gehe“ 
oder ,,ich esse“, sondern nur ,,ich bin gehend“ oder ,,ich bin essend“. Auch 
hier kann das Hilfszeitwort ra ausfallen und dann heiBt es eben wértlich 
libersetzt: ,,ich gehend“ und ,,ich essend“. Samtliche zeitworterartigen Aus- — 
dricke kann man — wie man will — mit oder ohne Zeitwort ra in Anwendung 
bringen. Um dies anzuzeigen, habe ich es iiberall in eckige Klammern dazu- 
gesetzt. DaB die Redeform mit dem Zeitwort ra die Altere ist, sieht man aus 
den einfachen entwickelten persénlichen Zustandswortern. 


3. Zeitformen der persénlichen Zustandsworter. 

In den urspringlichen persénlichen Zustandswortern liegt, wie oben er- 
klart, an sich schon eine zeitliche Bedeutung. Besonders gilt das fiir das sach- 
liche Aa und i. Wahrend ka und ra einen von Vergangenheit an dauernden, fi 
und ri einen in die Zukunft hinein dauernden, also immer einen dauern- 
den Zustand bedeutet, der zeitlich nicht abgewandelt werden kann, zeigt ha 
und 7 einen an einem bestimmten Zeitpunkt bestehenden (also voriibergehenden) 
Zustand an. Dieser zu einer bestimmten Zeit bestehende Zustand ist urspriing- 
lich der in der Gegenwart. Bei Berichten von der Vergangenheit oder von zu- 
kiinftigen Unternehmungen kann man aber natiirlich auch angeben, daB er 
(im ersten Falle) frither einmal bestanden hat oder (im zweiten Falle) spater 
einmal bestehen wird. Das wird dann genauer durch die Nachsilben zum 
Ausdruck gebracht. : 

Eine andere Sache ist, ob man den dauernden Zustand fiir die 
Gegenwart feststellen oder bekraftigen will. Dann hangt man an die ur- 
springlichen persénlichen Zustandsworter (mit Ausnahme von fa und &i) 
ki (bzw. ke) an und bekommt die entwickelten personlichen Zustandsworter. 
Diese kénnte man also als eine Zeitform der einfachen auffassen. Da jedoch 
dadurch ihre Bedeutung gedndert wird, habe ich die entwickelten Zustands- 
worter als selbsténdige zeitwérterahnliche Ausdriicke angefiihrt. Fir den 
praktischen Gebrauch kann man aber auch ruhig die entwickelten Zustands- 
worter als eine Zeitform der einfachen auffassen, die ich durch die Uber- 
setzung mit ,nun“ anzudeuten versuchte. 


i 
| 
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Diese Bemerkungen seien bloB zum Verstandnis des Folgenden voraus- 


— geschickt. Wenden wir uns also den eigentlichen Zeitformen zu. Will man 


_ ausdriicken, daB der Zustand des Seins bzw. Habens ein voritbergehender war 
oder sein wird, so mu8 man die urspriinglichen Zustandswoérter Aa oder i an- 


wenden. Indessen sind sie so allein nicht zu brauchen. Es mu8 durch eine 


_ Nachsilbe eine nahere Bezeichnung der Zeit hinzutreten. Diese Nachsilbe 


hat also adverbiale -Bedeutung. 

Fir Aa gibt es freilich nur eine Zeit, namlich die der nahen Vergangen- 
heit, die durch Anfiigen der Zeitnachsilbe kate gebildet wird. Sie heiBt Aakate 
und entspricht unserem hatte, lebte. Sie kann also als Vergangenheit zu Aake 


 gelten. Eine Zukunftsform gibt es nicht davon. 


Sehr viel weiter hat es i gebracht. Es hat vier Zeitformen, namlich 


- folgende: 
ea [ra] i-kaige fiir die entfernte Vergangenheit: ich bin frither gewesen 
ea [ra] i-kate , , niahere = : ich war zu der Zeit 
ea [ra] i-n6siki, , 4 Zukunit : ich werde zu der Zeit sein 
ea [ra] i-birai , , entferntere , : ich werde einmal sein 


und die entsprechenden gleichen Zeitformen mit dem Akkusativ verbunden: 


nokona [ra] i-kaige ich hatte frither gehabt. 
nokona [ra] i-kate ich hatte zu der Zeit. 

nokona [ra] i-nosiki ich werde zu der Zeit haben. 
nokona [ra] i-birai ich werde einmal haben. 


Fir diese vier Zeiten kénnte als Gegenwartsform das entwickelte per- 


s6nliche Zustandswort i-ki gelten. AuBer den eben angefiihrten vier Zeit- 


formen gibt es noch eine fiinfte, i-tai, d. h. ich bin im Augenblick. SchlieBlich 
kommen noch zwei Zeitformen hinzu, die auch bei Tatigkeitswortern ange- 
wendet werden, namlich i-bake ich war kiirzlich und i-banu ich werde 
gleich sein. 

Die vier bzw. fini Zeiten werden aber zugleich als Zeitformen fiir das 
zustandbeschreibende riki gebraucht oder genauer ausgedriickt: will man 


- sagen, daB ein Zustand in der Vergangenheit gedauert hat, so muB man eine 


Zeitiorm von i-ki anwenden. Ich bin Jager heiBt: ea riki nyonmuerai, dagegen 
ich war Jager ea i-kaige oder i-kate nyonmuerai. 
Dasselbe, namlich daB die Zeitformen von iki an Stelle von rzki treten, 


gilt natiirlich fiir die mit riki zusammengesetzten Worter. Dabei ist zu be- 


achten, daB das einfach verneinende ma-riki wieder anders behandelt wird. 
Man nimmt dann das ma (= nicht) heraus und setzt es hinter das persén- 
liche Fiirwort: ea ma ra indsiki ich werde nicht bald haben, statt ea ra mai- 


_ nosiki, wie man denken sollte. 


Wenn rake und riki mehr eine Dauer bezeichnen, Aake und iki einen zur- 
zeit bestehenden voriibergehenden Zustand, also die beiden ersten im Spani- 
schen mit ,,ser“, die beiden letzten mit ,,estar“‘ iibersetzt werden kénnen, so 
kénnen fiir die Zeitformen fiir i beide Ubersetzungen angewendet. werden, je 
nach der Bedeutung. 

Hier folgt eine Zusammenstellung der Zeitformen von persénlichen Zu- 
standswortern; nok. bedeutet nokona. 
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ich bin 

ich habe 

ich bin nicht 
ich habe nicht 
ich bin 


ich besitze einen Pfeil 


ich bin viel 
ich habe viel 


ich bin nicht viel 
ich habe nicht viel 


GUNTER 


Persénliche Zustandswérter. 


Entfernte Vergangenheit Ndahere Vergangenheit 


ea_ [ra] i-kaige 

nok. » 

ea ma [ra] i-kaige 
ea [ra] haya i-kaige 
ea [ra] pia ya-i-kaige 
ea [raj itsa i-kaige 
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ea_ [ra] i-kate 


nok. : 


ea ma [ra] i-kate 


ea haya i-kate ‘3 
ea [ra] pia ya-i-kate ea [ra] pia ya-i-ki 
ea [ra] itsa i-kate ea _ [raj itsa [i-ki] 


ich 
ich 


ich 
ich 
ich 
ich 
ich 
ich 
ich 
ich 


ich 
ich 
ich 
ich 
ich 
ich 
ich 
ich 


ich bin nicht viel 
habe nicht viel 


ich 
ich 


ich habe nicht viel 


ich 
ich 
ich 
ich 
ich 
ich 
ich 
ich 


bin viel 


habe nicht viel 


habe nichts 
habe nichts 
habe 

bin drinnen 
habe zurzeit 
besitze nicht 
besitze nicht 
habe 


bin 

habe 

bin nicht 
habe nicht 
bin 


nok, 4 nok. ‘. nok. = } 
ea [ra] itsama i-kaige ea [ra] itsama i-kate ea [ra] itsama [i-ki] 
nok. 4 nok. * nok. Ps 
— _— ea [ra] itsama [ra] rake 
_ nokona [ra] itsama [ra] nok. * } 
ha-kate 


ea [raj nyama t-kaige ea [ra] nyama i-kate ea [ra] nyama riki 


nok. 


ea [raj tsitSo i-kaige 


Ms nok, 2 


_ nokona [ra] ha-kate 
ea [raj tsitSo i-kate 


nokona [ra] i-kaige _ 


ea [ra] hayaoma i-kaige ea[ra] hayaoma i-kate ea [ra] hayaoma riki 


besitze einen Pfeil 


bin viel 
habe viel 


bin viel 


habe nichts 

habe nichts 

habe 

bin drinnen 

habe zurzeit 
besitze nicht 
besitze nicht 
habe 


Sehr verzwickt wird die Sache dadurch, daB man die meisten Tatigkeits- 
ausdriicke auch mit ,,sein“ zusammensetzen kann; so kann man nicht bloB 
sagen ,,ich bin essend nun“ und ,,ich essend nun“, sondern auch yich bin 
essen(d). seiend“ und ,,ich essen(d) seiend“, im Tschama: ea ra pi-iki und 
ea pi-iki. Ebenso kann man sagen: ,es ist viel seiend“ und yes ist groB 


oe ea haya i-kate 


Nahere Zukunft — 


ea [ra] i-birai 

nok. » 

ea ma [ra] i-birai 

ea ma [ra] haya i-birai 
ea [ra] pia ya i-birai 
ea [ra] itsa i-birai 

ea [ra] itsama i-birai 
ea [ra] nyama i-birai 
ea [ra] tsitSo i-birai 
nokona [ra] t-birai 

ea [ra] hayaoma i-birai 


seiend“, neben ,,es ist viel“ und ,,es ist groB. 


Gegenwart 


ea riki 

nok, , 

ea ma riki 
nokona ma riki 
ea ra haya-i-ki 


nok. ¥ 
nokona [ra] hake 
ea [ra] tsit&So [i-ki] 
nokona [ra] i-ki 


nokona hayaoma i-ki 
[nokona] hake 


Entfernte Zukunft 


ea [ra] i-ndsiki 

nok. » 

ea ma [ra] i-n6siki 

ea [ra] haya i-nosiki 

ea [ta] pia ya i-nOdSsiki 
ea’ [ra] itsa i-nosiki 

ea [ra] itsa ma i-ndSsiki 
ea [ra] nyama i-nosiki 
ea [ra] tsitSo i-ndsiki 

ea [ra] hayaoma i-noSsiki— 


ea haya i-ndsiki 
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4. Tatigkeitswérter. 
DaB die Tatigkeitswérter partizipiale Wendungen sind, bei denen das 
- Zeitwort ra auch weggelassen werden kann, wurde schon gesagt. 
Die Stellung ist folgende: Persénl. Firwort, Zeitwort ra (kann auch 
weggelassen werden), Stammwort, Zeitnachsilbe. 
Das persénliche Fiirwort kann in irgendeinem Kasus vor dem Hilfs- 
_ zeitwort stehen. Man kann ebensogut sagen: ,,ich bin essend“, wie ,,mich bin 
~ essend“. In den Fallen, wo sich die Tatigkeit nicht auf eine Person erstreckt, 
wie bei gehen, wird die Grundform in Anwendung gebracht. Sie ist: 


ea ich mia du ha er 
noa wir mato ihr hato und habu sie 


Da es aber im Tschama eigentlich keinen Kasus gibt, der Akkusativ also 
gleich dem Nominativ ist, so kann bei Tatigkeitswértern, die sich auf eine 
Person erstrecken, wie bei ,,essen“; niemand wissen, ob es heiBt: ,,er ist essend“ 
oder ,,ihn ist (man) essend“: Nur fiir diese Falle hat sich ein besonderer 
Nominativ herausgebildet, der aus der Nasalierung der Grundform hervor- 
gegangen ist. Diese zweite Form gibt es indessen nur bei der Einzahl und bei 
wir. Sie hei®t dann: 

; é ich mi du ha er, sie 
no Wit 
Also é@ pi-ki heift ich essend nun, dagegen ea pi-ki heifit mich essend (ich) nun. 


Bei den zwei letzten Fallen ihr und sie ist die Grundform des Fiirworts 
anzuwenden. 

Das Zeitwort ra kann, wie gesagt, fehlen. 

Der Stamm der Tatigkeitsausdriicke ist nicht als solcher erkennbar. pi 
bedeutet nicht allein die Tatigkeit des Essens, sondern auch das Essen selbst. 
Und das isi so allgemein in der Sprache, daB hier eine ganz bestimmte Regel: 
entstanden ist und die lautet: Ein Stamm darf allein iiberhaupt nicht ver- 
wendet werden, sondern nur mit einer angehangten Silbe zusammen, die bei 
Aauptwortern die besondere Art derselben. feststellt, bei zeitworterartigen 
Ausdriicken die Zeit naher bestimmt. Das ist schon voN DEN STEINEN ? auf- 
gefallen. ; 

Tatigkeitsworter, die einen einsilbigen Stamm haben, gibt es nur wenige, 
meist sind sie zwei- oder mehrsilbig. Das ist die Folge von der Leichtigkeit, 

mit der die Tschama Silben an Stamme anfiigen, um ihnen eine genauere Be- 
zeichnung zu geben. Auch die einsilbigen Stamme kénnen durch Anfiigen 
einer Silbe abgedndert werden. Ein Beispiel sei hier gegeben: Es behandelt 
das Wort essen = pi. 


Einfach Verneint (nicht) Verneint (noch nicht) 
pi essen pi-yama pi-yama-pari 
_pi-ma zu essen geben pima-yama pima-yama-pari 
. pi-ka zum Essen gehen © pi-ka-yama ‘ pika-yama-pari 
pi-pari vorher essen pi-pari-yama pi-pari-yama-pari 


2 KARL VON DEN STEINEN: Diccionario Ssipibo. Abdruck der Handschrift eines Fran- 
ziskanets mit Beitrigen zur Kenntnis der Panostaémme am Ucayali. Berlin 1904, S. 37. 
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Einfach Verneint (nicht) 


pi-wira vom Essen kommen 
pi-ris{a] noch essen 
pi-kasa gern essen 


pi-kéna essen lieben pi-kéna-yama pi-kéna-yama-pari 
pi-asea zu essen pflegen pi-asea-yama = 

pi-ti essen miissen pi-ti-yama pi-ti-yama-pari 
pi-paino essen mdgen pi-paino-yama pi-paino-yama-pari 


pi-ma-asea zu essen geben pflegen und andere Zusammensetzungen. 


Diese Beispiele erschépfen vielleicht noch nicht alle Méglichkeiten. Auch 
hier gilt dieselbe Regel wie vorher, namlich daB diese Wérter nur den Stamm 
bilden und nicht allein gebraucht werden kénnen, obgleich sie den Vollsinn 
fiir die angegebene Tatigkeit haben. Hinter ihnen mu8 immer eine Zeit- 


bestimmung folgen. 


5. Liste von zeitwortartigen Ausdriicken. 


Rowini sieden, brodein 

muo-ki schlagen * 

[no] tsikai [aus etwas] herausnehmen 

a-i legen, tun 

|n| Rai [aus etwas] hinausgehen 

mankonki mit der Offnung nach unten legen 

nunoa-i in oder auf etwas schwimmen (ak- 
tive Tatigkeit) 

nuya-i fliegen (vom Vogel) 

hi-ki hineingehen, tauchen 

ni-yai mit Kanu fahren 

winoti hindurchfliegen (hindurchgehen) 

to§wata auf etwas schwimmen, treiben (pas- 
siv) 

yakate sitzen und sich setzen 

mane liegen (Friichte unter Baum) 

ni [a] stehen {aufrecht) 

wuiso-na jemandem bringen 

nates [i] beifen 

nates-ke beifien wollen 

kéna-ki rufen 

zera umhauen (mit Axt) 

pota-ki wegwerfen 

midsa-ke ausreifen 

tege arbeiten 

tegete arbeiten 

pikote herauskommen 

tsitSo drinnen sein, drinnen leben 

napote hineinlegen 

pani aufhangen 

panea ist aufgehangt 

pake fallen lassen 

pake {te} fallen, durchfallen 

manuke verloren sein 

ona wissen 

yusma nicht verstehen 


® Aber mudké = Hand. 


pi-kasa-yama 


_ yonoi schicken 


Verneint (noch nicht) 
aus _ t 


pi-kasa-yama-pari 


Sinane an etwas denken 
toponke zahlen 

maSuai Kopf kratzen 
mapaki sich den Kopf waschen 
ptwui scheifen 

nasi baden 

tSuka waschen 

oba wegnehmen 

ina geben 

wue kommen 

osan-ai (ver)lachen 

neSai zusammenbinden 
muono sich verbrennen 
muOnota es ist verbrannt 
hondé-ge sich verstecken 
isto-ke fortlaufen 

zate-ki abhauen 
zate-wui abhauen 

osai schlafen 


boma schicken 

tsiwinke sich bewegen 

tSekunke etwas bewegen 

yukati fragen 

muone geben 

ninka gehorchen 

poéwake anfangen 

kéotai, kiuti krahen 

buibdnki durchstecken 

tsankanki hineinstecken (in Loch) 

tékaki schieBen, téten (mit Blasrohr) 

tsakati schieBen, toten (mit Lanze, Pfeil, — 
Keule) F ‘ 

réte [ki] schieBen, toten (mit Gewehr, Kniip- _ 
pel) 

nokuta ankommen 


i 
| 


i 


| nokii-ke angekommen sein 
| hatisinki niesen 
| haso, hénsui \iigen (hansui = Liigner ?) 


t 


ydtana ergreifen 

hakun-aki sché6n machen 
hakunma-aki nicht schén machen 
masko-aki klein machen 
anitama-aki klein machen 
ani-aki grof machen 

nok6ma-aki kurz machen 
nokt-aki lang machen 


+ mdtse-aki kalt machen 


Sana-aki hei® machen 

keras-aki schmutzig machen 
hoa-aki kochen machen, kochen 
Rubi-aki kochen machen, kochen 
iseni krank sein 

vari pikoti Sonne geht auf 

vari kaé Sonne geht unter 
témagi weben 

wéni schreien, weinen 

6yogi (setaki?) kiissen 


_ tsatsiki (im Morser) zerstampfen 


_ Sinati sich mit jemanden schimpfen 


rene-ki (mit Stein) zermahlen 
timagi stofen 

potdasagi hauen 

Sdéagi ausléschen 

muégi kneten 

rdétsigi (Wasser) hinzufiigen 


hoésaki (Topf mit Scherbe) ausstreichen 


oydtée wiegen 


' nenegi sich aufrichten 
_ subi ofdé ein Stiick Urwald roden 


hiwui réraki Baume fallen 
tépaki Unterholz abschlagen 


-mudnoki abbrennen (Pflanzung) 
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z6ki tégeki Mais ernten 

atsa tsékaki Maniok ernten 

paranta téstaki Planten ernten 

tama (kadi, poa) veki Erdniisse (Siifkartoffel, 
Yams) ernten 

Sawui Sdteki Zuckerrohr ernten 

tsui mw6Saki Knollenbohnen ernten 

pota verlieren 

tsikGwa (Somos-kini) (durch ein Nadelohr). 
durchstecken, einfadeln 

topiti weben (Taschen) 

Sitata iibersetzen (mit Kanu) 

Seakai bestreichen 

t§ankata (iiber einen Flu8) liegen 

hankéaki fertigmachen 

k6na lieben, gerne tun 

maruai verkaufen 

ona-na etwas kennen 

Ona-ma wissen machen, zeigen und kennen 

onaima nicht kennen 

homa kommen machen, sich beeilen 

mueta geschlagen werden 

yusiki alt geworden sein 

katan hineingehen (?) 

no-i schwimmen (vom Menschen) 

nonoti schwimmen miissen 

wisaki malen, zeichnen 

Pate-wui umschlagen (mit Axt) 

konso-wui anspitzen 

rene-wui zermahlen 

Rasa wollen 

ankona fertig sein 


_ank6njo fertigmachen 


mu6-tsige Hande waschen 
kéati singen 

hakun-ai schon tun 

-Riai hinzutun (Wasser) 


mapotaki Pilanzung von Asten reinigen 
wanaki sien, (Samen) legen 


betegeti spielen 


6. Zeitformen der Tatigkeitsworter. 


Dem Stamm muB immer das zeitbestimmende Wort folgen. Damit 


_ wird es eine Zeitform. Es war nicht leicht, die Bedeutung dieser Zeitfiormen 


festzulegen. Da es eine ganze Anzahl, namlich bis zu neun, gibt, so ist die 
Verwirrung in den bisherigen Grammatiken verstandlich, um so mehr, als sie 


_umseren bzw. den spanischen gar nicht entsprechen. Es scheint mir wenigstens, 


als ob nur zwei mit den europdischen Zeiten zu vergleichen sind. Bei der 
einen handelt es sich um eine Tatigkeit, die von der Vergangenheit bis jetzt 
stattgefunden hat und in unserem Musterbeispiel mit ,,ich habe gegessen“ 


oder ,,ich esse“ iibersetzt werden kann. Sie wird gebraucht z. B. im Satz: ,,ich 


esse Fische“, d. h. ,,ich habe von jeher (z. B. Fische) gegessen“. Eine zweite 
Form sagt aus, daB die Handlung jetzt und von jetzt ab in Zukunft statt- 
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finden wird. Sie kann mit ,,ich werde essen“ wiedergegeben werden. Es ist 
jedoch zu betonen, daB sie unseren Zeiten nicht genau entsprechen, da sie 
hauptsachlich die Handlung als solche (wie die Zustandsworter ka und ra 
bzw. ki und ri) beschreiben, wahrend die Zeit, zu welcher die Tatigkei 
stattgefunden hat, eine untergeordnete Rolle dabei spielt. Alle anderen sieben 
Zeitformen haben einen anderen Charakter. Sie betonen in erster Linie die 
Zeit, zu welcher die Handlung stattgefunden hat. Vier von ihnen beziehen 
sich auf die Vergangenheit und miissen daher mit ,,ahs“, gefolgt von einem 
die Zeit bestimmenden Adverb, wiedergegeben werden. Drei beziehen sich auf 
die Zukunft und sind mit ,,esse“ (eigentlich ,,werde essen“) nebst folgendem 
Adverb zu iibersetzen. 

Um die Verhaltnisse klar zu zeigen, setze ich das Beispiel vom Wort 
»essen hierher: 


1. Beschreibung der Handlung als aolche. 


€ [ra] pi-ki ich esse, ich habe gegessen e [ra] pi ai ich esse, ich werde essen 


2. Beschreibung der Zeit, zu”der die Handlung setattfindet. 
a) Vergangenheit. 


€ [ra] pi-niki ich aB einst e [ra] pi-bake ich af kiirzlich 
e [ra] pi-yantanke ich af friiher e [ra] pi-wanke (pi-tanke) ich a® soeben 
6) Zukunft. 
é [ral pi-ndSsiki ich werde sofort essen (ich e [ra] pi-banu ich werde gleich essen 
esse schon) e [ra] pi-nonpadi ich werde spater essen 


AuBerdem gibt es die doppelt partizipialen Formen pi-iki, a pi- 
ikate, pi-indsiki, pi-ibirai und pi-itai. 4 

So weit ware alles ja ganz schén und gut. Nun aber kommt die eigentliche 
Schwierigkeit der Tschama-Sprache und die liegt darin, daB es diese neun 
Zeitiormen nur von pi und vielleicht von einem oder dem anderen zeitwort- 
ahnlichen Ausdruck mehr gibt. Bei anderen sind eine oder mehrere dieser 
Formen ungebrauchlich und bei noch anderen gibt es Ausnahmebildungen bei 
einigen Formen. Wenn man die Stamme und die zeitbestimmenden Endungen 
an sich kennt, so kann man noch lange kein Tschama, denn man weif ja gar 
nicht, ob diese Formen auf einen anderen Stamm iibertragen werden kénnen. 
Hier hilft nichts weiter, als jeden zeitwortartigen Ausdruck fiir sich lernen, 
denn jeder ist unregelmaBig. : 

Aus der folgenden Liste ersieht man ungefahr, wie die Sachen liegen. 
Aus diesem Umstand und anderen Umstanden, die ich schon beriihrte oder’ 
noch beriihren werde, geht hervor, daB die Sprache sich gerade in Entwick- 
lung befindet (oder befand, als sie plétzlich erstarrte). So blieb es dabei, daB 
nur einige zeitwortahnliche Ausdriicke neun Zeitformen haben. Die anderen, 
bei denen man mit weniger Formen auskam, entwickelten sich nicht weiter 
und haben noch heute weniger, obgleich nach unserem Ermessen gar kein 
Grund vorhanden ist, weswegen man ihnen nicht auch die betreffenden zeit- 
bestimmenden Nachsilben anhangen kénnte. d 


sein 

(mir) gehoren 
viel haben 

_ gehen 

- kommen 

: ‘machen, tun” 
Fyessen*: 

_ beim Essen sein 
zum Essen kommen 
- beifen 

 rufen 

- -toten 

_ einhandigen, geben 
3 


hier sein 
sein 
(mir) gehoren 


viel haben 


_ gehen 

kommen 
machen, tun 
essen 
beim Essen sein 

. zum Essen kommen 
beifen 

 tufen 
téten - 

_ einhandigen, geben 


hier sein 

sein 

(mir) gehéren 
viel haben - 
gehen 
_ kommen 

_ machen, tun 

_ essen 

beim Essen: sein 
zum Essen kommen 
~ beifen 

rufen 
 téten 

einhandigen, geben 


s 
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Beispiele: 


neno t-ki 
ea hake 
nokona [ra] hake 
nokona [ra] itSa i-ki 
ea ka-i-ki 

a- [ka| iki 
x [ra] pi-ki 
é [rd] pi-i-ki 
[ra] piwiran-ki 
nates-ki 


ot) a) 


& muene-i-ki 


neno i-ydntanke 


é [ra] ha-yantanke 


nokona {ral itsa i-ydan- 
tanke 

ea ka-yantanke 

ea wue-yantanke 


-€ a-yantanke 


é [ra| pi-ydntanke 

é [ra] pi-i-yantanke 

é [ra] pi-wira-ydntanke 
é nates-yantanke 
kona-yantanke 

é teka-yantanke 

é& muene-ydntanke 


iy) 


neno 1-ndsiki 
ea ha-nosiki 
nokona [ra] ha-nosiki 
nokona [ra] itsa i-nosiki 
ea [ra| ka-nosiki 
é [ra] pi-ndstki 
é [ra] pi-i-n6siki 
& nates-nosiki © 
é@ kéna-noSsiki 


neno i-ai 
nokona [ra] ha-i 
ea ka-i 

ea ho-ai 

é a- [kali é 
é [ra] pi-ai 


— é 
é [ra] piwira-i é 
& nates-ai é 
@ kon-ai 
é tek-ai é 
& muene-yai é 
neno t-bake 


nokong [ra] ha-i-bake 
nokona [ra] itsa i-bake 


ea ka-i-bake 

ea wue-bake 

é a-i-bake 

é {ra| pi-bake 

é [ra] pi-i-bake 

é [ra] pi-wira-i-bake 
é nates-bake 
é kéna-i-bake 


é muene-i-bake 


neno i-banu 


ea ka-banu 
é€ ho-banu 
ea a-i-banu é 
é [ra] pi-banu é 


é [ra] pi-i-banu 

é [ra] pi-wira-i-banu é 
? 

é teka-banu 

é muene-i-banu é 


7. Unpersénliche Zustandsworter. 
AuBer den eigenschaftsbeschreibenden Wortern, wie ,,schén sein, groB 
sein“, gehdren hierher alle Wérter, die einen jeidenden Zustand Snecicn die 
also unseren Passiven entsprechen. Es sind entweder eigene Stamme oder Ablei- 
tungen von den entsprechenden Aktiva. Kochen heiBt peters gekocht sein aber 
Anthropos XXIV. 1929. 
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neno 1-niki 

ea ha-niki 

nokona [ra] hd-niki 
nokona [ra] itsa i-niki 
ea ka-niki 

ea wui-niki 


d-niki 


é [ra| pi-niki 


[ra] pi-i-niki 

[ra] pi-wira-niki 
nates-niki 
teka-niki 
muene-i-niki 


neno i-wanke 

nokona [ra] ha- 
wanke 

nokona [ra] itsa 
i-wanke 

ea ka-wanke 

é€ ka-wanke 

é [ra] pi-wanke 

é [ra] pi-i-wanke 

é [ra] pi-wira-wanke 

é& nates-wanke 


neno i-nonpadt 


ea ka-nonpadi 
& ho-nonpadi 


a-nonpadi 
[ra] pi-nonpadi 
[ra]- pi-wira-nonpadt 


muene-nonpadt 


17 


Ferne Nahe Ver- - y 
Gegenwart Vergangenheit gangenheit _ Gegenwart 
es ist gut (schin) kakun-ikaige hakun-ikate ea oder ha hakun |-iki} 
es schmerzt isi-ikaige isi-ikate ha isi [iki] 
es glanzt puene-ikaige puene-ikate ha puené (puené-ma) 
es ist verbrannt _ — ha’ muenOdke 
es ist tot mawuata-ikaige — ha mawuata 
es ist gekommen nokuta-ikaige — ha nokuta 
es ist gelegt, gemacht aka-ikaige — ha aka {-iki] 
es fehlt yama-ikaige = ha yama 
es steht aufrecht _ ha nitSinki 
es ist aufrecht gestellt — — ha panea 
es ist mit Pfeil geschossen aa — ha tsakaige 
es ist gekocht hoa-ikaige a ha hoa {-iki] 
es ist nicht gekocht hoama|{ra)ikaige -- ha hoama {-iki) 
es ist gerufen Réne-ikaige -- ha kone {iki] 
es treibt auf dem Wasser toswaka-ikaige — ha toswaka 
_ es ist geschickt (zugestellt) — ha boma 
es ist gegriffen yatana-ikaige = ha yatana 
es ist zerrieben _ ; oo ha tsatsea [-iki} 
Gegenwart Nahe Zukunft Ferne Zukunft 
es ist gut (schén) ea [ra] hakun-indsiki ea hakun-ibirat 
es schmerzt ha isi-ndsiki ha isi-ibirai 
es glanzt ha puene-indsiki ha puene-ibirai 
es ist verbrannt > 3 = 
es ist tot — — 
es ist gekommen += i 
es ist gelegt, gemacht re ol 
es fehlt ha yama-inosiki ie 
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durch Anhangen des Zeitworts i-ki gebildet werden. Auch hierbei brauchen 
nicht alle Formen vorhanden zu sein. Gewéhnlich sind es nur drei, namlich 
iki fiir die Gegenwart, ikaige fiir die Vergangenheit und indsiki fir die Zu- 
kunft. Das der Zukunft kann jedoch fehlen oder das der Vergangenheit oder 
das der Gegenwart oder schlieBlich zwei von ihnen. Da iiberdies fir viele 
passiven Tatigkeiten gar keine Wérter vorhanden sind, so ergibt sich auch hier, 
daB man jedes fiir sich lernen muB, da alle unregelmaBig sind. 

Sehr unterscheiden sich diese passiven zeitwérterahnlichen Ausdriicke 
von den anderen, und zwar erstens dadurch, daB ihr Stamm alleine gebraucht 
werden kann. So kann man sagen paranta hoa: (die) Planten (waren) ge- 
kocht. Zweitens unterscheiden sie sich dadurch, daB bei ihnen niemals das 
Hilfszeitwort ra gebraucht wurde. Diese alleine halte ich daher fir angehende 
Zeitworter. 

Beispiele ergeben sich aus folgender Liste: 


es steht aufrecht — = 

es ist aufrecht gestellt _ = 

es ist mit Pfeil geschossen oS m4 

es ist gekocht ha hoa-indsiki ha hoa ibirai 

es ist nicht gekocht oo ha hoama ra ibirai 
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Gegenwart Nahe Zukunft Ferne Zukunft 


es ist gerufen _ — 
es treibt auf dem Wasser ha toSwaka-indsiki — 
es ist geschickt (zugestellt) — — 
es ist gegriffen ha yata-inosiki a 
es ist zerrieben — ha tsatsea ibirai 


Unpersonliche Zustandswoérter kénnen von vielen Tatigkeitswoértern ge- 
' bildet werden, indem man a an den Stamm fiigt, so z. B. von ‘pi essen, pia 
ist gegessen, vor a(k) tun, ak-a ist getan usw. 
; 
: Il. Befehlsform. 


Die Befehlsform wird durch Anhangen von wue an den Stamm gebildet, 
' so: pi-wue iB! d-wue tue! kd-wue gehe! i-wue sei! kénd-wue rufe! wué-wue 
komme! 

Aus letzterem Beispiel sieht man, daB die Befehlsform offenbar durch 

_ Anhangen des Ausdruckes ,,kommen“ an den Wortstamm gebildet wird. Per- 
_ sonliche Firwérter in akkusativer Stellung treten vor die Befehlsform, z. B. 
éa ind-wue mir gib! 
Die Befehlsform kann auch umgangen werden, z. B. Aa ind ihm geben, 
_d.h. gib ihm! 
Ill. Fragesatze. 
! Leider reicht mein Material nicht aus, so da8 ich eine genaue Er- 
klarung der sprachlichen Beispiele nicht immer geben kann. Nach dem 
' Grundsatz: ,,Besser etwas, als gar nichts“, bringe ich eine Ubersicht tber 
die Fragesaétze und mache den Versuch, einiges in der Konstruktion zu 
erklaren. : 

DaB auch die Fragesatze partizipiale Bildungen sind, ist nach dem Vor- 
erwahnten klar. Im Anfange bei Ubersicht iiber die persénlichen Zustands- 
worter gab ich schon an, daB in Fragesatzen statt ka und ra sein, ki und ri 
gebraucht wird. fi hat dabei den Sinn: Von jetzt ab an einem Platze sein, d. h. 
sich begeben, und hat zugleich mit der Zukunftsbedeutung von ,,werden“ noch 
die der Bewegung, des ,,Entstehens“. ri hei8t einfach sein, von jetzt ab per- 
sénlich sein (bzw. haben). Entsprechend ihrer verschiedenen Entstehung und 
- Bedeutung haben sie auch verschiedenen Wert als Bauelemente. Das einfachste 
scheint mir ri zu sein. 

Wie das ra in Aussagesatzen fehlen kann, kann auch das ri fehlen, wenn 

keine Mifverstandnisse entstehen kénnen, und das ist meist der Fall, wenn 
ein Fragewort vorausgeht. Ich beginne also mit diesen. 

Es sind: Adwue wie?, hédwui-naro oder hawui-dano wo? und wohin?, 
hawui-nos oder hawui-danos woher?, hawui-tian wann?, hawui-kopi warum? 
Natiirlich sind dies an sich komplizierte Bildungen des Wortes hawui Ding, 
Sache. 

' Beispiele: hawui ri (hawui di) was? Eigentl.: Sache ist? Welche Sache? 

Wenn hawui-rano von ki gefolgt wird, hei8t es meist wohin, wenn 
von fi wo?, hawui-rano ri mia wo bist du?, hawui-rano ri sino wo ist der 
Affe?, hawui-rano ibi-ri wo wird er sein?, hawui-rano ri noa wo sind wir?, 

17* 
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hawui-rano ri ha wo ist er?, hawui-rano [ri] mia wo bist du?, hawui-r 
di wo ist es? , 

hawui-rano [ki] mia kai wohin gehst du? oder Aawui-rano kai (wohin 
gehen?), hawui-rano ki wak6 kai wohin geht das Kind?, hawui-rano x 
ydkata wo sitzt der Mann? 

hawui-ranog ki mi hoai woher kommst du?, Aawui-ranos ki aibo 
woher kommt die Frau?, Aawui-rano§ ki nato xuni hoai woher kom 
dieser Mann? 

hawui-tian ki mi pudwa tegetai wann sein du angefangen arbeiten, d. h. 
wann hast du angefangen zu arbeiten?; Aawui-tia isa mi retea wann hast 
du den Vogel geschossen? 

Fraglich: hawui-ati ki mi ha wuimi pota warum hast du diese Fruch 
fortgeworfen? 

hawui-kopi mia pi wue yamai warum du essen kommen ist nicht, d. h. 
warum kommst du nicht zum Essen? 

Steht kein Fragewort am Anfange des Satzes, so mu8 zur Bezeichnung 
der Frage das Fragewort ri bzw. ki unter allen Umstanden stehen. Die ein- 
fache Frageform lautet folgendermafen: 

mia ri nyonmuerai bist du Jager?, mia ri haska-riki du sein so-seiend, 
d. h. bist du so? 

min ki pikai gehst du essen? 

mi-na ri dit sein, d. h, ist es dein? Gehdrt es dir? 

Weiteres Beispiel: min ki pia hast du gegessen? 

Bei der Suggestivfrage wird das Zustandswort ma-i bzw. ma-iki an- 
gefiigt, z. B,: min ki pia ma-i oder min ki pia ma-iki hast du nicht gegessen?, 
mia ki tSama ma-iki bist du nicht (ein) Tschama? 

Fragesatze mit ,schon* werden folgendermafen gebildet: mua-ki mia 
kai gehst du schon?, auch mua-ki ha i-ka geht er schon?, mua-ki mi muenea 
hast du schon gegeben?, mua-ki mi pia hast du schon gegessen? 2 

Bei Fragesatzen mit ,noch* wendet man die entsprechenden zeitworter- 
artigen Ausdriicke wie ,noch essen* = pi-ris(a) usw. an. 

Beispiele: pi-ris ki ai essen-noch sein tuend, d. h. ift du noch?, oder 
min ki pi-ris ai du sein essen-noch tuend, d. h. iBt du noch?, min ki a-ris’ 
ai du sein tun-noch tuend, d. h. tust du es noch? 

»Noch nicht?“ Beispiel: mi kama‘pari-iki bist du noch nicht gegangen? 
Wortl.: du gehen-nicht noch nicht seiend? 

Beispiele zu einfacher Fragestellung: 

min ki nunti a-kai du sein Kanu machen-gehen, d. h. wirst du zum 
Kanumachen gehen?, min ki muenea du sein gegeben habend, d. h. hast 
du gegeben?, min ki ka-iki du sein gehen-seiend, d. h. bist du gegangen?, - 
min ki pi-hoa du sein essen-kommen, d. h. kommst du zum Essen? - 

Unerklart: haka C. wo ist C.?, hakia paranta wo sind die Planten? 


IV. Das Eigenschaftswort und seine Steigerung. fe k ‘ 


Urspriinglich sind keine selbstandigen Eigenschaftsworter in der 
Tschama-Sprache vorhanden. Es gibt vielmehr nur eigenschaftsbeschreibende 
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' Zeitworter, wie ,,gut-sein, groB-sein“ usw. Handelt es sich um einen gegen- 
| wartigen Zustand, so kann die Zeitform fortfallen und es entsteht dann das 
alleinstehende selbstandige Eigenschaftswort. Man erkennt den Entwicklungs- 
/ gang noch daran, daB man nicht sagen kann: ,,ich sehe eine schéne Frau“, 
sondern nur: ,,ich sehe eine Frau, die [ist] schén. Im Hauptsatz wiirde es 
heifen: ,,Schon [ist] (die) Frau“ — Aakun aibo oder aibo hakun. ,,Diese Frau 
ist schon“ hei&t nato aibo hakun, wortlich diese Frau schon [ist]. 


Steigerung. 


f 


Sehr schén heiSt hakun yurd oder yurd hakun, auch hakun-hakun und 
“hakun-tSa (schon-viel). Der Komparativ heift saama. Bei Vergleichen sagt 
| man an Stelle: ,Diese Frau ist sch6ner als die anderen“: ,Diese Frau ist 
schon, die anderen nicht so seiend“ — nato aibo hakun, wuitsd kiskaribi. 
Die héchste Steigerung wird mit ¢sdbidis und auch saama (?) gebildet. 

Beispiele: hakun-Saama dwue sch6n = mehr mache es, d.h. mach es 
schéner. 

nato aibo hakun tsabidis, wuitsa kiskaribi. 

diese Frau schoén viel, andere nicht so seiend. 


nato aibo hakun tsa. 
diese Frau schén viel. . 


Ob folgender Satz eine Art Superlativ ausdriicken sollte, ist mir nicht 
ganz klar geworden: 


nato aibo hatibi hakun. 
diese Frau (vor) alle(n) schon. 


V. Das Fiirwort. 
«|. Das persénliche Fiirwort. 


Die personlichen Fitrworter sind Begriffsbezeichnungen, die Dinge be- 
treffen und daher auch zu den Dingwéortern gerechnet werden kénnen. Sie 
sind diejenigen Begrifisbezeichnungen, die unseren Ding- oder Hauptwortern 
insofern am besten entsprechen, als sie eine mehr oder weniger vollstandige 
Abwandlung haben. Die eigentlichen Hauptwoérter dagegen haben nur in 
einigen Fallen eine unvollstandige Abwandlung. 

Eine vollstandige Abwandlung haben nur vier der personlichen Fiir- 

-worter, namlich ich, du, er und wir. Sie haben Nominativ, Genetiv, Dativ und 
Akkusativ. Drei Falle, namlich Nominativ, Genetiv und Dativ, haben ,,ihr“ 
und ,,sie“. 

Beim Genetiv, der dem Dativ zum Teil gleich, zum Teil sehr ahnlich ist, 
kann die Nachsilbe na gesetzt werden oder wegfallen, beim Dativ muB sie 
stehen. Der Genetiv ist nur besitzanzeigend, einen anderen gibt es nicht 
fetene "S: 2051:). 

Uber die Doppelformen des Nominativs der persénlichen Fiirworter, 
wenn mit einem zeitwortartigen Ausdruck verbunden, habe ich schon ge- 
sprochen. 
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Zusammengestellt: 
Persénliches ae Besitzanzeigender 
sive Nominativ Geakite Dativ Akkusativ 
ich (ea) & noko [na] re noko-na ea 
du (mia) mT mi [na] mi-na mia 
er, sie, es (ha) ha haun, hawun [na] hawui-na ha 
wir (noa) no noé [na] no-na noa 
ihr mato mato [na[ mato-na _ 
sie hato hato [na] hato-na — 
— habu = habu-na = 


Die letztgenannte Form fir ,,sie“ heiBt eigentlich ,,sie zusammen“ und 
wird oder wurde wohl nur angewendet, wenn es sich um viele handelt (vgl. 
S. 264f.). AuBerdem gibt es n6-bu oder noa-bu wir zusammen und mato-bu 
ihr zusammen. 


Einige Zusammensetzungen bei persénlichen Fiirwortern sind folgende: 


ich selbst @ wui ich allein @ wuitsa 

du selbst mi wui du allein mia wuitsa 

er selbst ha wui er allein ha wuitsa : 

wir selbst nd wut wir allein noa wuitsa wir alle moa hatiwi, n6 hatiwi 
ihr selbst mato wui ihr allein mato wuitsa ihr alle mato hatiwi 

sie selbst hato wui sie allein habu wuitsa sie alle hato hatiwi 


Ferner heiBt wir zwei noa rawué oder né rawué. 
Treffen zwei persénliche Fiirwérter zusammen, so geht das im Nomina- 
tiv stehende voran. Steht dabei ,,ich“ im Nominativ, so kann es auch ausfallen. 
ich habe folgende aufgezeichnet: 


ich dir [ea] mia du mir mi ea er mir ha ea 
ich ihm [e] ha du ihm mi ha er dir ha mia 
ich euch [e] mato du uns mi noa er ihm ha ha 
ich ihnen [ea] habu (hato) du ihnen mi habo er uns ha noa 


e er euch ha mato 
er ihnen ha hato 


wir dir noa mia ihr mir mato ea sie mir habu ea 
wir ihm noa ha ihr ihm mato ha sie dir habu mia 
wir euch noa mato ihr uns mato noa sie ihm habu ha 
wir ihnen noa habu ihr ihnen mato habu sie uns habu noa 


e euch habu mato 
e ihnen habu habu 


— 


$s 
S 


— 


Beispiele: Aa ea yukati er fragt mich; ea mia muene ich gebe dir; ha 
ésanai ich verlache ihn. . 

Mit“ heiBt bei persdnlichen Fiirwértern wwé (hinter ihnen angefiigt). 
Durch die Betonung, die auf dieser Silbe bleibt, unterscheidet sich die in Rede 
stehende Ausdrucksform von der Befehlsform; ,,mit mir“ heiBt also e-wué, 
mit dir mi-wué, mit ihm ha-wué usw. : 

Soll nur die Tatsache angefiihrt werden, daB jemand etwas getan hat, 
ohne daB es von Wichtigkeit ist, wer, so kann das persénliche Fiirwort bzw. das 
Subjekt fehlen. Diese Redeform entspricht derjenigen, wo bei uns ,,man“ an- 
gewendet wird. 


Die Tschama-Sprache. 263 


Beispiele: nunti moa aka-iki Kanu schon machen seiend, d. h. man 


| machte schon das Kanu; paranta ea muena-iki Planten mir geben seiend, d. h. 
man gab mir die Planten. 


2. Das besitzanzeigende Firwort. 
Die besitzanzeigenden Fiirworter sind in adjektivischer Stellung dem 


- Genetiv gleich oder ahnlich, werden aber ohne die Nachsilbe na gebraucht, 
_ sie heiBen: 


mein noko(n), dein mi(n), sein awué oder hawun, haun, unser nd, euer 
mato, ihr hato. 


Beispiele: noko sobo ma nicht unser Haus; sobo noko papana das Haus 
[ist] meines Vaters; sobo noko papana ma das Haus [ist] nicht meines Vaters. 


In substantivischer Stellung muB dagegen die Nachsilbe na hinzutreten, 


_ 2. B. sobo nokona das Haus [ist] meins. 


_3. Hinweisende Fiirworter. 
Die Person oder Sache, auf die hingewiesen wird, befindet sich 


a) beim Sprechenden: nato dieser, dieses; 
6) beim Angeredeten: a, oa jener, jenes; 
¢) bei keinem von beiden: oxnoa der oder das Besagte, BewuBte. 


Beispiele: nato xuni dieser Mann; nato hawuiki diese Sache; ha xuni 


_ jener Mann; oa hawuiki jene Sache; potdwue ha wuima wirt jene Frucht (d. h. 


die Frucht, die du hast) weg; oxnoa xuni der besagte Mann. 


4. Fragende Fiirworter. 
Jon (Ida) ri wer?, Yon wessen?, wem?, hawui ri waS?, hawuirato ri 


_ welcher?, welches? (auswahlend), hawuitiki wieviel? 


Beispiele: %oa ri wer ist es?; hawuirato ri welcher (von euch) ist 


es? o dka di wer hat es gemacht?; Yoa ri ha wer ist es?; Joa ri oa hoai 


wer kommt da?; Joa hi kai wer wird gehen?; hawuirato ki kai welcher 
wird gehen?; don aka di retegi wer hat es geschossen?; #ora ri nato ra- 


wue vakd wem sind diese zwei Kinder?; hawuirato ki aka welcher hat es 


gemacht?; hawuiratd mia kéne welches willst du? (d. h. gefallt dir?); ha- 


‘wuitiki mi oina wieviel hast du gesehen?; Aawuitiki h& wieviel (sind) es? 


5. Unbestimmte Fiirworter. 
- Jemand wuitabo; niemand #dawi; ein. wenig, irgendeins Soko; nichts 


_niama, yamaa; viele, viel itsa; alle, alles Aatibi; ein anderer wuitsa. - 


Beispiele: hawuiki Soko irgendeine Sache; hawuiki niama keine Sache. 


VI. Zahlworter. 
1. Grundzahlworter, 
Die Tschama zahlen nur bis zwei, namlich eins awwitso (Kunibo) oder 


__hawuitso (Ssipibo und Ssetebo), zwei dabue (Kunibo) oder rawue (Ssipibo 
and Ssetebo). 
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Alle anderen Zahlen sind in mehr oder weniger neuer Zeit, wahrschein ich 
durch die Missionare, eingefiihrt, und zwar dem Ketschua entnommen. Siehe 
Sprachliste Nr. 225—231. Die meisten Manner und fast alle Weiber konnen 
nur bis zwei zahlen. 

2. Ordnungszahlwérter. 

Der erste (pari), der zweite (puiikau), der folgende (tsini), der le 
(tsinita). 

Beispiele: Aa pari dkai jener erste tat es! 


3. Andere Zahlwérter. 


einmal aki wuitso (Mal eines). 

nur einmal wwistiura. 

zweimal rawue aki. 

Beispiele: Aa aki wuitso jenes Mal alleine, nur jenes eine Mal; wuistiors 
chi akaiki nur dieses eine Mal habe (ich es) gemacht. 


VII. Das Dingwort. 


Aus gewissen Zeitformen der Zeitwérter kénnen Dingworter ohne 
weiteres abgeleitet werden. 

pi-ti heiBt nicht nur ,,essen miissen“, sondern auch ~ ins Essen“. Ebenso 
gibt es i-fi das Sein, ka-ti das Gehen, a-ti das Machen, muéne-ti das Geben. 
Scheinbar hat das Dingwort in dieser Form Gegenwartsbedeutung. 

Vergangenheitsbedeutung haben die von Ai gefolgten, z. B. pi-ki das” 
Gegessene, a-ki das Gemachte, kéna-ki das Gerufene (der Ausruf), ka-ki das 
Gegangene (der Gang). 

Zukunftsbedeutung haben die von ai gefolgten: pi-ai das Essen (welches — 
vorbereitet, gekocht wird). 

Beispiele: nato piti hakun dies Essen (ist) gut; ea a-ti ona-yamake ich © 
das Machen weif nicht, ich weiB es nicht zu machen, d. h. ich kenne die Her-— 
stellung nicht; min ki aka kéna-ki du sein gemacht das Gerufene? d. h. hast 
du gerufen?; ea a-ti-ki nunti-aki ich machen muf-nun das Kanumachen; 
ea mué-ra kaki hankéaki ich schon-bin das Gehen fertiggemacht, d. h. ich 
bin schon mit dem Gange fertig. ‘ 

Ob es sich nun um eine Zeitform oder ein Dingwort handelt, ett allein 
aus dem Satzbau hervor. Manchmal kann man im Zweifel sein, welches von 
beiden der Fall ist. 

Von den selbstandigen Dingwortern, bei ere ein Anschlu8 an die 
heutigen Zeitformen nicht mehr vorhanden ist, habe ich eine ganze Anzahl in ~ 
den Worterlisten gebracht. Eine weitere Anzahl, die hier nicht mehr erwahnt — 
ist, findet man in meinem Buche: luego ohne Gott. Ein Besuch bei den 
Indianern des Ucayali. 5 

Eine Pluralbildung bei Dingwértern kennt die sfechamns Spraelte nicht. 
Die Verfasser der meisten Grammatiken itber diese Sprache haben iibersehen, 
daB die Nachsilbe bu, die sie als Mehrzahlendung anfihren, nichts weiter 
bedeutet als ,,Schar“, ,,Menge“, ,,Herde“ und auch angehangt das Wort — 
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noch lange nicht zu einer Mehrzahl machte. DaB freilich dieses bu eine 
_ Mehrzahlendung werden kénnte, wenn es allgemein wiirde, ist eine andere 
| Sache. Das Wesentliche ist, daB das eben nicht allgemein ist und nur den 
- Sinn von ,,Schar“, ,,Menge“, ,,Herde“ hat. 
Der Mensch heift xuwni, zwei Menschen heiBen rawue xuni, viele 
Menschen xuni isa. xunibu heiBt Menschenmenge, Volk und ist eine Einzahl 
wie die entsprechenden deutschen Wérter und das spanische ,,gente“. Bei 
Tieren wird das bu auch noch angewendet, aber wie mir scheint, in sehr be- 
schrankter Weise und natiirlich nur bei Tieren, die herdenweise vorkommen. 
' So hei®Bt Kapuzinerafie sino, eine Kapuzineraffenherde sinobu. Aber zwei 
Affen heiBen sino rawue und Affen im allgemeinen auch nur sino. Bei Tieren, 
die weniger menschlich sind, bei denen das Herdentum weniger augenfallig 
ist, wurde das bu schon weniger gern angewendet und bei Dingen iiber- 
_haupt nicht; so heiSen Anpflanzungen z. B. von Baéumen auch immer nur 
hiwui, wie die Einzahl, und Blatter pui. Nur wenn z. B. an einem Baume 
viele Frichte auffallend beisammen hingen, zogen meine Berichterstatter in 

_ Erwagung, ob man hier nicht scherzhafterweise das bu in Anwendung 
bringen k6énnte. 

Man sieht immer wieder bei der Tschama-Sprache, daf sie sich in 
voller Entwicklung befindet oder befand, als sie erstarrte. Uberall, wo gram- 
matikalische Elemente vorhanden, die den unseren entsprechen kénnten, 

ist der Gebrauch derselben, je nach dem Werte der Person oder der Sache, 
gestaffelt, so zwar, daB sie bei den den Menschen zunachst stehenden Dingen 

_besonders gern angewendet zu werden pflegen, bei den weiter stehenden 

_ manchmal ja und manchmal nicht und bei den ganz entfernt stehenden tiber- 
haupt nicht mehr. 

| _ Diese Erfahrung werden wir auch weiterhin machen, gleich zum Bei- 
spiel bei dem sogenannten ,,Kasus“. 

Auch Kasusformen sind, obgleich sie in den meisten bisherigen Gram- 
matiken auf dem Papier groB und deutlich dastehen, nicht vorhanden oder 

hur in sehr fragwiirdigem MaBe. 

Von einem Genetiv zum Beispiel bei Dingwértern kann man ebenso- 

_ wenig reden wie von einer Mehrzahl. Zwar wird die Zugehérigkeit eines Be- 
_sitztums zu einer Person durch na angezeigt, jedoch ist es in keiner Weise 
notig, es zu tun. Bei Tieren wird diese Silbe nur in gewissen Fallen ange- 
hangt. ,,Meiner Tante Tragkorb“ kann heiBen noko natsi-na tasa, aber auch 
bloB noko natsi tasa. Ebenso heiBt des Vaters (Pfeil) papa-na (pia) oder 
papa (pia), meines Freundes Pfeil dagegen meist noko rae pia, Wuisomane’s 
Haus wuisomane Sobo. Eine andere Stellung nimmt der Hund ein. Bei ihm 
kann die besitzanzeigende Nachsilbe na oder ne angewendet werden, braucht 
es aber auch nicht. Des Hundes Halsband heiBt otsidi-na téoti oder otsidi-ne 
_ téoti oder otsidi-téoli. Sonderbarerweise wurde diese Silbe auch oft bei 
 K6rperteilen des Hundes in Anwendung gebracht, so da ich fast glaube, 
‘Iman rechnet ihm seine Korperteile als ,,Besitztum“ an, da er doch sonst 
_ so wenig hat. Dasselbe, was ich vom Hund gesagt habe, gilt auch vom Huhn, 
nur daB hier na nicht gebraucht wird, sondern nur ne. Federn des Huhns 
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atapa-ne pui, Schnabel des Huhns atapa-ne #eka. Bei allen anderen Tieren, 
bei Pflanzen und Dingen gibt es natiirlicherweise gar keinen Besitz und 
demgemaB auch keine besitzanzeigende Nachsilbe. Der Teilnegativ hat 


nirgendwo (auBer den genannten Ausnahmen bei Haustieren) eine be- — 


sondere Auszeichnung. Die ,,Spitze der Nase“ heiBt reki-napumega oder 
wortlich Nasen-spitze wie im Deutschen, meines Vaters Kopf noko papa 
mapu und so fort. Zusammenfassend kann wohl iiber die Anwendung der 
besitzanzeigenden Nachsilbe gesagt werden, daB sie in allen Fallen, wo 


MiBverstandnisse méglich sind, stehen muB, daB es im iibrigen aber dem | 


Redenden freisteht, ob er sie gebrauchen will oder nicht. 


Von einem Dativ kann ebensowenig die Rede sein, wie von einem 
Genetiv. Es gibt eben nur eine besitzanzeigende Nachsilbe na, die hier, 
wenn der Besitz noch nicht vollendet ist, eine richtungangebende Bedeutung 
hat und grob mit ,,zu“ wiedergegeben werden kann. Auch hier kann na aus- 
gelassen werden, so lange es nicht miBverstandlich ist. Man kann sagen 
also natsi muenea (der) Tante ist gegeben oder vatsi-na muenea, wortlich: 
» lante-zu ist gegeben“; papa atsa muenewe! (dem) Vater Maniok gib! oder 
atsa papa-na muenewe! Beim Hund fallt ma aus, weil er den Maniok nicht 
in Besitz nimmt, sondern nur zu fressen bekommt, ebenso bei allen anderen 
Tieren, bei Pflanzen und Dingen. Uberfliissig ist ma, wenn schon der zeit- 
wortartige Ausdruck die richtunggebende Silbe fiihrt, wie wwiso-na- (je- 
mandem) zubringen. Es heiBt also nur atsa noko rae wuiso-na Maniok 
meinem Genossen bringe-zu, d. h. bringe meinem Genossen Maniok! 


Der Akkusativ wird durch die Wortstellung zum Ausdruck gebracht, — 
aber auch nur da, wo nicht klar hervorgeht, was gemeint ist. Bei dem Satz 


»Das Kind schlagt den Hund“ kann man auch sagen ,,Hund Kind schlagt“, 
denn es ist klar, daB nur das Kind den Hund und nicht der Hund das Kind 
schlagt. Will man dagegen sagen: ,,Das Kind schlagt den Vater“, so muB 
das Subjekt dem Objekt vorausgehen, denn sonst wiirde das heiBen, daB der 
Vater das Kind schlagt. 

Steht das besitzanzeigende Fiirwort dabei, so hat es akkusative Be- 
deutung. 

Beispiele: anitama hawui tita miiéke Kleiner seine Mutter schlagt, d. h. 
der Kleine schlagt seine Mutter; Aawun otsidi mii6ki nato waké seinen Hund 
schlagt dieses Kind; otsidi nateske nato waké Hund beiBt dies Kind, d. h. 
der Hund beiBt dies Kind; aibo kénaki die Frau rufe (ich) ?, d. h. soll ich die 
Frau rufen? s 

Fehlt das besitzanzeigende Fiirwort, so findet man, daB in Fallen, wo 


MiBverstandnisse méglich sind, statt seiner ein Abhangigkeitsverhaltnis des — 


leidenden zum handelnden Teil zum Ausdruck gebracht ist, wie z. B. otsidi 
wak6, haun ibo, muoéki Hund, Kind, sein‘ Herr, schlagt, d. h. das Kind schlagt 
den Hund, dessen Herr es ist. f 

Eine weitere Nachsilbe, die auf dem Wege ist, sich zu einem Kasus 
auszubilden, ist die Nachsilbe vetan. Sie heift ,,in Begleitung von“. Haupt- 


sachlich wird sie bei Menschen angewendet, wie z. B. noko papa-vetan ea — 
kai mein Vater-mit ich gehe, d. h. ich gehe mit meinem Vater zusammen, 
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auch noch beim Hund ist die Anwendung dieser Silbe gebrauchlich: otsidi- 
vetan ea kai Hund-mit ich gehe, d. h. ich gehe samt meinem Hunde. Bei 
Dingen wird jedoch diese Redeweise vermieden, obgleich es schlieBlich 
moglich ware zu sagen: Aiwui-vetan oder niami-vetan ea kai Stock-mit oder 
Axt-mit ich gehe, d. h. ich gehe mit meinem Stock oder meiner Axt. Hier sieht 
man, daB die Ubersetzung von vetan mitsamt zutreffender ist, denn auch 
bei uns ware es zum mindesten nicht gebrauchlich, zu sagen: Ich gehe samt 
meinem Spazierstock. ,,[ch gehe mit meiner Axt“ umschreibt man durch ich 
gehe (als) Axt-besitzer = e ra ka miama-ya. 

Einen Vokativ gibt es nicht. Bei der Anrede nennt man entweder bloB 
den Namen oder sagt, ,,Komm, Wuisomane“, wenn der Angeredete weiter 
entfernt ist. ‘ 

VIII. Beziehungsworter. 


Die gréBte Schwierigkeit beim Studium der Tschama-Sprache bietet 
die Erfassung der Beziehungsworter. Hierin ist auch diese Arbeit am weitesten 
zurtick, da.es'mir an der dazu nétigen Zeit gebrach. 

Der gréBte Teil unserer Beziehungsworter fallt im Tschama fort, 
wenn die Beziehung eindeutig ist, oder wird dadurch vermieden, daB das 
Ding, auf das. es sich bezieht, ganz genau bestimmt wird. Die Eigenschaft 
des zeitwortahnlichen Ausdrucks beschreibt die Lage dann so deutlich, dab 
kein Zweifel moglich ist. 

Unnétig ist ein Beziehungswort zum Beepiel in dem Satz: Der Krug 
ist an der AuBenseite bemalt, an der Innenseite mit Kopal bestrichen. Im 
Tschama heiBt das: tSomo-yoda kéneiya, tsitso sdémpa-na Seaka h& hana 
oder wortlich: Krug-kérper bemalt, drinnen (ist) Kopal mit bestrichen 
seine Zunge (Inneres). Der Krug wird also nach Muster des Menschen in 
‘seinen Einzelteilen genau bezeichnet, hat einen Kérper (AuBenseite), einen 
Bauch puru, einen Hals teso, einen Mund esa und eine Zunge fana (d. h. 
Inneres) und einen Anus poinke (die Bodenflache). 

- Ebenso sitzt der Tschama nicht am See, sondern er sitzt See-rand, er 
fahrt nicht auf dem See, sondern er fahrt See-flache, er schwimmt nicht im 
See, sondern See-spiegel, er kommt nicht von der Pflanzung, sondern er 
kommt Pflanzung-inneres. Ein Vogel sitzt bei den Tschama nicht auf dem 
Haus oder, besser ausgedriickt, dem Schutzdach, er sitzt Schutzdach-flache 
oder Schutzdach-first, er fliegt nicht einmal iber dem Schutzdach oder 
iiber dem See, er fliegt vielmehr Schutzdach-flachen-luft-raum (d. h. Luft- 
raum itber dem Schutzdach) oder See-flachen-luftraum. Dieser Luftraum 
ist eine nahere 6rtliche Bezeichnung des Schutzdaches oder des Sees. 

Beispiele: isa Sobo-pudkdé yakate Vogel Schutzdach-flache sitzt, d. h. 
der Vogel sitzt auf dem Dach; xuni eya-nkisa yakate Mann See-rand sitzt, 
d. h. der Mann sitzt am See; ea eya-nkisa kai ich See-rand gehe, d. h. ich 
gehe an den See; puwi eya-wudwui toSwata Blatt See-spiegel treibt, d. h. das 
Blatt treibt auf dem See; ea eya-ma kai ich See-flache gehe, d. h. ich gehe auf 
den See; ea kawue-ma yakate ich Matten-flache sitze, d. h. ich sitze auf der 
Matte; isa hiwui-pueyd-ma yakate Vogel Baum-ast-flache sitzt, d. h. der Vogel 
sitzt auf dem Baum; masanta eya-ma-nao nuyai Tantalusstorch See-flache- 
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Uberraum kreist, d. h. der Tantalusstorch fliegt iiber dem See (gleichflls Sobo- 
ma-nao Schutzdach-flache-Uberraum). 

Bei mai Erdboden fallt die nahere Bestimmung ,,auf“ fort, denn maz 
heiBt schon Erdbodenflache. 

In vielen Fallen ist ein Beziehungswort dadurch unndétig, daB schon 
in dem zeitwortartigen Ausdruck eine ganz genaue Bezeichnung der Hand- 
lung oder Tatigkeit gegeben ist. Mit anderen Worten: Der Tschama besitzt 
eine groBe Reihe von verschiedenen zeitwortartigen Ausdriicken fiir Hand- 
lungen, fiir die uns vielfach nur ein Wort zur Verfiigung steht. Wir helfen uns. _ 
dann durch nahere Bezeichnungen des Objekts in Verbindung mit Be- 
ziehungswortern. Fiir ,,fliegen“ hat der Tschama eine Bezeichnung, namlich 
nuyai, wenn es auf der Stelle geschieht (etwa unserem _,,kreisen“ ent- 
sprechend), eine andere, wenn die Luft geradlinig durchschnitten wird. Die 
heiBt winoti. Der Vogel fliegt iber das Haus heiBt isa winoti sobo-maska, 
wortlich: Vogel iiberfliegt Schutzdach-first. 

Nahere Bestimmungen des Ortes, die sich bei den meisten Dingen 
wiederholen, sind die Bezeichnungen fiir drinnen muera, drauBen xémd, mitten 
népd, durch ko, unter nama und iiber nao. Sie werden aber auch oft aus- 
gelassen, wo sie selbstverstandlich sind. 

Beispiele fiir ,,drinnen“: tSomo-muera dwue Krug-drinn tue (es), d. h. 
tu es in den Krug hinein; nato xuni Sobo-muera dieser Mann (befindet sich) 
Haus-drinn, d. h. dieser Mann befindet sich im Haus; papa hene [-muera] 
nunoai Fisch Wasser [-drinn] schwimmt, d. h. der Fisch schwimmt im 
Wasser; ku-Suri hene [-muera] hiki Kormoran Wasser [hinein] taucht, d. h. 
der Kormoran taucht ins Wasser; Sobo-muera hiki Haus-hinein tauche (ich), 
d. h. ich trete ins Haus; yodo muera im Korper; puru muera im Bauche; 
mai muera in der Erde oder aus der Erde heraus; kini muera im Loch oder 
aus dem Loch heraus. 

Beispiele fiir ,,drauBen“: nato xuni Sobo-xéma nkai dieser Mann kommt 
aus dem Haus heraus; nato xuni Sobo-xoma dieser Mann (befindet sich) im 
Haus. 

Beispiele fiir ,,mitten“: eya-ndpd Seemitte, in der Mitte der See (ebenso 
bei Pflanzung und Frucht); 060-ndépd Hausmitte, mitten im Haus. 

Beispiele fiir ,.durch“: wai-ko durch die Pflanzung; pia sotji-ko wudwai 
Pfeil Brust-durch geht, d. h. der Pfeil geht durch die Brust; e ra kai wai-ko 
ich bin gehend Pflanzung-inneres, d. h. ich gehe in die Pflanzung; pwi-Sewa- 
ko pia wuéwai Blatter-Deckung-durch Pfeil geht, d. h. der Pfeil geht durch 
die Blatterdeckung (des Hauses); potsa hene-ko paketai Papaya (d. h. ein 
Stick von ihr) Wasser-durch fallt, d. h. die Papaya fallt durch das Wasser, 
in das Wasser hinein. , f 

Beispiele fiir ,,unter“: tapo-nama unter dem Tisch; Aua hiwui-nama 
mane Frucht Baum-unter liegt, d. h. die Frucht liegt unter dem Baum; aibo 
tapo-nama yakati Frau Gestell-unter sitzt, d. h. eile Frau sitzt ater dem 
Gestell. 

Beispiele fiir nao siehe oben. 
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Aus naheren Bestimmungen des Ortes, die unsere Beziehungsworter 
ersetzen, wie die vorgenannten, sind offenbar die richtunganzeigenden Nach- 
silben oder die Nachsilben der Bewegung entstanden. Sie sind verschieden, 
aber nicht nach der Bedeutung, sondern nur nach der Klangfarbe des Haupt- 
wortes, an das sie gehangt werden. In bezug auf Bedeutung gabe es also 
nur eine. Sie kann je nachdem tbersetzt werden mit: ,,zu, hin, von, her‘, auch 
mit ,,in“ und ,,mit Hilfe von“. 

é Diese Nachsilbe der Bewegung entsprache den Kasus des Ketschua, 
die MippENnporF* Illativ, Ablativ, Inessiv und Instrumental nennt. Im 
Tschama sind jedoch derartige Kasus noch nicht entstanden, da, wie gesagt, 
die eine Silbe je nach dem vorhergehenden Hauptwort verschjeden ist und 
auch weggelassen werden kann, wenn man sie fiir tiberfliissig halt. 

ma bei Worten auf ya und e=— auf. 

Beispiele: aibo kdntsa kawue-ma yasane Frau Napf Matten-flache 
stellt, d. h. die Frau stellt den Napf auf die Matte. 

wm bei Wortern auf o und a, wie cae Haus,’ paro Ucayali, tapo Ge- 
stell, hema Platz. 

Beispiele: e ra kai Sobon ich bin gehend Haus-hin, d.h. ich gehe ins 
Haus; paron zum Ucayali; xuni sobon hake Leute Haus-drin sind, d.h. es 
leben Leute im Haus; aibo kéntsa tapon yasane Frau Napf Gestell-drauf 
legt, d. h. die Frau legt den Napf auf das Gestell; xuni Sobon hoai Leute 

Haus-her kommen, d. h. die Leute kommen aus dem Haus; noko heman 
kai meinen Platz-hin gehe (ich), d. h. ich gehe nach meinem Platze; aibo 
Raron yakate Frau Feuerholz-auf sitzt, d. h. die Frau sitzt auf dem Feuer- 
holz; ea paroén niyai ich Ucayali-auf fahre, d.h. ich fahre auf den Ucayali. 

e bei Wortern auf s wie tapas Hangeboden. 

Beispiele: koéntsa tapase dwue Napf Hangeboden-hin tue, d.h.tu den 
Napf auf den Hangeboden! 

Andere Formen: nes und mues. 

Beispiele: wai-ko-nes hoai Pflanzung-inneres-her komme (ich), d. h. ich 
komme von der Pflanzung her; eya-ma-mues hoai See-flache-her komme 
(ich), d. h. ich komme vom See. 

Fiir ,bei* kommen ebenfalls verschiedene, aber langere Nachsilben vor. 

Beispiele: xuni Sobo-widw6én yakati Mann Haus-Nahe sitzt und xuni 
hiwui-poatad yakati Mann Baum-Nahe sitzt, d. h. der Mann sitzt in der Nahe 

des Hauses bzw. des Baumes; Wuisomane-patas otsidi bei Wuischomane 
(ist der) Hund; wd-otsoma bei oder an dem Bache; tapa otsoma beim 
Topfhaus. 

Fiir ,mit*, ,mit Hilfe von“ ist folgendes zu merken: 

hiwui wanake Stock pflanzen, d. h. mit dem Pflanzstock pflanzen; 
zera nidmi umschlagen Axt, d. h. mit der Axt umschlagen; (¢sitsika-ni 
réraki oder tsilsika-ni sdteki Messer-mit schneiden; wuizati-ni sdteki mit 

dem Kopfschneidemesser schneiden. Mit etwas beriihren (tiaki) heift beim 
Kopf mapu: mapon, beim FuB fal: tai, bei der Nase reki: reki-ma, bei der 


* MIDDENDORF E. W., Das Runa Simi oder die Keshua-Sprache. Leipzig 1890. 
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Hand mueke: mueke-ma, bei der Schulter waska: waska-ta, beim Knie ra- 
boso : raboSo-na. 

Noch mehr verschiedene Nachsilben bedeuten ,bis*. Die Beispiele gebe 
ich hier. Hinter jedem ist beispielsweise ea kai ich gehe zu erganzen. ,bis“ 
hei8t nun Aura bei Haus: sobon kura bis zum Haus, beim Ucayali paror — 
kura, beim Weg: vai kura, beim Stiitzpfahl: nanitsenti kura, bei der Sand- 
bank: masi kura, bei der aufgegebenen Pflanzung: naw6 kura. ,bis“ heift 
ai bei Berg: mana ai, auch mana ai re, bei der Topfabstellhiitte: yakati- . 
pudsoo ai, bei dem Tépferhaus: tapa ai. ,bis“ hei®t ekai bei der Guilelma- 
palme: wani ekai und beim Baum: hiwui ekai. ,bis“ heift ris beim See- 
rand: eya-nkisa ris, beim Wasserrand: hene-nkisa ris und Seeflache: eya- 
ma ris. SchlieBlich heift ,bis* bei der Papaya: potsd ko. 


In den Wirrwarr der Nachsilben Ordnung zu bringen, ist Sonder- 
aufgabe eines Linguisten, der an Ort und Stelle diese eigentiimliche Sprache 
eingehend studiert. Der Grund zu der Vielseitigkeit der richtungangebenden 
Nachsilben liegt wohl darin, daB sie, wie ich andeutete, aus naheren 6rtlichen 
' Bestimmungen der betreffenden Dinge entstanden sind. 


IX. Syntax. 


Die Stellung der Satzteile ist ziemlich gleichgiiltig, so lange keine wAiB- 
verstandnisse méglich sind. Sonst aber tritt die Regel ein, namlich Subjekt, 
- Objekt, Pradikat. 

Man kann sagen: aibo paranta hoa oder paranta aibo hoa oder aibo 
hoa paranta Planten sind von der Frau gekocht. Vermieden wird dagegen 
paranta hoa aibo. 


X. Literatur. 


Der Vollstandigkeit halber fiige ich noch die mir bekannt gewordene Literatur iiber die 
Tschama-Sprache bei: 


ALEMANY AUGUSTIN: Castellano-shipibo vocabulario de bolsillo. Lima 1906. 

ARMENTIA NICOLAS: Vocabulario del idioma shipibo del Ucayali. Bol. de la Soc. Geogr. de 
la Paz. T. 1, S. 43—91. La Paz 1898. 

CARRASCO FRANCISCO: Principales palabras del idioma de las cuatro tribus de infieles: Antis, 
Piros, Conivos, Ssipibos. Bol. de la Soc. Geogr. de Lima. T. XI, S. 205—211. Lima 1901. 

FARABEE WILLIAM CURTIS: Indian Tribes of Eastern Peru. In ,Papers of the Peabody Museum 
of American Archaeology and Ethnology*. Harvard University. Vol. X. Cambridge 1922. 

HESTERMANN FERDINAND: Die Pano-Sprachen und ihre Beziehungen. Verhandlungen des XVI. 
internationalen Amerikanisten-Kongresses. Wien 1909. 

— — Die Schreibweise der Pano-Vokabularien. Journ. de 1a Soc. des Américanistes de Paris. 
T. XI, S. 21—56. Paris 1914—1919. ; 

— — Nachtrag zur Quellenliteratur der Pano-Sprachen, Bolivien. ,Anthropos*, Wien 8, 1913. 
NB. Statt Bolivien mu8 es heifen: Peru. 

MARQUES BUENVENTURA: Vocabulario de los idiomas indicos, conocidos por Cunibos y Panao 
6 Setebos. La Gaceta Cientifica. Afio XIV. Lima 1903. 

RICHTER ENRIQUE: Vocabulario de las lenguas campa-pira y cuniba. 

SCHMIDT W., Pater: Diccionario Sipibo..., herausgegeben von KARL VON DEN STEINEN. Mitt 
d. Anthrop. Ges. i. Wien, Bd. XXXV, S. 127—130. Wien 1905. 

STEINEN KARL VON DEN: Diccionario Sipibo. Abdruck der Handschrift eines Franziskaners 
mit Beitragen zur Kenntnis der Pano-Stimme am Ucayali. Berlin 1904. 
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XI. SchluBwort. 


Wie groBe Mie es gekostet hat, den Bau der Tschama-Sprache zu er- 
‘kennen und die Grundbestandteile herauszuschdlen, weiB der Leser meiner 
Tschama-Monographie aus Abschnitt III: Lernen und Lehren. Wenn ich 
auch nicht eine vollstandige, bis in die Einzelheiten ausgearbeitete Gram- 
matik bringen konnte, so dirfte doch das hier verdffentlichte Material ge- 
. niigen, um den grammatikalischen Aufbau der Tschama-Sprache in seinen 
Grundztigen erkennen zu lassen. Wir kénnen jedenfalls sagen, daB wir hier 
einen auBerst primitiven Typ einer indianischen Sprache vor uns haben, wie 
er bisher noch nicht bekannt geworden ist. Sicherlich gibt es aber noch viele 
weitere Indianersprachen, die diesem Typ angehéren oder ihm nahestehen, und 
ich hoffe, daB diese Arbeit dazu beitragen mége, das Augenmerk kiinftiger 
_ Sprachforscher auf diese urspriinglichen Sprachverhaltnisse zu lenken. 
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Totemismus, Exogamie und Mutterrecht 
der Banyangwezi. 


Von P. BoscH, von den Weifien Vatern, Tabora, Tanganyika Territory. 


Man begegnet in ethnologischen Werken kaum Fragen, die mehr er- 
értert wiirden als Totemismus, Exogamie und Mutterrecht. Trotzdem haben 
wir es hier immer noch mit mehr oder weniger ungelésten Ratseln zu tun. 

Ich habe in einer gréBeren Studie ,,Etudes psychologiques sur les Ban- 
yangwezi“, die gegenwartig in der ,,Anthropos“-Bibliothek im Drucke ist, 
meine Ansichten iiber Totemismus usw. der Banyangwezi auseinandergesetzt, 
so daB ich mich hier kiirzer fassen und mehr den gegenseitigen EinfluB dieser 
Gebrauche auf einander beleuchten kann. 

Das Totem der Banyangwezi und vieler anderen 
Bantustamme ist nichts anderes als der Name oder, 
besser noch, die Namender Stammesahnen einer und der- 
selben Blutsverwandtschaft. Es ist oft nach dem Namen eines 
Tieres, auch einer Pflanze, ja selbst einer Begebenheit oder Handlung usw. 
benannt. Das Totem genieBt eine gewisse Verehrung, darf dfters weder ge- 
totet, noch gegessen werden, es bildet ein Band der Zusammengehérigkeit fir 
die Personen desselben Totems, schafft oft ein Ehehindernis unter Personen 
desselben Totems; von ihm stammt die ganze Familie ab. 

Man sieht auf den ersten Blick, wie logisch und ungezwungen alles 
dies, was gewohnlich.vom Totem ausgesagt wird, vom Totem obiger Defi- 
nition zutriffit. Ich glaube auch, im Totem meiner Definition die ganz natiir- 
liche Lésung der Frage iiber Zwei-, Vier- und Achtklassensystem zu finden. 

Nehmen wir ein konkretes Beispiel, um die Sache zu beleuchten. 

Shimba, d. i. Lowe, ist ein Totem der Basagali. Bungwando, d. i. Spring- 
hase, ein zweites. Nzuki, d. i. Biene, ein drittes. Sagali, d. i. die auf dem 
Riicken Liegende, ein viertes. 

Diese vier Namen sind die Namen der Stammesahnen der Basagali, 
und zwar der Stammvater und Stammititter der beiden Verwandtenlinien des 
Vaters ku buta sowie der Mutter ku mgongo. 

. Wir haben gleich hier eine klare Anspielung auf das Vierklassensystem, 
was Exogamie voraussetzt. Mit anderen Worten, wir haben vier Totem, oder 
klarer gesprochen, vier Stammesahnen, zwei Stammvater und zwei Stamm- 
_miitter, da Vater und Mutter bei Exogamie verschiedenen Stammen ange- 
héren. Bei Endogamie hingegen haben wir nur zwei Totems, da die Eltern 
eben dieselben Urahnen haben und nicht aus verschiedenen Familien her- 
‘stammen. 

Um allerdings ganz richtig im Sinne der Sitten der Banyangwezi zu 
sprechen, miBten wir nur von Vier- und Achtklassensystemen reden, und 
zwar vom Vierklassensystem bei den Stammen mit Endogamie, vom Acht- 
Alassensystem bei den Stammen mit Exogamie. 
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Dies kommt daher, weil der Munyangwezi die Mitglieder seiner Stamme 
alle in zwei Verwandtengrade aufteilt, namlich in Enkel (Ngwizukulu) und 
Kind (Ngwanangwa), welche je ihre eigenen UrgroBeltern zum Totem haben. 
Der Stammesahn, Totem des Enkels, nimmt im Stamme den Verwandtengrad — 
GroBvater (Guku), der des Kindes den Verwandtengrad Vater (Baba) ein. 

Die Person, welche den Namen oder StammesgruB des ersten herr-— 
schenden Stammesahnen zum Totem hat, ist dem Verwandtengrade nach zum — 
Totem Ngwizukulu und im Stamme ein Enkel (Ngwizukulu). Diejenige hin- 
gegen, welche den Namen des Kindes dieses ersten Herrschers zum Totem hat, 
also Enkel des Ngwanangwa ist, erhalt auch den Verwandtengrad Ngwa- 
nangwa oder Kind im Stamme. Der Ngwizukulu gebiert einen Ngwanangwa, 
das Kind des Ngwanangwa hingegen ist wieder ein Ngwizukulu, und so alle 
steigenden und fallenden Grade. Die Kenntnis dieser Totem hat seine Be- 
deutung ganz besonders bei Entscheidung fiir das Nachfolgerecht auf den 
Thron sowie fiir das Levirats- und Erbrecht, zum Teil auch im Ahnenkultus. 

Thronfolger bei Exogamie kann strengerweise nach dem Eingebornen- 
rechte nur der Schwestersohn oder die Schwestertochter, Ngwipwa, eines 
Herrschers werden, da Mutterrecht existiert. Die Schwestern des Herrschers, — 
welche aus jeder legitimen Verbindung Nachkommen fiir den Thron gebaren 
kénnen, tragen den Namen: Nkima ba batemi, Frauen der Herrscher, deren 
Knaben: Basumba ba batemi, Jiinglinge der Herrscher. Bei Endogamie hin- 
gegen ist nur der Ngwanangwa, der Prinz eines Herrschers Nachfolger. 

Bei den Banyangwezi hier, die Exogamie befolgen, besteht die schéne — 
Sitte, sich beim Namen des UrgroBvaters und der UrgroBmutter, d. i. beim 
Namen ihres Totems, zu begriiBen. So z. B. Ngwa Shimba, Nachkomme des. 
Léwen. Das heiBt nach dem Begriffe des Eingebornen Enkel des Stammes- 
ahnen, welcher den Namen Shimba trug, nicht aber Nachkomme des Raub- 
tieres Shimba, Léwe, wie falschlich so viele Ethnologen verstanden haben. 
Wer somit die Ngisfi einer Person kennt, wei8 gerade hierdurch, welchem — 
Stamme sie angehért und sogar, welchen Verwandtengrad, Enkel oder Sohn, 
sie der Abstammung nach einnimmt. Wo wir in Europa ganzer Register- 
spalten voll Beweisen bediirfen, da geniigt beim Munyangwezi die einfache 
Sitte des StammesgruBes: Lugishe lwa fumo. 

Andere Bantustamme gebrauchen den Namen ihres Totems zum Aus- — 
drucke des Dankes fiir empfangene Wohltaten, und ehren so den Wohltater. — 

DaB bei Stammen mit Exogamie gleiche Totems als Ehehindernisse — 
angesehen werden, ist ganz begreiflich. Die Totemsgleichheit zeigt namlich, — 
daB die Personen derselben Abstammung, derselben Blutsverwandtschaft an-— 
gehéren, Wa budugu bumo. Es ist nicht die irrige Ansicht der Abstamming ; 
von einem Tiere usw. oder der zufallig gleichlautende Name eines Totems, 
der das Ehehindernis bildet, sondern es ist einzig der erbrachte Beweis der 
Blutsverwandtschaft, der das Gesetz der Exogamie verlangt. 

Das Totemobjekt, Tier, Pflanze usw. erhalt eine Ehrung; es wird 
gewohnlich verschont und darf nicht gegessen werden. Doch geht diese Ehrung 
auf den Urahnen gleichen Namens zuriick. Um diesen zu ehren, wurde das’ 
Verbot (Ngwiko) verpflichtend. Eine Ubertretung wird als Schimpf (Kusu- 
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mula) gegen die Stammesangehérigen der herrschenden Familie angesehen 
und gewohnlich mit einer BuBe bestraft, wliwa lwadidi, ja kann selbst Blut- 
schuld zur Folge haben (Nzigu). Tétet man das Totem eines Fremden, nicht 
das der herrschenden Familie, so begeht man. kein Majestatsverbrechen, tut 
uberhaupt niemandem Schimpf an und hat keine Strafe zu befiirchten. 

Wie kam aber der Stammesahn zu seinem Tiernamen usw.? Sehr ein- 
fach, wie der Europder oder wie die meisten Neger heute noch zu den ihrigen. 
Das Kind erhalt hier nicht wie in Europa den Familiennamen seines Vaters. 
’ Obwohl auch in der Namengebung eine gut geregelte Tradition den Namen 
eines bestimmten Verwandten auferlegt, so kommt es doch bei den meisten 

Kinder vor, daB man ihnen zudem noch den einen oder anderen Namen 
beilegt, der an eine Begebenheit bei der Geburt usw. erinnert. 

So der Name Shimba, Lowe, der Ahne der Basagali nach ihrer 
eigenen Tradition. Der Vater des Shimba war ein Fallensteller und hatte am 
Tage der Geburt séines Séhnchens Shimba einen Lowen gefangen. Zur Er- 
innerung an diese Begebenheit wurde das Knablein Lowe genannt. Die 
beiden anderen StammesgriiBe der Basagali Bungwando, Springhase, und 
Nzuki, Bienen, haben im Munde der Stammesangehorigen dieselbe Erklarung. 
Der vierte Stammesgru8B Ngwa Nsagali, die auf dem Riicken Liegende, er- 
innert an die Hinrichtung der als Hexe verurteilten Person, die, totgeschlagen 
und auf dem Riicken liegend (Kusagalika), in einer Niederung den Hyanen 
zum FraBe ausgesetzt wurde. So kann man heute noch die meisten Namen 
und StammesgriiBe der Banyangwezi erklaren, wenn man auch nur ober- 
flachlich in die hier bestehende Sitte der Namengebung eingedrungen ist. 
Es zeigt sich oft, daB sie sich stittzt auf ganz bestimmte Traditionen, wie 
bei den Basagali usw. Bei Jagdvélkern begegnen wir vornehmlich Tiernamen, 
bei Ackerbauern mehr Pflanzennamen, je nach Beschaftigung und dem 
Milieu, in dem sie leben, was ja ganz selbstverstandlich ist. 

Andere Erscheinungen, die man wohl auch unter die Rubrik Totemis- 
mus bringen méchte, sind oft ganz fernliegende Gebrauche, die besonders 
zum Ahnenkultus gehéren und dort behandelt werden miissen, um verstand- 
lich zu sein. (Siehe meine einleitend erwahnte Studie unter ,,Ahnen- 
kultus“ usw.) 

Ich méchte hier noch eines erwahnen. Der Ethnologe sollte nie tiber Sitten 
primitiver Vélker schreiben, ohne die Terminologie der eingebornen Sprache 
anzuwenden und Gebrauche verschiedener Termini, die einander ganz fremd 
sind, nicht unter eine Rubrik zusammenzwingen. Die Etymologie und Sprach- 
forschung ist von unschatzbarem Werte fiir die Aufklarung vieler Fragen. 
Hatte man nicht oft gegen diese Regel gefehlt, manche Verwirrung hatte sich 
vermeiden lassen. 

Um meine Auseinandersetzungen noch verstandlicher zu machen, will 
ich auch kurz etwas iiber das Ehegesetz der Banyangwezi erwahnen. Der 
Eingeborne unterscheidet in dieser Frage, wie schon angedeutet, zwei Systeme, 
das der Endogamie und das der Exogamie, die Vater- oder Mutterrecht zur 
Folge haben. Ich gebrauche hier das Wort Endogamie fiir Familien, man 
mag sie Stamme oder Clan nennen; denn beide Termini sind unbestimmt, 
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welche die Ehe innerhalb gewisser Verwandtschaftsgrade zulassen, nicht aber 
notwendig verlangen. So z. B. Basumbwa, Basinza, Bakimbu usw., im ersten 
Grade, zwischen Nichte und Onkel, Neffe und Tante, Sengizana, und im 
zweiten, zwischen Vetter und Basen, Mbyala. Das Wort Exogamie wende ich 
an, um das Gesetz zu bezeichnen, sich auBerhalb der bestimmt nachweis- 
baren Blutsverwandtschaft zu verheiraten. Der Wohnort der beiden Kontra- 
henten beeinfluBt das Gesetz nicht im geringsten. 

DaB Endogamie das Urspriinglichere war, setze ich voraus, denn wir 
werden nicht daran vorbeikommen, eine Zeit anzunehmen, in der das 
Menschengeschlecht eben noch nicht in Stamme geteilt war. Bei den ehelichen 
Verbindungen mit Endogamie begegnen wir nun ganz logisch dem vaterrecht- 
lichen System, da das Mundrecht naturgemaB dem Manne zukommt. Da 
aber Mann und Frau demselben Stamme angehéren, so ist es der Vater, der 
das Mundrecht iiber seine Kinder ausiibt. Das Nachfolgerecht auf den 
Thron sowie im Besitztum, d. h. das Levirat und Erbrecht, wurden im Sinne 
des Vaterrechtes geregelt. Das Kind, mit Vorzug der Sohn, war Erbe des 
Thrones und des Vermégens. 

So lange Endogamie zugelassen war, lag dem Eingebornen wenig 


daran, die Zusammengehérigkeit oder Verschiedenheit der Abstammung — 


nach durch auBere Hilfsmittel zu beweisen. Deshalb legte man dem Totem, 
oder klarer der Uberlieferung des Namens des Urahnen, keine besondere 
Wichtigkeit zu. Aus diesem Grunde scheint der Totemismus bei den Stammen 
des primitiven Vaterrechtes mit Endogamie wenig entwickelt oder hie und 
da sogar ganz zu fehlen. 


Spater, als die Gesellschaft zahlreicher wurde und man die nahere 4 


Zusammengehérigkeit der Abstammung vom selben Urahnen nicht mehr 
beweisen konnte, entstanden allmahlich getrennte Clane und Stamme und 
mit diesen auch die Exogamie. 

Aus was fiir Griinden die Exogamie dann bei vielen Stammen zu 
einem verpflichtenden Gesetze geworden, kann kaum mit Sicherheit fest- 
gestellt werden. Die Banyangwezi, welche fast alle Exogamie befolgen, sagen 
z. B.: ,,Ngwiko kwitola mu budugu, babyazi baleke kiija ngw’itungo, aha 
mkima ubyala.“ ,,Es ist verboten, sich innerhalb der Blutsverwandtschaft zu 
verheiraten, damit die Eltern bei der Niederkunft der Frau nicht sterben 


méchten.“ Nach Ansicht der Banyangwezi wiirde namlich der Vater oder die 


Mutter bei der Geburt eines Kindes aus einer Verbindung zwischen Bluts- 
verwandten durch den Tod bestraft. Andere fiigen erklarend hinzu: Lyalema 
Likube. Der héchste Herr (Gott) hat es verboten. Eingeborne behaupten 
auch zu wissen, daB Kinder von nahen Verwandten gebrechlich oder geistig 
beschrankt zur Welt kamen. , 

Sobald nun das Gesetz der Exogamie in einem Stamme verpflichtend 


wurde, muBte man nach Mitteln suchen, die Angehérigkeit zu einem fremden — 


Stamme beweisen zu kénnen. Da lag nichts naher, als eben die Abstammung — 


vom gleichen Urahnen durch Tradition zu iberliefern, das Totem zu lehren. 
Von nun an ist die Kenntnis des Stammahnen von gréBter Wichtigkeit. 
Hier haben wir wohl die Erklarung, warum wir vom Totem bei 
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Stammen, die Endogamie befolgen, meistens nichts wahrnehmen, obwohl es 
ebensogut vorhanden ist, als bei den Stammen mit Exogamie, allerdings ohne 
dieselben Konsequenzen fiir das Ehegesetz und Nachfolgerecht. 

Wir begegnen bei den Banyangwezi und wohl bei den meisten Bantu- 
stammen ganz allgemein dem Levirate, und zwar sowohl bei den Stammen 
mit Endogamie als auch bei jenen mit Exogamie. 

Das Levirat nun bei den Stammen mit Exogamie gibt uns wohl die 
Erklarung des Matriarchates, des Mutterrechtes, ohne daB wir bei der Frau, 
als, angeblicher Erfinderin des Feldbaues oder als Eigentiimerin des Grund- 
besitzes, den Grund zu dieser Sitte zu suchen haben. Ich finde die Erklarung 
des Mutterrechtes, gestittzt auf Hackbau und Anspruch auf den Grund- 
besitz, ftir angentivend und beim Munyangwezi sogar fiir unzutreffend ?. 

Im mutterrechtlichen Staate der Banyangwezi ist tibrigens die Autoritat 
nicht in den Handen der Frau, sondern ganz wie im vaterrechtlichen Staate, 
in den Handen des Mannes, ater nicht bei der vaterlichen Linie, sondern 
bei den mannlichen Nachkommen der miitterlichen Linie: Ku mgongo. In 
erster Linie beim Schwestersohn (Newipwa), der den Thron oder die Erbschaft 


 seines miitterlichen Onkels durch das Levirat (Kwingira) erwirbt. Thron und 


Erbe gehen somit nicht vom Vater auf den Sohn, sondern vom Onkel auf 
das Schwesterkind iitber. Man merke sich, daB Nachfolge auf den Thron 
sowie im Erbe identisch sind mit dem Levirate. 

Da aber der dem Gesetze der Exogamie folgende Munyangwezi weder 
mit Personen derselben Abstammung, noch mit Personen, die mit seinem 


_ Vater geschlechtliche Beziehungen geliabt haben, sich verheiraten kann, muBte 


ein Verwandtengrad ausfindig gemacht werden, der den beiden Gesetzen, 
der Exogamie sowie des Levirates, gerecht werden konnte. Diesen Verwandten- 
grad bietet nun der Ngwipwa, der Schwestersohn, seinem miitterlichen Oheim 
(Mami) gegeniiber, da er mit diesem zwar verwandt ist, in ihm aber nicht 
einen Vatergrad (Baba) wie im vaterlichen Onkel (Baba ndo) erblickt und 
somit mit dessen Frauen geschlechtlichen Verkehr haben kann, ohne sich 
gegen das Ehegesetz zu vergehen. Der Ngwipwa ruft die Frau seines miitter- 
lichen Oheims beim Namen Kumba, Zudeckerin, da es nach dem Tode des 
Oheims ihr zukommt, den Ngwipwa als ihren neuen Mann des Levirates 
auf dem Ehebette zuzudecken, denn mit diesem geht sie die Leviratsehe ein. 

Mutterrecht scheint hier bei den Banyangwezi und selbst bei allen 
anderen mir bekannten Stammen Zentralafrikas immer mit Exogamie, Vater- 
recht hingegen mit Endogamie angetroffen zu werden. 

DaB bei Endogamie Vaterrecht existiert, ist ganz leicht begreiflich und 
logisch, da die Autoritat, das Mundrecht, ja vom Vater ausgetibt wird, welcher . 
mit der Mutter einer und derselben Verwandtschaft angehért und somit die 
Nachfolge im Stamm usw. ohne Schwierigkeit geldst ist. 


1 Der geschitzte Verfasser iibersieht hier, daB eine solche Frage, wie die nach 
der Entstehung des Mutterrechtes, unmdglich aus den Verhiltnissen eines einzigen 
Volkes heraus gelést werden kann. Das vor allem auch deshalb nicht, weil, wie iibrigens 
der Verfasser ja selber betont, die Banyangwezi keineswegs reine unvermischte Mutter- 


rechtler sind. (Anm. der Redaktion.) 
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Schwieriger aber ist zu erklaren, wie der Primitive bei der Exogamie 
zum Mutterrechte kam. Hat das exogame Ehegesetz das Levirat im Sinne 


des Mutterrechtes geschaffen oder ist das Mutterrecht eine Folge des . 


exogamen Levirates? 

Das Prinzip ,,Fructus sequitur ventrem“ kam erst in der Exogamie 
klar zum Vorschein und hat vielleicht den Grund zum Mutterrecht gelegt. 
Bei Endogamie lag fiir dasselbe Prinzip keine Schwierigkeit vor, da Vater 


und Mutter derselben Familie angehéren. Bei Exogamie aber kommen zwei — 


Familien in Frage. Die Personen, welche iiber die Frau das Mundrecht aus- 
ubten, konnten das Prinzip ,,Fructus sequitur ventrem“ zur Bedingung 
machen, wollte der Fremdling ihre Tochter heiraten. Bei Exogamie 
ist es die Mutter, die ihren Stamm fortpflanzt. Die Kinder sind Stammes- 
mitglieder der miitterlichen Verwandtschaft. Die Mutter zieht ihre Kinder 
ihrem Stamme auf, wie sich der Eingeborne ausdriickt. Sie ist die wahre 
Gebarerin, die Kinder gehéren ihr viel mehr an als dem Vater, da sie alle 
Miithen der Geburt, der Ernahrung und der Erziehung auf sich nehmen 
mu, wahrend der Vater nur Begatter ist. Die Mutter steht iibrigens bei allen 


Stammen, sie mégen Endogamie oder Exogamie befolgen, als Fortpflanzerin - 


der Stammesfamilie weit tiber dem Vater, was sich ganz vorziiglich beim 
Talion zeigt, wo die weibliche Person doppelt geracht wird. Ja, es entsteht 
sogar in regelrechter Ehe, die durch kulehya, d. i. Frauenraub oder Ehe ohne 
Prokuratoren und Mundgeld, geschlossen wurde, bei Stammen mit Exogamie 
eine Art Blutschuld, so oft die Frau ein Kind gebiert. Der Vater kann dann 
nach dem Eingebornenrechte gezwungen werden, den Blutpreis und Preis 
der Begegnung, Cha ngazigazi na sango, zu bezahlen, der ihn bei jeder Ge- 


burt etwa 15 Stiick (Ziegen) kostet. Diese Sitte, den Blutpreis fiir Geburt 


aus Ehen mit kulehya zu verlangen, existiert bei den Stammen mit Endogamie 
nicht. Wollen die Manner diesem Gesetze entgehen, miissen sie eine Ehe 


mit Mundgeld und Prokuratoren schlieBen. Dann sind sie zwar vom Blut- | 


preise frei, doch gebiert die Mutter ihre Kinder auch in dieser Ehe ihrem 
Stamme in bezug auf Levirat, Nachfolgerecht auf Thron und Erbschaft. 
Das Kind folgt somit bei Stammen mit Exogamie und Mutterrecht der miitter- 


lichen Linie, vermehrt deren Stamm und sichert deren Stamm einen Nach- 


folger auf den Thron. Auch das Vermégen bleibt im Stamme, denn das 
Kind beerbt nicht den Vater, sondern den miitterlichen Oheim. 


Kurz zusammengestellt, konnte man die Merkmale des hiesigen Mutter- — 


rechtes wohl so auffiihren: 


1. Mutterrecht setzt Exogamie voraus. 

2. Thronfolger ist der Schwestersohn. 

3. Ersten Anspruch auf die Leviratsehe bei Frauenkauf hat auch der 
Schwestersohn, 

4, Die Kinder sind Mitglieder der miitterlichen Stammesfamilie. 
Blutrache wird von den miitterlichen Verwandten ausgeiibt. 
Mundrecht itber Frau und Kinder ist beim miitterlichen Onkel. 
Haftbar fiir Schulden ist die miitterliche Verwandtschaft. 

Bei Geburt aus kulehya entsteht Blutschuld. 
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9. Bei Tod an den Folgen der Geburt in Ehen mit kulehya entsteht 
Blutrache. 

10. Kinder aus Ehen mit kwlehya unterstehen der Mundschaft der 
Mutter. 

11. Kukwa, Frauenkauf, hat wohl den Anfang in Exogamie und 
Mutterrecht, um die Lasten und Gefahren der Blutrache zu entfernen. 


Bei Vaterrecht mit Endogamie begegnen wir gerade entgegengesetzten 
Gebrauchen. Um die Frage zu klaren, will ich auch diese kurz anfiihren: 
. Vaterrecht—Endogamie. 

. Thronfolger—Sohn. 

. Leviratsrecht hat der Sohn. 

. Kinder gehéren dem Stamme des Vaters (eigentlich beider). 
. Blutrache wird vom Vater usw. ausgeiibt. 

. Mundrecht hat der Vater. 

. Haftbar ftir Schulden vaterliche Verwandtschaft. 

. Kein Blutpreis bei der Geburt. 

. Keine Blutrache bei Tod infolge von Geburt. 

. Die vaterliche Verwandtschaft nimmt sich der Kinder an. 

. Frauenkauf ist wohl anderen Stammen entlehnt. 
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Kult und Magie haben bei den Stammen beider Richtungen, sowohl 
des Vater- wie des Mutterrechtes, in Bunyangwezi ungefahr dieselbe Organi- 
sation, obwohl man Eigenheiten feststellen kann. 

Im Hausbaue begegnen wir bei den vaterrechtlichen Basumbwa und 
_Badakama nur der runden Hiitte mit Kegeldach, bei den mutterrechtlichen 
Birwana zugleich auch der Tembe, d. i. viereckige Hiitte mit flachem 
Lehmdach. 

Heute sind alle Stamme vorziigliche Ackerbauer und Viehziichter, so- 
weit die Zezefliege den Viehstand nicht zerstért hat. Urspriinglich scheinen 
sie alle Jagdvolker gewesen zu sein. 

Ich hoffe durch diese kurze Auseinandersetzung etwas Licht in die 
beriihrten dunklen Fragen gebracht oder wenigstens einige Winke gegeben zu 
haben, worauf man beim Versuch ihrer Lésung in Zukunft wohl noch mehr 
wie bisher achten sollte. 
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L’idée de Dieu chez les anciens Malgaches. 
Par le Rév. Pere H. M. Dusois, S. J: 


_ Introduction: Un imbroglio de textes et de traditions. 


Premiére partie: Les affirmations contradictoires dans les témoignages et dans les théses. 


-Deuxiéme Partie: Discussion par l’analyse des coutumes, des textes: et des noms. 


Troisiéme Partie: Monothéisme foncier et athéisme pratique. 
Conclusion. ‘ 


Introduction. 
Un imbroglio déroutant. 

Lorsque, sur la question de Dieu, on repasse les anciennes traditions 
de Madagascar; lorsqu’on parcourt les textes qui ont pu étre recueillis sur ce 
sujet, lorsque, surtout, on essaie d’enregistrer les explications modernes, 
@ailleurs assez vaporeuses, de nos indigénes, l’on se trouve bient6t perdu 


comme dans un dédale d’imprécisions, de fantaisies ou méme de contradictions. 


ji n’y a ni accord sur les mots essentiels désignant la divinité, ni uniformité 
dans Pusage d’un méme terme, ni régularité dans l’emploi ou la rédaction des 


‘formules d’invocation, méme les plus solennelles. Les noms les plus usités 


pour Dieu se trouvent tantdt isolés, tantot réunis par deux ou par trois, tantot 
au singulier, tantét au pluriel, tantét nettement (il le semble du moins) attri- 
bués a quelque étre souverain, distinct des ancétres ou des esprits, tantdt 
accolés a des noms de personnes ou de choses qui n’ont rien de divin dans 
leur nature ou dans leur origine, et que la superstition a élevés, on ne sait 
comment, au-dessus des mortels: tantdt enfin liés officiellement a. certaines 
cérémonies culturelles, mais aussi supplantés par d’autres vocables dans des 
circonstances de gravité pourtant exceptionnelle. 

Nous ne pouvons dans une synthése de quelques pages, faire défiler 
tout le détail d’une documentation qui, grace aux recherches de nos érudits, 
s’allonge toujours plus abondante. Nous en dirons assez, cependant, pour 


donner une idée de cet enchevétrement invraisemblable de notions confuses 


ou contradictoires. 

A vrai dire, de cet’ enchevétrement devrions-nous tant nous étonner? 
Pouvons-nous espérer rencontrer dans les mots des sens précis, et dans les for- 
mules des emplois réguliers, quand les idées sont toutes incertitude et impréci- 
sion? L’une de nos difficultés les plus ordinaires et les plus grandes dans l’inter- 
prétation des anciens textes concernant nos primitifs ne provient-elle pas de 
ce besoin que nous avons de les soumettre a la rigueur de nos raisonnements 
et de nos définitions? Dans nos études sur les sociétés primitives nous partons 
trop souvent d’un présupposé d’équivalence avec nos sociétés civilisées qui 
gate nos déductions. Si les facultés humaines restent les mémes partout, 
Pexercice en est, ici ou 1a, plus ou moins développé. Ainsi, pourquoi vouloir 


que certains termes malgaches correspondent exactement aux notions que 
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nous renfermons dans le mot «Dieu»? Admettons que ces termes peuvent 
contenir bien d’autres choses, du plus et du moins. En réalité, dans la question 
qui va nous occuper, il ne s’agit pas tant de savoir si les Malgaches ont 
concentré dans quelque mot toutes nos idées sur le Créateur (ils n’en étaient 
guere capables), mais si dans le vocabulaire dont ils se servaient pour désigner 
les étres supranaturels il est un terme qui représente un ou plusieurs des 
aspects essentiels de la Divinité; un terme que nous puissions attribuer vrai- 
ment a Dieu et qui nous permette de conclure a l’existence, chez nos Mal- 
gaches, dune véritable croyance en Dieu. : 

Pour précéder méthodiquement dans cette étude nous la diviserons en ~ 
trois parties: 

1° Exposé des témoignages historiques et des deux théses fondamentales 
déja proposées sur cette question: L’idée de Dieu chez les Malgaches. 

2° Discussion directe des formules d’invocation les plus usitées et des 
mots les plus admis, se rapportant a la divinité. 

3° Analyse finale de la situation d’ame malgache monothéiste par 
certains cotés, mais abandonnée en somme a une sorte d’athéisme pratique. 

Pas plus que dans notre étude sur les «Origines malgaches» («Anthro- 
pos» de Janvier 1926 et de Janvier 1927) nous ne prétendons donner le 
dernier mot sur une question extrémement délicate et embrouillée. Mais nous 
répéterons volontiers ici ce que nous disions de ces tatonnements dans 
lobscurité qui, en circonscrivant de plus en plus les recherches, finissent par 
conduire la main jusqu’au bouton d’une porte dissimulée dans l’obscurité, et 
nous nous approprions volontiers ce que disait si bien un auteur moderne 
P. Meérimee, en semblable situation: 

«Il est rare d’arriver du premier coup a la vérité, mais on doit s’estimer 
«heureux quand on est cause que la vérité se découvre, dit-on soi-méme étre 
«convaincu d’erreur.» 


Premiére partie: L’Imbroglio. 
lér Chapitre: Les témoignages recueillis. 


Sur les idées des Malgaches d’il y a trois ou quatre cent ans au sujet 
de Dieu les rapports des premiers Européens mis en contact avec les babe 
tants de la Grande-Ile sont absolument discordants. 

Pour les uns, les Malgaches sont des gens sans religion, ne croyant 
qu’a leurs fétiches et a leurs ancétres; pour d’autres, au contraire, ce sont des 
peuples a idées monothéistes, mais a pratique religieuse plut6t nulle. Plusieurs 
en font des sortes de uate heets admettant un double principe, bon et 
mauvais. 

Parmi ceux qui tiennent les Malgaches pour areligieux, M. GRANDIDIER 
dans son grand ouvrage (Histoire physique, naturelle et politique de Mada- 
gascar, Volume IV, Tome III, Croyances et vie religieuse) auquel nous 
emprunterons une bonne partie de cette premiére documentation, cite vAN 
DER HuGen 1599, Isprantsz BouTEKOE 1619, le général pe BEauLieu 1620, 
Joachim BLANK 1664, les marins hollandais pu BarNEFELD 1719; ALBRAND 
1819, et Madame Ina PFEIFFER, qui écrit: 
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«Les Malgaches n’ont aucune idée de Dieu et de l’immortalité de l’4me, 
ni méme de son existence et ne croient absolument a rien.» 

Plus récemment encore, JEAN CAROL déclarait que pour eux Dieu et les 
ancétres ne font qu’un, et pour Cremasy, le nom de Zanahary, si souvent 
traduit par «Dieu», n’est qu’une formule extrémement vague et sans porteée. 

Remarquons ici, sans rien préjuger des conclusions définitives, qu’il y 
a dans l’absolutisme méme de textes comme celui de Madame PFEIFFER, de 
quoi nous mettre en défiance vis-a-vis de l’amplitude ou .de la profondeur de 
la documentation. De fait, la célébre voyageuse n’a guére fait que passer 
a Madagascar et dans un temps déja bien rapproché de nous. D’ailleurs tous 
les noms cités ci-dessus sont loin d’avoir, en choses malgaches, l’autorité de 
ceux qui vont suivre. 

Pour Lopez (1585), la religion des Malgaches a quelque ressemblance 
avec lhérésie des Musulmans. 

De Houtman écrit: «Les habitants de Saint-Augustin croient qu’il y a 
un étre supréme qui a créé toutes choses, mais ils ne savent pas ce que c’est 
gue de prier ou de célébrer aucun jour de féte, leur étant un jour comme 
Vautre; ils craignent toutefois le diable qu’ils nomment Taiwaddy et qui les 
tourmente, surtout les hommes.» 

L’amiral p—E Vernurr parle de la croyance en Dieu et de la circoncision: 
«lls croient a l’existence d’un Dieu créateur et maitre de toutes choses ici-bas; 
ils pratiquent la circoncision, mais c’est toute leur religion. Ils n’ont aucune 
notion de morale, n’observent ni dimanches ni fétes et vivent au jour le jour. 
Ils ont toutefois une grande peur du diable auquel ils attribuent tous 
leurs maux.» 

Le témoignage du P. Luiz Mariano, si important dans d’autres 
questions (voir les Origines malgaches), mérite d’étre cité tout entier. 

«Les Malgaches sont de purs paiens ou plutdt des infidéles, des hommes 
sans Dieu, puisqu’ils n’adorent ni le soleil, ni la lune, ni les étoiles, ni aucun 
animal, qu’ils n’ont pas d’idoles, pas de statues, pas de pagodes et qu’ils 
croient que tout est fini avec la vie temporelle, et que l’4me meurt avec 
le corps.» 

Il ajoute cependant: 

«S’ils n’ont pas la connaissance de la vie éternelle, ils ont une idée 
confuse de Dieu, de Zanahary, comme ils l’appellent, dont ils reconnaissent 
la toute-puissance et qu’ils invoquent dans leurs serments, mais ils vivent 
comme s’il n’y en avait pas, ne lui élevant, ni temple, ni autel, ne lui faisant 
pas de sacrifices, ne consacrant aucune heure a la priére, et uniquement 
occupés a se procurer les biens terrestres et a en jouir.» 

Plus tard il continue: 

«Les Malgaches n’ont du Dieu véritable et unique qu’une connaissance 
trés bornée qui leur vient des Arabes et ils s’en préoccupent fort peu. Leur 
principal culte consiste 4 offrir des sacrifices a leurs divinités qui, a ce qu’ils 
racontent, sont au nombre de six, et dont la principale s’appele Satia (Satan), 
ainsi qu’aux manes des morts. Leurs cérémonies, quoiqu’ils ne possédent pas 
d@églises, se font avec une grande solennité, soit pour demander la protection 
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de Dieu et de leurs ancétres en temps de guerre, soit pour avoir de belles — 
récoltes, une bonne santé, etc. Au nombre de leurs divinités ils mettent leurs — 
morts, surtout les chefs et les nobles et ceux qui meurent vieux. Sur Dieu et 
le ciel ils ont peu de notions, ou pour mieux dire, ils n’en ont pas; en tout 
cas, ils ne se préoccupent ni de l'un ni de I’autre, ne font rien pour gagner 
le ciel. Ils n’ont d’autres pensées, d’autre but que de bien vivre et de bien q 
manger ici-bas.» : 

Ces textes de Makiano sont pleins de choses comme toujours. Certaines . 
contradictions s’expliquent par les progrés d’observations plus approfondies 
et les détails un peu confus s’ordonneront d’eux-mémes dans la suite de cette 
étude, car ils sont pariaitement authentiques et singuliérement caractéristiques. 
Quelques particularités enfin tiennent aux régions oii MariANo a pu faire ses 
observations. 

La derniére remarque s’applique aux textes de FLacourT, une autre 
autorité de premiére valeur en matiére malgache: 


«Les Malgaches croient en un ‘seul Dieu créateur de toutes choses, 
honorent, le révérent et en parlent avec grand respect, lui donnant le nom 
de Zanahary (le Créateur). Il est vrai que on peut s’étonner que ce soit au 
Diable quils donnent le premier morceau de la béte sacrifiée; mais ce n’est 
pas quils honorent; c’est comme nous disons communément, un morceau 
jeté a Cerbére pour l’apaiser; ils font comme cette pauvre femme qui mettait 
un cierge allumé devant Pimage de Saint Michel et un autre devant celle du 
Diable qui est peint sous ses pieds.» 


Plus loin cependant, aprés avoir exposé la croyance en Dieu, a un 
diable, 4 des Esprits, anges ou démons, FLAcourT ajoute: 


«Pour ce qui regarde la religion, ils n’en ont aucune, ils ne font aucune 
priere, n’ont aucun temple; ils ont seulement la circoncision, leurs mitaha 
ou sacrifices qu’ils font a inauguration d’une maison, au moment de la 
moisson, aux mariages, aux enterrements, et a la confession de leurs péchés; 
toute leur religion ne consiste qu’en certaines coutumes et superstitions aux- 
quelles ils sont extrémement attachés.» 


Le P. Lazariste Nacquart, le Sieur Du Bors, Mopave et un certain 
nombre d’autres auteurs donnent la méme note dans leurs relations. Les Mal- 
gaches nous y apparaissent comme faisant partage de leur dévotion entre Dieu 
et le diable, celui-ci plus redouté que celui-la. 


On le voit, beaucoup @incertitudes et d’imprécisions qui tiennent au — 
caractére intermittent et incomplet des observations. 

Les auteurs plus modernes, missionnaires catholiques ou protestants, les 
Révérends Exuis ou Siprer, Monseigneur Datmonp, les PP. pE REGNON, 
ABINAL, DE LA VAISSIERE sont dailleurs tous d’accord pour reconnaitre cette 
imprécision déroutante des idées malgaches sur la Divinité. ELtis accorde 
tout au plus aux indigénes d’avoir sur cette notion de Dieu quelques idées 
et quelques sentiments: pour eux Dieu est un esprit ou une multitude d’esprits. 

SIBREE admet pourtant, que certaines observances révélent chez les.9 
Malgaches cette idée de Dieu commune a tout le genre humain. - 
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Pour LirtLe Dieu est aux yeux des Malgaches plutét un principe qu’une 
personne. 


‘Monseigneur DaLmonb et les missionnaires catholiques en général sont 


portés a croire 4 une réminiscence de l’idée de Dieu. 


Résumant et discutant tous ces témoignages, M. GRANDIDIER accepte 
nettement la thése du Malgache croyant a un Dieu créateur, tout-puissant, 
mais trop grand et trop élevé pour s’occuper directement des hommes. Dieu 
est une sorte de souverain a la mode malgache, ayant des représentants et des 
agents. Son nom est Andriananahary: le seigneur qui a le pouvoir de créer. 
Le nom de Zanahary lui est quelquefois attribué, mais il se tapporte plus 
ordinairement a toutes ces divinités subalternes qui sont sous ses ordres. 


Sur cette série de témoignages qu’on me permette quelques réflexions, 
quelques remarques qui ne semblent pas avoir été faites ordinairement et qui 
oni pourtant dans la discussion du probléme une grande importance. 


1° Parmi tous ces témoignages anciens, si l’on en excepte quelques-uns, 
comme ceux de FLacourr et du-P. L. Mariano, la plupart sont des voyageurs 
qui n’ont guére fait qu’entrevoir Madagascar et sur des points de la céte 
trés limités. De plus Vignorance de la langue leur rendait une enquéte sérieuse 
bien difficile, surtout une enquéte aussi abstraite, auprés d’indigénes qui ne 
devaient s’y préter que médiocrement. On constate d’ailleurs, par les vocabu- 
laires ramassés a ces €poques lointaines, que l’imprécision des signes employés 
pour obtenir des explications, a abouti plus d’une fois, méme sur des choses 
trés simples, 4 de singuliéres contradictions et a de risibles confusions. 

2° Il serait nécessaire aussi de mettre a part tout ce qui a trait aux indi- 
genes de la céte Est et sud-est. 


Comme cette partie de la Grande-Ile a été soumise de trés longue date 
a des influences arabes, tous les textes des voyageurs dans les régions de Sainte 
Luce, de Fort-Dauphin, de Mananjary, deviennent sujets a caution et on n’y 
peut guére chercher la pensée malgache pure et authentique. C’est donc déja 
toute une bonne part des témoignages anciens qu’il faudrait discuter et 
analyser pour y distinguer les inspirations musulmanes. 

3° Les témoignages les plus modernes, ceux du XIX¢ siécle en particulier, 
sont eux aussi a examiner de trés prés. Les idées imériniennes qu’ils expriment 
le plus souvent, ont quelque chose de trés spécial, surtout a partir d’Andria- 
nampoinimerina. Mais sur cela nous reviendrons 4 propos des théses exposées 
un peu plus loin, en particulier 4 propos de la thése théiste de M. Monpatn 
que M. GranpipicR semble faire sienne dans ses conclusions (p. 301). — 
Quelques écrivains, dit en effet M. GranpipiER, et le Révérend Cousins lui- 
méme, se sont demandés si les Malgaches étaient bien monotheistes et ont 
hésité A formuler une opinion a cet égard, disant qu’il était difficile de le 
savoir, la marque du pluriel n’existant pas chez eux. Quant a nous, nous 
pensons comme Monsieur Monpain, qu’il n’y a pas de doute a cet égard; on 
ne trouve exprimée nulle part, en effet, pas plus dans l’Imérina que dans les 
autres provinces, Vidée de plusieurs Andriananahary ou Dieux suprémes, 
tandis que les Zanahary et les Andriamanitra, ow divinités, puissances de 
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toutes classes et de toutes espéces, intermédiaires attitrés entre |’Etre supréme 
et les hommes, sont presque innombrables.» 


La conclusion n’est pas si nette pour tout le monde qu’elle apparait 4 


a notre savant pourtant d’une érudition si remarquable. En tout cas, retenons 


plutot, pour le moment, de cette accumulation de textes contradictoires que — 


la clarté n’est pas facile a faire dans la question. Nous allons en étre encore 
plus convaincus, a examiner deux théses absolument opposées. A_ celle. de 


M. Monpain qui présente (nous venons de le dire), nos Malgaches comme p 
des théistes, M. RENEL a répliqué en niant tout simplement qu’il y eit chez — 


les Malgaches une idée authentique de Dieu. 


La thése monothéiste. 


Dans un article documenté présenté a l’Académie malgache de Tana- ~ 


nerive en 1902. (Un chapitre dune étude sur les idées religieuses des Mal- 
gaches avant l’arrivée du christianisme; Bulletin, vol. I, No. 3, p. 108— 
124.) M. Monpain concluait nettement 4 Vidée monothéiste chez les 
anciens Malgaches. 

L’auteur reprenait la méme thése dans un livre publié deux ans plus 
tard et intitulé: «Des idées religieuses des Hova avant Vintroduction du 
Christianisme.» (Cahors 1904.) Mais on remarquera déja la différence des 
deux titres. Le mot Hova, dans le second, remplace le mot Malgaches 
du premier, ce qui restreint singuliérement la portée de la thése, mais qui a 
Vavantage du moins d’y introduire une précision nécessaire, car, en effet, 
toute la documentation présentée ne sort guére du cadre imérinien, laissant 
de coté les autres tribus de la Grande-lle. 

Nous ne doutons point que Monsieur Monpain ait naute depuis 
cette date déja lointaine de 1904, aprés 24 nouvelles années d’expérience, des 
modifications a ses assertions de jadis. [I ne souscrirait plus a certaines con- 
clusions un peu hatives, par exemple, sur le culte des morts, «auquel, disait-il 
alors, il ne faudrait pas attacher trop d’importance, et qui n’est pas le fond 
de la religion malgache». ' 

Quoi qu’il en soit de certains détails, le savant auteur ne m’en voudra 
pas de reprendre ici l’analyse de son travail (si incomplet qu’il puisse lui 
paraitre a lui-méme maintenant) parce qu’il rassemble admirablement les 
arguments les plus impressionnants que l’on puisse donner en faveur de la 
croyance a un Dieu unique a Madagascar. 

De cette croyance il invoque comme preuves: le témoignage des noms 
donnés a la divinité, des extraits d’anciens discours, et surtout l’autorité de 
nombreux proverbes. Je résume les arguments le plus briévement mais aussi 
le plus exactement possible. ‘ 


- 


Les noms donnés a Dieu. 


«Tout voyageur, dit notre auteur, est frappé, en montant de la céte 
«jusqu’en Imerina, de la fréquence d’un mot que l’on retrouve d’ailleurs dans 
«moindre vocabulaire: Andriamanitra. Invariablement, ce mot se traduit ig 
«notre langue par celui de Dieu.» 


es See eee 
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«Importation chrétienne? Pas du tout. Les premiers missionnaires de 
«la Grande-Ile n’ont pas eu, comme d’autres missionnaires au Sud de 1’ Afrique, 
«a faire de longues recherches pour rencontrer dans la langue un mot dé- 
«signant l’étre divin. Déja, avant eux, ce mot résonnait de tous cétés, employé 
«par les enfants eux-mémes dans leurs jeux: MarINA amin’ Andriamanitra: 
«Vrai, par Dieu!» 

«Il est vrai, un autre mot est employé concurremment: Andriananahary 
«mais ce nom est appliqué au méme étre qu’Andriamanitra. Les deux mots 
«se rencontrent souvent ensemble, le second n’étant qu’une sorte de qualificatif 
«ajouté au premier et ayant le sens de «créateur» ». 


«L’existence de ces noms dans la langue malgache indique 4 elle seule 
«une élévation de pensée remarquable.» 

«Dans les discours solennels des rois, qui ne sont d’ailleurs que les 
«lieutenants de Dieu ‘mpisolon’ Andriamanitra, \es appels a ja divinité sont 
«constants. C’est de Dieu que le roi tient son royaume. Les discours du célébre 
«Andrianampoinimerina sont tissus de ces allusions. En somme, c’est Dieu 
«qui donne la vie et ce qui est nécessaire a l’existence; il est le principe du 
«bonheur, le sauveur dans le danger, le maitre de la mort. II eS OSES de ses 
«créatures, rien ne se fait sans sa volonté.» 

Dans ce résumé que nous avons fait court et fidéle, ne sent-on pas, chez 

| Pinterpréte des idées Hova sur la divinité, l’emprise des idées chrétiennes. 
Le tableau n’est-t-il pas trop beau et les apercus ne sont-ils pas trop simples 
et trop élevés pour étre la traduction authentique de la pensée malgache?. 
A notre point de vue d’ailleurs, ’argumentation a un double déficit dans le 
temps et dans l’espace: dans le temps, parce qu’elle nous met (comme nous 
Vavons noté) en plein XIXé siécle, et que aprés Andrianampoinimerina \a 
théologie hova a pris un caractére particulier. Il semble bien que ce soit a 
partir de lui surtout que le mot Andriamanitra ait prévalu, alors que dans 
tous les documents antérieurs le mot Zanahary était le terme le plus admis 
pour la divinité. Déficit aussi dans l’espace, car les Hova ne sont pas tous les 
Malgaches, et ils font méme bande a part dans l’ensemble des tribus comme 
race et comme traditions. 

Serons-nous plus assurés avec les proverbes? Le proverbe est sans 
aucun doute le refuge des vieilles traditions. Sa forme concise et immuable, 
pense M. Monpat, le met a l’abri des falsifications du temps, des déviations 
de forme ou de pensée. Or a Madagascar les proverbes sont. légion, I’élo- 
quence les emploie a tout bout de champ. Dans les discussions un proverbe 
des anciens (Ntaolo) est l’argument supréme et le mot de la fin, si méme toute 
la discussion ne s’est pas faite a coups de proverbes. Nous avons donc chance 
d’y trouver la pensée des anciens Malgaches sur Dieu. Aussi notre auteur 
cherche-t-il 4 confirmer sa thése par une énumération de proverbes avec leur 
commentaire. 

Nous en extrayons les principaux: 

Il est un étre supérieur que les hommes ne peuvent voir mais sous le 
contréle duquel ils vivent: 


i 4 Say ® 2) Na i Ss 7 a 
“4, x ’ ; yet ny : = - 
‘ , Ne ate 6 
s F ‘a 
288 Rév. Pere H. M. Dusois, S. j., : el 


Aza manao Andriamanitra azoko am-po. 
Ne dis pas: je puis comprendre Dieu dans mon cceur. ‘ 


Cet étre habite en haut: a 
Toy ny akoho kely misotro rano, ka andriamanitra no andrandrainy. 
Comme une petite poule qui boit de l’eau, cest vers Dieu qu’elle dresse le cou. 
Avo jijery, Andriamanitra: Dieu regarde de haut. ‘ 


Nier son existence c’est étre insensé: 


Manao an’Andriamanitra fa tsy hisy, ka mitsambikimikimpy. 
Croire que Dieu n’y sera pas, Cest sauter en fermant les yeux. 


il est le créateur des hommes, des bétes et des choses: 
Trafon’omby ririnina, ka lasan’Andriamanitra nanao azy. 


. 


La bosse du boeuf pendant Vhiver, elle est retournée 4 Dieu qui I’a faite. 


Il dirige toutes choses: 


Haitraitrolombelona zakananahary, ja Andriamanitra ihany no mandidy. 
Le caprice de homme est sous le controle du Créateur, car Dieu seul commande. 


ll sait tout: 
Tsy misy tsy fantatr’Andriamanitra, fa saingy miondrika izy. 
Il n’y a rien que ne sache Dieu; il fait semblant parfois de ne point voir ( a ; 
courbant). ‘ : 
Aza ny lohasaha mangingina no heverina, ja Andriamanitra no ambonin'’ny loha. 
Ne te crois pas seul au milieu de la vallée silencieuse, Dieu est au-dessus de ta téte. : 


Il est juste: 
Andriamanitra tsy tia ny ratsy. 
Dieu n’aime pas le mal. 
Aleo meloka amin’olombelona toy izay meloka amin’ Andriamanitra. 
Il vaut mieux étre condamné des hommes que condamné de Dieu. 
Ny adala no tsy ambakaina, Andriamanitra no atahorana. 
Ne cherchez pas a tromper le faible d’esprit car Dieu est 4 redouter. bs 


Tous ces textes sont fort beaux ainsi traduits, mais M. Monpain lui- — 
méme avoue une premiére et grosse difficulté: La langue malgache n’a pas de : 
signe du pluriel et rien ne nous dit, dans tous ces proverbes, si bien alignés, F 
si Andriamanitra est singulier ou pluriel. Tout se traduirait aussi bien par es 
pluralité que par Punité. a 

Aussi auteur s’efforce-t-il de découvrir quelque texte proverbial ou le 
singulier semble s’imposer; et il trouve celui-ci: 


Mandeha irery sahalain’ Andriamanitra, mandeha roa sahalain olombelona. 
Marcher seul, on est jugé par Dieu, marcher 4 deux on est jugé par les hommes. 


Et voici son raisonnement: 
«D’aprés les habitudes de parallélisme, de balancement des mots et des: : 
idées, généralement appliqué dans les proverbes, on peut admettre que le mot _ 
Trery, seul, cpp au mot Roa, deux, le mot Andriamanitra, Dieu, dans 
son unité, s’oppose au mot olombelona hommes dans sa pluralité. is 


. 
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L’idée est ingénieuse mais est-elle bien appuyée? Faut-il chercher si loin 
Vexplication? Ne suffit-il pas de traduire: 

Vous étes deux hommes, chacun est jugé par son compagnon qui le voit. 

Tu es seul tu n’as pour témoin que Andriamanitra ou les Andriamanitra. 

Tout porte non pas sur le nombre des témoins mais sur la différence 
‘des situations. Roa n’est ici que pour introduire un minimum de témoins 
autres que Dieu ou les Dieux. C’est 1a qu’est toute opposition ou tout le 
parallélisme. 

M. Monpain continue: 

«D/ailleurs nulle part on ne trouve Vidée de deux ou plusieurs divinités 
distinctes. Nous parlons toujours, bien entendu, des Malgaches primitifs, non 
de ceux qui existaient il y a seulement cinquante ou soixante ans... On trouve 
fort peu de traces, soit dans le langage, soit dans les proverbes, d’une idolatrie 
réellement pratiquée, et les rares allusions qui y sont faites semblent étre 
relativement de date récente et montrent peu de respect pour des étres aux- 
quels une ombre de divinité était 4 ,grand‘ peine accordée. Plus on remonte 
dans Vhistoire du peuple, plus on s’adresse a des documents anciens et moins 
on trouve de culte rendu aux idoles. Aprés-une étude attentive des dictons 
populaires et des discours conservés dans la mémoire des vieillards on peut 
affirmer que, primitivement, le peuple habitant le centre de Madagascar avait 
des idées monothéistes assez nettes et que, s’il s’en écartait dans la pratique 
parfois, c’était par une contradiction toute superficielle et dont il se rendait 
fort bien compte.» 

«Il faut d’ailleurs se rappeler ce que nous avons dit du caractére mal- 
gache et son amour immodéré du Vague. Rien d’irrévocablement fixé chez ce 
peuple, partout de l’indécis, du flou.» 

_ Ce flou des idées sur Dieu, M. Monpain le constate trés loyalement dans 

les Contes. Ici tout est contradiction, bizarrerie. L’image divine prend une 
_ forme étonnamment matérielle et changeante. Nous sommes en plein anthropo- 
_morphisme. Andriamanitra est marié, il a des enfants, il cultive ses rizié- 
res, etc. Tout en essayant de retrouver dans ces récits fantaisistes les traits 
_ de puissance, de justice, de providence attribués a la divinité par les pro- 
verbes, force est bien a l’auteur de reconnaitre. une présentation de Dieu toute 
différente. «Convention, s’écrit-t-il, sur laquelle narrateur et auditeur ne se 
font pas d’illusion.» Aussi ces récits ont-ils beaucoup moins d’importance, au 
fond, pour V’étude qui nous préoccupe (V’idée de Dieu) que les proverbes et 
les dictons déja vus. 
«Tout ce que nous devons en conserver ce sont les confirmations indi- 
rectes de certaines des idées déja découvertes ailleurs. Tout ce qui a lair de 
contredire les résultats acquis précédemment n’est que fioritures sans valeur 
et‘ superfétations que nous devons élaguer pour demeurer sur le terrain des 
réalités.» 
L’impression finale qui se dégage de la thése que nous venons d’exposer 
est beaucoup moins précise que ne le voudrait son auteur. Comme nous 
aurons a revenir dans la discussion directe sur bien des points: sur la question 
du mot Andriamanitra, sur celle du singulier et du pluriel, efc., nous dirons 
Anthropos XXIV. 1929. 19 
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seulement ici que ce qui manque a l’argumentation pour étre-solide, c’est la 
base elle-méme; Andriamanitra est traduit par Dieu au singulier. Or An- 
driamanitra, est-il singulier? est-il, pour tous les Malgaches, le seul mot ou 
le vrai mot ‘qui se rapporte a la divinité? c’est justement ce qu’il faudrait — 
prouver, avant tout. -F 
C’est aussi un peu trop simplifier une discussion que de regarder comme — 
«fioritures sans valeur et superfétations», ce qui ne concorde pas avec un pre- 
mier raisonnement. 


D’ailleurs exposé de la seconde these va nous mettre en face de toutes’ 
les objections, car elle pose carrément la contradictoire: «Non, les Malgaches 
n’ont pas cru en Dieu.» ‘ 


Deuxiéme thése de M. FENEL. 
«Il n’y a pas de Dieu chez les Malgaches.» 


La thése de M. Renet (1920—1921), venant 18 ans apres celle de 
M. Monpain, a bénéficié d’une documentation beaucoup plus étendue et: plus — 
approfondie que la précédente. Elle embrasse la question dans tout son 
ensemble et pose le probléme, non seulement vis-a-vis des Hova, mais vis-a-vis — 
de toutes les tribus de la Grande-Ile. 7 


Comme M. Monpain, M. Renet écarte des conceptions malgaches — 
étudiées l’influence de élément arabe. I] serait, en effet superflu de recher- 
cher la pensée propre des Malgaches sur Dieu, si l’on devait rencontrer 
partout, comme on la rencontre de fait dans les tribus du Sud-Est, Pinfluence — 
de l’Islam. En tout cas si quelque chose en a pénétré ici et 1a, ga n’a été, pense 
M. ReneL, que dans une proportion trés faible, dans la divination, dans 
Vastrologie, dans le culte des amulettes. 

Ceci posé, M. RENEL résume sa pensée dans cette phrase: 


«L’idée d’une espéce d’étre correspondant a la conception des dieux 
telle que l’ont imaginée les peuples d’Europe n’existe pas chez les Malgaches. a 


Voila qui est net, et qui, par rapport a la premiére ei nous met sans 
ambages aux antipodes. 


PY 


Resumé de l’argumentation. 
(Bulletin de ?Académie malgache — Nouvelle série, Tome V.) 


«Pas de Dieux, mais le seul culte des ancétres.» 

«Les ancétres peuvent se ranger en trois catégories: les ancétres. 
directs, ensevelis dans le tombeau de famille; les ancétres des autres individus 
du méme clan ou de la tribu 4 qui des descendants communs rendent encore 
un culte; les esprits de tous les autres morts passés, de tous les morts ano-— 
nymes et inconnus qu’on ne rattache a aucun descendant vivant, mais qui _ 
toutefois peuvent étre redoutables ou bienfaisants pour les hamasee @au- 
jourd’hui. 4 
D’une maniére générale, les ee des morts fhe on ne sait oa 


ess sous le nom d’Ancétres: Razana (p. 38) .» 
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«En étudiant les Zavatra et les Razana on constate que ces mots 
sont interchangeables. Ils accaparent le culte et on ne voit pas de place laissée 
a ce que nous appelons des dieux.» 

_M. Rene passe en revue les séries connues d’étres admises par les 
croyances malgaches: les Vazimba, manes des anciens occupants du pays; 
les Anakandriana esprits qui ont pour spécialité de posséder et d’inspirer les 
devins; les Zazavavirano, sortes d’ondines, les Bibiolona, les Kalanoro, les 

_ Kotokely, les Kokolampy, les Kinaoly, les Angalampona, sortes d’apparitions 
fantastiques 4 formes humaines plus ou moins dénaturées. 

Passons sur ces catégories qui sont évidemment hors de notre sujet, 
n’ayant rien de commun avec l’idée propre de la divinité. 

Avec les Zanahary, Andriananahary, Andriamanitra, au contraire nous 
pénétrons au coeur de la question, car c’est dans ces différents noms que l’on 
a voulu voir des termes désignant Dieu ou les dieux. 

«Les Malgaches, dit M. RENneL (p. 69), appellent Zanahary, Andria- 
manitra, Andriananahary d autres étres, Zavatra et Zava-masina (étres saints) 
comme les précédents, mais paraissant a premiére vue se distinguer des 
ancétres; avec nos habitudes de pensée et de langage, nous nous trouvons 
amenés presque naturellement, nous autres Européens, a traduire ces mots 
par «dieu ou dieux». Les premiers explorateurs influencés par leurs idées 
\chrétiennes, ont déclaré que les peuplades de Madagascar, non converties 
encore, croyaient cependant A une divinité supréme appelée Andriamanitra 
‘ou Andriananahary. Les missionnaires ont vu la une preuve du monothéisme 
primitii des Malgaches, ou tout au moins leur tendance évidente 4 n’adorer 
qu’un dieu unique.» 

«Je ne puis partager cette opinion.» 

«Pour moi, les Zanahary, les Andriamanitra, les Andriananahary, sont 
_ des zavatra, des étres analogues aux Angalampona, aux Vazimba. Par suite, 
ils ne se distinguent pas des razana et ils sont aussi des ancétres, si vagues 
et si lointains qu’on a oublié leur filiation et d’autant plus redoutables qu’ils 
semblent plus inconnus et plus mystérieux.» 

«Un de mes amis malgaches, Tananarivien et appartenant a une 
famille devenue protestante, me rapportait ce souvenir de son enfance. Quand 
il était tout petit, bien avant Voccupation francaise, sa grand’mére restée 
paienne gourmandait devant lui ses parents devenus chrétiens: «Vous allez, 
disait-elle, prier Jéhovah et Jésus-Christ qui sont les ancétres (razana) des 

_chrétiens, mais nous nos ancétres sont Andriamanitra et Andriananahary.» 

Ayant ainsi posé la question M. Renri présente ses arguments qui 
peuvent se résumer ainsi: 

1° L’absence de singulier et de pluriel dans la langue malgache a 

_facilité la confusion d’Andriamanitra avec le Dieu des chrétiens; la plupart 
‘des textes peuvent aussi bien se traduire par le pluriel que par le singulier. 
Il y a, en effet, de nombreux cas out le contexte indique évidemment le pluriel 
soit quil y ait un pronom pluriel (les pronoms faisant exception a cette 
absence générale de nombre dans la langue), soit que le mot suppose par 
jui-méme des choses multiples comme les 4 points cardinaux. 
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2° «Andriamanitra et Andriananahary nous apparaissent non pas 
comme deux épithétes d’un méme étre, mais comme catégories d’étres différents.» 

3° L’analyse et ’emploi des mots eux-mémes, Andriamanitra et Andria- 
nanahary, marquent Videntité des étres ainsi désignés avec les ancétres. Le 
sens du mot Andriamanitra employé plus généralement maintenant pour 
désigner la divinité le confirme spécialement. 

4° Dans les invocations adressées aux Zanahary et aux Rava, les 
hommes sont considérés comme étant les descendants aussi bien des uns 
que des autres. 

5° Les réles que l’on fait jouer a ces Zanahary, leurs multiples noms, 
la vie qu’ils sont supposés mener, etc. ... spécialement dans les Contes, comme 
nous l’avons vu, n’ont rien de la divinité. 

Nous avons passé sur le détail de toutes ces preuves puisque tout cela 
doit revenir dans la discussion de ja seconde partie. Cela suffit cependant 
pour nous montrer une thése solidement échafaudée. On ne V’accusera pas 
d’avoir été influencée par les idées chrétiennes, Mais son auteur n’est-il pas 
iombé dans un excés opposé? n’a-t-il pas un peu trop rejeté certaines tradi- 
tions? n’a-t-il pas un peu sollicité, lui aussi, les textes dans le sens de sa 
démonstration négative? N’a-t-il pas cédé a ce besoin de simplification dont 
nos esprits logiques sont si passionnés? simplification et logique des idées 
qu’ignorent parfaitement nos indigénes. 

Non, les choses ne se débrouillent pas si facilement que le disent nos 
deux savants. Il n’est pas question de répondre simplement par un Oui 
ou par un Non, et au risque de nous désorienter encore pendant quelque 
temps, entrons, sans. plus, dans le dedale méme des textes que viendront 
compliquer encore les confusions de singuliers et de pluriels, et l’analyse 
presque indéchiffrable des noms. 


Deuxiéme partie: Examen des textes. Singulier ou pluriel. Analyse 


des noms. 
I° L’Imbroglio dans les textes. 
A, Chez les. Hovas. 


L’examen des textes est aussi déconcertant que la contradictoire absolue 
des deux théses ci-dessus exposées. Ce sont, d’ailleurs, ces textes qui ont tout 
brouillé, car chacun de nos deux auteurs a pu y prendre ce qui lui convenait. 

Parmi les recueils de traditions malgaches faisant plus ou moins 
autorité, il n’en est pas de plus apprécié que le célébre Tantaran’ny andriana 
du R. P. Carter. C’est 1a que la plupart des chercheurs vont puiser encore 
le meilleur de leurs renseignements sur les anciens temps. Cherchons donc 
d’abord dans cet ouvrage ce que les vieilles traditions nous disent de l’idée 
de Dieu et ce que les vieilles formules d’invocations expriment de plus clair 
a ce sujet. 

Textes du Tantaran’ny Andriana. 


Voici tout d’abord une histoire du fils d’Andriamanitra (p. 11, du 


vol. I, en note). Le fils d’Andriamanitra descend un jour sur terre pour jouer 


avec les Vazimba. Il mange du mouton. Andriamanitra, le soir se fache parce — 
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que son fils n’est pas rentré. Les Vazimba sont convoqués et Andriamanitra 
leur donne a choisir: ou bien accepter son fils comme leur maitre ou étre 
livrés a la mort. Soit! qu’il devienne notre Seigneur, répondent les Vazimba. 
Un peu plus tard, Andriamanitra envoie a son fils, du ciel, une femme qui 
donne le jour a Andriamanjavona, etc.... 

Suit une autre histoire, de plus en plus fantastique, ott il est question, 
entre autres, d’une femme appelée Razanahary. Ainsi dés le début du 
livre, nous voyons donc le mot Zanahary, un de ceux que l’on revendique 

-le plus communément comme nom propre de Dieu, appliqué A tout autre 
qu’a Dieu. 

Dans un récit suivant, le Tantara nous montre quatre hommes allant 
chez Andriamanitra. C’était un samedi. Celui-ci battait son riz: «Je ne suis 
pas libre, leur dit-il, mais voici pour chacun de vous une poignée de riz. 
Jirai vous voir lundi prochain. De ces quatre hommes, l’un devient guerrier, 
le second sorcier, le troisitme marchand, le dernier cultivateur. 

Avouons que les premiéres légendes enregistrées ne mettent pas An- 
driamanitra sur un plan bien élevé. Nous sommes en plein style de contes, 
en parfait anthropomorphisme. 

Voici heureusement, un peu plus loin, des textes d’une autre porteée. 

~Ce sont des énumérations, des invocations qui ont pour objet une puissance 
supérieure. Est-elle unique ou multiple? de quelle origine et de quelle nature? 
‘est ce qu’il s’agira de déterminer. 


Les invocations. 


Une premiére invocation nous met tout de suite en présence de deux 
termes se rapportant aux termes usités (admettons-le du moins pour le 
moment) a la divinité; et chose curieuse ces deux termes s’accolent au pro- 
nom toi singulier: Angatahina aminao Andriamanitra, Andriananahary 
(p. 460). Nous te prions Andriamanitra, Andriananahary. 

Veut-on enlever les mauvais sorts? Les invocations citées sont nom- 
breuses, mais toujours avec AO —toi, signe du singulier. Cela se poursuit 
pendant prés de deux pages. Toutefois, ici et 1a, le mot Andriananahary 
y disparait pour laisser la place au seul Andriamanitra. 

La premiére remarque qui s’impose c’est la grande liberté que prennent 
les suppliants de s’adresser A la divinité en employant ou une seule, ou deux 
ou trois appellations. 

) Ainsi, a Voccasion de inauguration du palais Manampisoaiadanana 
(p. 56) la reine Rasoherina s’écrie: 

Izaho Rasoherina manjaka ‘miantso an’Andriamanitra... Miantso aho an’ Andria- 
nampoinimerina sy ny hasiny ny 12 mpanjaka. 

Moi Rasoherina la reine je tinvoque Andriamanitra, jinvoque Andrianampoini- 
merina et la vertu des 12 rois. 


Le peuple de son coté aux prémices d’une maison chantera: 


Andriamanitra, Andriananahary sy ny Razana, mba tahio andro, tahio alina, fa 
nahavita trano be soa. cf 

Andriamanitra, Andriananahary, protége ou (protégez-nous) mot 4 mot: (que nous 
soyons protégés) jour et nuit car nous avons achevé une belle maison. 


F! Andriamanitra, e! Andriananahary izay andriamani-dahy izay andriamani-bavy. 
Nous vous’ invoquons, eh! Andriamanitra, eh! Andriananahary et vous dieux males 
et vous dieux femelles! < 


P 

Déja les choses se compliquent, si l’on y regarde @un peu prés. Dans ; 

cette derniére invocation deux nouveautés sont a noter: la séparation de : 
i 


2D gee eee 
: ; 
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Pour un jeune ménage qui s’installe (p. 59): ; 
Mangataka aminareo izahay Andriamanitra, Andriananahary sy ny razana. g 
Nous vous invoquons Andriamanitra, Andriananahary et nos ancétres. . 


Pour la fondation d’un village de nobles (p. 53): . 


Andriamanitra et de Andriananahary par Yinterjection eh! et Vappel a des 
dieux multiples males et femelles. ; 

Poursuivons. On nous parle un peu plus loin du coin Est de la maison, — 
qui est le coin d’Andriamanitra, d’Andriananahary et des ancétres et des — 
jours spéciaux consacrés a Andriamanitra. On bénit Andriamanitra, Andria- | 
nanahary; Sambasamba... Béni soit ...ete.... (p. 60). 

Puis changement subit (p. 61) Andriananahary fait place a Zanahary. — 

E Andriamanitra, e Zanahary... “J 

Et ce terme Zanahary apparait tantot avec un article qui peut indiquer — 
le pluriel, tantdt seul au singulier, apparemment. 

Pour la circoncision (p. 73, 74): 


Mivavaka amin’ Andriamanitra sy ny Zanahary. 
On prie Andriamaniira et les Zanahary. 


Dans le sacrifice (p. 80) nouvelle variante: 


Isaorako aminao Andriamaniira, sy aminao Zanahary. 
Nous vous remercions, Andriamanitra et toi Zanahary. 


or on. 


Zanahary reste au singulier mais semble bien séparé de Andriamanitra — 


ce qui réintroduit le pluriel sous une autre forme. : 
Cela s’embrouille encore plus aux invocations des opérations divina-— 
toires (p. 87) oi réapparait Andriananahary, a cote de Zanahary. ; 
«Mangataka aminao, Andriamanitra, mangataka aminao Andriananahary, man-— 
gataka aminareo, izay andriamanitra nanamboatra tongotr’amantanana, izay Zéné- 
hary nanao ny andro sy ny alina... Mba angatahiko aminao Andriamanitra, sy aminao } 
Andriananahary, sy angatahiko aminareo andriamani-dahy, andriamani-bavy. Miantso 
anareo andriamari-dahy, andriamani-bavy fantatro anarana, na tsy hiako tarehy, avia 
manatrika, avia manoloana, izay ranakandrian-dahy, ranakandriam-bavy izay nahary 
vazimba-ray vazimba-reny. 
Nous te prions Andriamanitra, nous te prions Andriananahary. Nous vous prions, 6 
dieux qui avez formé nos pieds et nos mains, vous Zanchary, qui avez fait le jour et la ; 
nuit. Nous demandons a toi Andriamaniira, & toi Andriananahary, nous vous deman-— 
dons.A vous dieux males et femelles. Nous vous appelons dieux males, et dieux femeiles 
au nom connu gqu’on ne voit pas, venez assister, soyez présents anakandriana males et 
anakandriana femelles qui avez créé les Vazimba, péres et meres...» : 


Le personnel des divinités (si divinités il y a) s’est singuliérement — 
augmenté et compliqué: Andriamanitra, Andriananahary, des Zanahary, des 
dieux, des déesses, des anakandriana males et femelles, les uns formant les 
pieds et les mains, les autres le jour et la nuit, les derniers, anciens maitres — 
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du pays. Il semblerait que l’étendue du pouvoir créateur soit en raison inverse 


de la dignité divine, ce qui d’ailleurs, est tout a fait malgache comme 
mentalité. f 


Un peu plus loin, a tout cet Olympe viennent encore s’ajouter les douze 
rois, les douze montagnes, les Sampy ou fétiches sacrés. I] s’agit de la céré- 
monie du Fandroana ou bain royal.. Le roi asperge l’assistance avec l’eau 
du bain. 


Raha mamafy rano dia manao fiantsoandrazana ny andriana dia 
miantso an’ Andriamanitra Andriananahary; miantso ny 12 mpanjaka, sy 
ny tendrombohitra 12 nanjakany, sy izay sampy masina, miantso ny razan- 
andriana. 


En aspergeant, le roi fait invocation aux ancétres, elle invoque Andria- 
manitra, Andriananahary les 12 rois et les 12 montagnes ot ils ont régné, 
les fétiches sacrés et les ancétres des nobles. 


A noter le mot fiantsoandrazana, invocation aux ancétres, annoncant 
toute ’énumération, y compris Andriamanitra, Andriananahary. Ne seraient- 
ils qu’une partie, la premiere, de la série des ancétres? La confusion déja 
inextricable avec toutes ces variantes, toutes ces combinaisons, omissions, 
additions, interversions dans lordre de préséance, attributions changeantes, 
fonctions diverses, out la puissance «créatice» passe facilement des uns aux 
autres, va encore s’accroitre de transpositions ou de simplifications encore 
. plus déconcertantes. 


A la grande cérémonie du Fandroana dont nous venons de parler, on 
entend encore ceci: 
Izay angatahiko aminarco ry razako rehetra sy amin’ Andriamanitra. 


Voila ce que je demande 4 vous tous les ancétres et 4 Andriamanitra (ou aux An- 
driamanitra) (p. 158). 


Mangataka aminareo ry razana rehetra. Andriamanitra, Andriananahary sy izay 
vazana atoana, mangataka aminareo izahay. 


~ 


Je demande 4 vous tous les ancétres, 4 vous Andriamanitra, Andriananahary et 
ancétres qui étes 14, nous vous demandons... (p. 162). 


En d’autres endroits: 


Mba tahionareo aho, ry razako rehetra. 
‘Protégez-moi, vous tous mes ancétres. 


Andriamanitra, Andriananahary, placés aprés les ancétres ou tout 
simplement omis, voila qui devient grave. Et que dire de cette sorte d’en- 
veloppement des termes particuliers dans l’appel aux ancétres ‘en général, 
comme si ces termes ne correspondaient qu’a des individus d’une simple lignée. 


Nous ne poursuivrons pas d’avantage une énumération qui ne ferait 
que se répéter et qui d’ailleurs perd de sa valeur démonstrative 4 mesure que 
Yon atrive dans le Tantaran’ny andriana a des époques plus récentes. 


D’autre part, les deux théses exposées nous ont suffisamment docu- 
mentés sur les traditions Hova. En dehors de toutes ces invocations qui vien- 
nent de défiler devant nous, M. Monpain spécialement nous a donné toute 
une sorte de théologie hova fondée sur les proverbes. Passons a d’autres tribus. 
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B. Chez lee Betaileo. 


Il est une peuplade qui par son importance et par son role, peut etre 


considérée comme la seconde de la Grande-Ile: celle des Betsileo. 
Or, une premiére chose a remarquer chez les Betsileo, c’est que les in- 


vocations A la divinité comprennent trois noms accolés presque toujours en-- 
semble: Dans les grandes circonstances on s’adresse 4 Andriantompo, An- 


driamanitra, Andriananahary. 

Evidemment, les Betsileo actuels prétendent qu’il ne s’agit pas la de 
trois dieux mais de trois aspects ou de trois titres d’un méme et unique Dieu. 

Ce dieu nous disent-ils est Créateur: 

Na soa aho na ratsy aho, raha tsa namboa-tena, fa Andriamanitra ro nanao ahy. 

Bon ou mauvais, je ne me suis pas formé moi-méme, mais cest Andriamanitra 
qui m’a fait. 

Andriananahary ro nanao ny aina. 

C’est Andriananahary qui a créé la vie. 


Principe de la vie, il est aussi le principe de la joie ou de la douleur. 


Nomen’ Andriananahary hasoasoana anareo, fa nomeny zazalahy soa andro. 
Dieu vous a donné une grande joie, car c’est lui qui vous a donné des garcons aux 
jours heureux. 


C’est aussi lui qui fait mourir: 
Andriananahary namelona ro namono. 
Andriananahary qui le faisait vivre Ya fait mourir. 
Nalain’ Andriananahary nanao aze. 

Dieu I’a pris qui avait fait. 


Il est. Providence: 


Tsinahina Andriamanitra roa, ko tonga soa amantsara anareo, hono. 

Andriamanitra vous a protégés et vous étes arrivés a bon port. 

Mba hamira vare roa lehe apitso, lehe alefan’ny Maina. 

Nous moissonnerons demain si le Maitre de la nuit le permet. 

Mandehana e ko ho tahin’ny Mazava anie anao. 

Allez et que le Maitre du jour vous protege. 

Fianjeham-be roa izay fianjehan’i Lolana izay, fa dia ny hoe Andriamanitra na 
isa tea ratsy no tsa mate i. 


Lolana a fait une chute terrible et cest bien parce que Andriamanitra est bon — 


qu’elle n’en est pas morte. 


Citons ici une comparaison, qui est bien «sui generis» sur le pouvoir dew 


vie et.de mort attribué 4 Nanahary (= Andriananahary). 


Ny olona anemoa, ko aombe Nanahary, ko raha tsa fatatsa ny hanalana aze na ho 


ela, na ho faingana. 
Les hommes sont les boeufs de Nanahary. On ne peut savoir quand il les prendra, 


ici longtemps ou bientét. 
7 


On invoquera méme contre un malfaiteur la justice @ Andriamanitra. 
Quelqu’un a tué un autre et n’a pu étre atteint, on le maudit ainsi: 


Ane Andriamanitra mahatsinjo aze lake atsika ro tsa mahita azy, ka enga anie ee 


mba ho todin’ny nataone. ~ 
Si nous ne avons pas vu, Andriamanitra Ya vu de sees et il verra le juste retour 


de ses actions. 


ee ee eS eee 


ee ee ee ee ee 
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Parfois on attribuera méme a Andriananahary une guérison, quoique 
ordinairement ce soit plutot l’affaire des ancétres. 

Raha manao raha roa Andriananahary, fa aho tsa mba nihevetsa hoe iny anajaza 
iny ro mba raha ho soasoa koa. 


Andriananahary est puissant, je n’aurais jamais cru que cet enfant pat étre 
sauvé. : 


Voila pour les attributions faites 4 Andriamanitra ou Andriananahary. 
Ow habite-t-il ? 

-En haut: 

Masina Andriantompo, Andriamanitra, Andriananahary an’ambone ane lake raha 
tsa nananana ny ain-d’Rainibia. 

Soit béni (ou soient bénis) Axdriantompo, Andriamanitra, Andriananahary, quoi- 
quwil ait pris la vie de Rainibia (Discours d’enterrement.) 

Il n’habite pas avec les Fahasivy (manes) 4 V’Iratsa ou 4 Ambondrombe (montagne 
des ames). 


Ce qu’il fait: 

Mipetraka ane ambone i. 

Il est assis (bonheur parfait pour un malgache) 1a-haut. 
Manarak’andro ny olombelona. 

Il garde les hommes comme un bouvier (ses boeufs). 

Mihohoka izy mijery ny olombelona. 

Il est étendu regardant les hommes. 

Rehe mitsilany izy, ka ny lohany no ambony, maty ny marary? 

S’il se couche sur le dos, la téte tournée en haut, les malades sont perdus. 


Voici, pour en finir avec les Betsileo, une généalogie divine dont on re- 
trouve ailleurs des variantes: 
Andrialingilingy namono any Raibibibe. A... a tué Raibibibe. 
Raibibibe namono an Andrianambonembone. R... a'tué Andrian... 
Andrianambonembone namono an’ Andrianaboabo. 
Andrianaboabo namono an’ Andrianakatsakatsan. 
Andrianakatsakatsa namono an’ Andrianabodisy. 
Andrianabodisy namono an’ Andriananahary. 


Andriananahary namono ny mpamosavy. ... le sorcier. 

Ny mpamosavy namono ny olombelona. Le sorcier a tué les hommes. 
Ny olombelona nitango ny foza. Les hommes ont tué le crabe. 
Ny foza nandoaka ny fotaka. Le crabe a percé la boue. 
Ny fotaka nandreketsa ny varatra. { La boue a retenu la foudre. 
Ny varatra namaky ny vato. La foudre a brisé la pierre. 
Ny vato namaky ny lakana., La pierre a brisé la barque. 
Ny lakana nitory ny rano. La barque a fendu lau. 
Ny rano namono ny afo. L’eau a éteint le feu. 

Ny ajo nitanika ny vy. Le feu a cuit le fer. 

Ny vy nanaito ny tady. Le fer a tranché la corde. 
Ny tady nandrohy ny piso. La corde a lié le chat. 

Ny piso namono ny voalavo. Le chat a tué le rat. 

Ny voalavo nandohaka ny vohitsa. | Le rat a percé le mur. 

Ny vohitsa nanapena ny rivotra. Le mur a arrété le vent. 

Ny rivotra namolaka ny hazo. Le vent a brisé Varbre. 

Ny hazo namolaka ny fen’i Botity. L’arbre a cassé la cuisse de Botity. 


Botity, Botity homam-boankazo. Botity, Botity qui mangeait des fruits. 
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Curieuse généalogie qui donne a réfléchir, car si en remontant on va de 
puissant a plus puissant on constate que Andriananahary a six ancétres: six 
#tres plus puissants que lui. 


Andrianambodisy: terme de superstition (?) 

Andrianakatsakatsa de akatsa, qui monte. 

Andrianaboabo, de abo élevé. 

Andrianambonembone de ambony, au-dessus. 

Raibibibe; béte fabuleuse, synonyme de Trimobe, monstre a figure humaine et a 
corps d’animal. 

Andrialingilingy, de lingilingy, qui est élevé dans les airs comme le firmament. 


De tels textes ne sont guére faits pour débrouiller le chaos. Andriana- 
nahary warrive qu’au sixitme rang. Mais l’embarras augmente quand on 
s’apergoit que ce nom de Andriananahary peut désigner aussi bien un étre 
male qu’un étre femelle. 

Voici ce que l’on nous écrivait récemment: Des traditions Betsileo 
semblent attribuer le mot Zanahary a un étre féminin et Andriananahary du 
Saotra (sacrifice solennel dont nous allons bientét parler) est certainement 
vavy: féminin pour les habitants de la forét, dans la région septentrionale 
d’/kongo, a peu prés entre Ifanadiana et Ambohimanga. 11 parait d’ailleurs 
que la tradition n’y regarde pas de si prés. On trouve Andriananahary femme 
d’Andriamanitra et Andriamanitra femme de Andriananahary, ce qui s’ex- 
plique, plus facilement, si lon admet que les deux termes servent presque in- 
différemment a désigner quelque catégorie d’étres spéciaux ou supérieurs. 


Le sacrifice solennel: Sao-Drazana ou Sacrifice des ancétres. 
S’il est une coutume religieuse importante entre toutes, s’il en est une ow 
prieres, invocations et cérémonies doivent se rapporter vraisemblablement au 
culte d’un Etre supréme et nous révéler quelque chose des conceptions indi- 
genes sur la divinité, c’est bien celle du Saotra ou Sao-drazana, sorte de sacri- 
fice qui intervient dans toutes les grandes circonstances de la vie. 
Ce sacrifice comporte des détails un peu différents suivant les diffé- 


rentes tribus, mais V’essentiel est partout le méme. Puisque nous en sommes — 
au Betsileo et que personnellement nous avons eu Voccasion de l’étudier 


plus a fond, arrétons-nous ici au Saotra de cette tribu. 
Le Saotra peut se trouver mélé a une foule d’autres cérémonies parti- 


culitres, mais il apparait dés qu’il y a a faire un appel plus pressant aux an- - 


cétres. A remarquer tout d’abord que le nom authentique est Sao-drazana: 
Saotra: invocation, razana: (aux) ancétres. Il n’y est point question de Dieu. 
Ceci a déja de quoi nous surprendre. 


Le saotra peut se faire en divers endroits plus ou moins sacrés: tom-_ 


beaux de Vazimba, tatao, vatolahy, ete. Cependant la célébration ordinaire s’en 
fait 4 la maison, le culte malgache étant dans son ensemble un culte familial 
ou le plus ancien joue réle de grand-prétre. 


A Vest de la case malgache, dans l’angle sacré réservé aux 7 ancetrest sex 


trouvent trois petites étagéres disposées pour recevoir les offrandes: l’étagére 


‘du bas peut étre le sol méme de la case: les deux autres lui sont superposées — 


@ quelque distance. Si vous interrogez nos Malgaches. de maintenant, ils vous 


Ow ee eo 
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diront sans hésiter que l’étagére la plus haut placée est pour Dieu: andria- 
manitra; la seconde: pour les manes fahasivy de condition libre répartis en 
deux catégories: les manes des mitovy sisa ou gens ayant le droit de manger 
dans la méme assiette et les Ramanga ou personnes ayant eu des rapports 
avec les hova- nobles, qui ne permettaient pas a d’autres de manger dans 
leur assiette; enfin, en bas, l’étagére des esclaves mpitondra entana, mpi- 
fondra kizotro ou mpanaraka: porteurs de bagages, porteurs de capuchons 

_ contre la pluie, ou suivants. 

Celui qui préside au sacrifice est |’Anakandriana, nom qui désigne au 
Betsileo une persone agée, ordinairement le chef reconnu de la famille. Un 
Doeuf a été immolé. Des parties spéciales ont été réservées en vue de la céré- 
monie et déposées soigneusement suivant certains rites dans de petites cor- 
beilles. Chaque étagére recoit celles qui reviennent a chaque catégorie. 

L’Anakandriana qui préside au Sacrifice se tient alors au pied de la 
colonne du milieu de la case: il tient sur ses mains tendues, la paume en 
haut, un bracelet d’argent. Tous les assistants sont tournés vers l’Est, les en- 
fants en avant, puis les femmes et enfin les hommes. On commence les invo- 
cations. 

oe ~ Invocations aux titulaires de l’étagére supérieure: 

«Avy mivavaka aminao Andriantompo, aminao Andriamanitra, aminao Andria- 
nanahary, avy manatitra ny saotsay ny vavakay aminao mitahia soa...» 


: «Nous venons te prier, toi Andriantompo, toi Andriamanitra, toi Andriananahary, 
‘) mous venons t’offrir nos sacrifices et nos priéres; garde-nous.» 


Aux titulaires de la seconde étagére: 


«Avy aminareo fahasivy, aminareo Zanahary, aminareo razana, mitahia soa, mitahia 
tsara; ko roa atovo ja anareo lasan-ko andriamanitra, dia omeo vola be, aombe be; 
zazapela soa andro, zazalahy soa andro.» 

‘+ «Nous nous adressons 4 vous manes, 4 vous Zanahary, A vous ancétres, protégez- 
/mous, gardez-nous, faites, car vous étes devenus qndriamanitra; donnez-nous beaucoup 
_ argent, beaucoup de boeufs; des filles 4 ’heureux sort, des garcons 4 I’heureux destin.» 


v4 


Puis un simple mot aux manes de la troisiéme étagéere du bas pour les 
inviter a prendre leur part. 

Les invocations terminées tous répondent: 

«Soa ho tsara Andriantompo, Andriamanitra, Andriananahary dia zazalahy soa 
andro ho ave, ny zazapela soa andro tsa rembitsika, tsa re kalalao... Lehe eja nihinana 
ko mandihana soa.» 

«Soyez béni, Andriantompo, Andriamanitra, Andriananahary, donnez-nous des 
“garcons au bon destin, des filles 4 Vheureux sort que n’attaquent ni les fourmis, ni les 
eancrelats... Quand vous aurez mangé retournez en paix.» 


g Tel est dans ses grandes lignes le cérémonial, telles sont dans leurs 
parties essentielles, les invocations du Sacrifice solennel. 

Tout cela préte, pour la question qui nous occupe, a commentaires 
intéressants. 

Nous avons déja noté ce qu’a d’exclusif le nom de Sacrifice aux a n- 
‘cétres. Quand nos indigénes de maintenant introduisent dans cet acte 
.  essentiel de leur culte ’idée de Dieu sont-ils bien stirs de ne pas obéir a 
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quelque inspiration étrangére ignorée des anciens temps? Est-ce vraiment a 


Dieu que se rapportent les offrandes et les invocations de la premiére étagére?. 


(Que Dieu y ait vaguement sa part, cela est possible; que tout s’adresse unique- 
ment a lui voila qui nous parait plus que douteux, car 


1° Comment supposer que l’on fasse une place spéciale aux esclaves en 
bas, aux hommes libres et aux serviteurs des princes au milieu et que les 
princes soient ou confondus dans les fahasivy ordinaires de la premiére étagére 
ou totalement omis? Comment croire que ces nobles, ces Hova (andriana) qui 
tiennent une place prépondérante dans toute la vie des tribus n’aient pas un 
endroit a eux réservé et honorifique dans une cérémonie de cette importance? 
et ou peut-on les mettre sinon sur l’étagére du haut qui leur revient 
logiquement? 

2° Ces trois invocations Andriantompo, Andriamanitra, Andrianana- 
hary sont assez étranges a plusieurs points de vue. Pourquoi trois noms? 
pourquoi cet ordre de préséance: Andriantompo avant andriamanitra? D’ou 
vient cette coincidence du premier nom avec le nom du premier roi connu du 
Betsileo: Andriantompo? Pourquoi ces andria répétés? N’y a-t-il pas la au- 
tant d’indications que tous ces andria nobles ne sont que des catégories de fa- 
milles ou d’individus nobles, et ces trois noms, en somme des appellations 
synthétiques ou symboliques de toute la gent princiére? 


3° Ajoutons que les demandes faites aux deux premiéres séries des deux 
premiéres étagéres se ressemblent absolument. Ce sont les demandes classi- 
ques que l’or adresse aux ancétres: des enfants heureux, des boeufs, des an- 


neaux d’argent... Voila qui ne concorde guére avec l’idée, que nous rencon-_ 


trerons authentiquement ailleurs, d’une divinité trop distante de ’homme pour 
qu’elle puisse s’intéresser aux affaires humaines? 

4° Et que dire encore de cette formule Zanahary tsa ela homana: \es. 
Zanahary n’ont pas besoin d’un long temps pour manger, formule par la- 
quelle se conclut l’offrande aux manes? On donne a peine. quelques minutes. 
aux esprits des ancétres pour se rassasier sans doute de l’esprit de ce que 
contiennent les corbeilles; aprés quoi tout est partagé entre les assistants. 


Cela est bien compréhensible pour des défunts supposés menant plus ou 


moins leur ancienne vie dans l’autre monde, mais ne répond guére a V’idée 
d’un dieu distinct. 

Oui, le Saotra devient beaucoup plus clair et plus logique si l’on admet 
que, en fin de compte, invocations, offrandes et sacrifices se rapportent aux 
manes. Tout au plus (et nous y reviendrons dans nos conclusions) peut-on 
y découvrir une pensée bien imprécise du Créateur, celui-ci se perdant dans 
Jes profondeurs illimitées des- séries les plus lointaines des plus vagues’ 
ancétres. , 

Si du Saotra nous passons a d’autres rites religieux de quelque impor- 


tance, la encore c’est aux manes que l’on s’adresse, et 1a, de plus, apparaissent _ 


des noms qui n’ont rien de commun avec la divinité. Veut-on désigner par 


exemple l’Hazomanga, qui est le roi des amulettes, on l’apelle Hazomanga. 


d’Andriamoimoy, d’ Andrianakatsakatsa, de Zanahary... etc. Au Vaki-ra 


q 


- 
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-ou Fati-dra, cérémonie qui fait les fréres de sang, on invoque Andriampatitra 
encore un Andria (noble). 

Les funérailles si capitales dans les coutumes religieuses malgaches, ont 
un caractére nettement tranché: Elles sont l’introduction du défunt dans la 
société des manes et tout les rites ont pour but d’y régulariser la nouvelle 
situation du mort. Quw’il s’agisse enfin de vatolampy (pierres commémoratives) 
de tatao (amoncellements sacrés), toujours les manes, rien que les manes. 

Il est difficile aprés tout cela d’accepter sans hésitation, nous allions 
dire sans scepticisme, les gloses modernes de nos commentateurs indigénes, 
préoccupés, plus ou moins consciemment, d’adapter leurs textes -anciens a 
une mentalité nouvelle. 

Somme toute, l’étude des traditions et des coutumes betsileo ne nous 
a pas plus avancés que celle des textes et des traditions de 1’Imerina. 


C. Ohez les autres tribus. 
Nous nous y perdrions a tout analyser et d’ailleurs nous n’y gagnerions 
.qu’a augmenter la confusion des mots et des ideées. 
Voici certaines légendes qui, par exemple, nous énumérent sept dieux: 


. un pour les vivants, un pour les cceurs durs, 
“ un pour les morts, un ‘pour les criminels, 
| un pour les riches, un pour les sorciers. 
Usb pour ples PaRvxes, (Ant. Ann. Noél, 1900.) 


Chez les Tanala il y a des dieux males et femelles, créateurs de la 
noblesse, des maisons, de la vitesse, des plantes, du riz, de la foudre, de la 
santé, de la vie. 

‘Une légende Antaimoro brouille les noms et les sexes. Elle fait d’An- 
driananahary \e principe de toutes choses. Andriamanitra devient son épouse 
principale (Vadi-be) et Zanahary sa deuxieme femme. Andriamanitra eut pour 
enfants Joamanery et Ramosa. 

Ramosa qui convoite Zanahary est précipité sur la terre. A voir tra- 
vailler sa mére il avait appris beaucoup de choses qu’il fait sur terre mais 
il grandit et il est seul. Andriamanitra ne V’a pas oublié. Elle invite Raja- 
omanery a Vaccompagner chez Ramosa. Rajaomanery trouve Ramosa triste, 
il dit A Andriamanitra: «Allons intercéder pour lui. Suit la création bizarre 
@un homme et:d’une femme... etc. 

Les Sakalaves du Nord, nous dit ‘M. GRANDIDIER (Ethnographie, p. 305) 

' divisent le monde en sept étages superposés: tout en haut Zanaharibe ou le 
Dieu supréme et sa cour de Zanahary anabo ou divinités d’ordre supérieur. 
Au-dessous, aux quatre étages inférieurs, logent des Zanahary d’autant moins 
élevés en rang et en puissance qu’ils occupent un étage plus bas; le sixieme 

étage est la Terre ow vivent les hommes et le dernier est.habité par les Kalo- 

_ voa-trotroka. : 

Ceux-ci considérent les hommes comme leurs dieux. Lorsque chez nous 
il fait jour, il fait nuit chez eux et réciproquement. Ils sont tout petits et leurs 
femmes sont fort jolies; ils connaissent les gisements d’argent, de pierres 
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précieuses, et lorsqu’ils nous invoquent ils nous les indiquent afin que nous: 
exaucions leurs voeux. (DaNnpouau, Bull. Acad. Malg., 1908, p. 75, note 1.) _ 

L’on rencontre encore en maintes parties de Vile des usages supposant 
des divinités résidant aux quatre points cardinaux. Ainsi, chez les Antaimoro, 
chez les Antandroy, chez les Betsimisaraka, chez les Bezanozano, \es Saka- 
lava, les Bara, etc. ..: 

Divinités? esprits? génies? manes? tout cela peut-étre. Les puis- 
sances invoquées varient encore avec les grandes circonstances et les 
grandes cérémonies. Les Zanahary ne manquent pas chez les Tsimihety, les 
Betanimena, etc. divinités habitant les espaces célestes, divinités terrestres, 
divinités souterraines, messagers célestes . 

Mais voici qui est plus compromiettant et ne nous aidera guére a. dé- 
brouiller cet écheveau de plus en plus emmélé. Les termes Andriamanitra, 
Zanahary sont donnés aux simples manes, ou méme a des vivants de quelque — 
dignité supérieure, ou a des objets ou moins mystérieux et sacrés. “<4 

Rappelons le texte célébre et terriblement embarrassant déja cité: 

D’un mort on déclare: lasan’ko andriamanitra il est devenu andriama- 
nitra, comme on dit lasan’ Andriamanitra: il a été pris par Andriamanitra. 

Les rois sont qualifiés d’andriamanitra et de zanahary dans les chants 
de féte: 


Ny andrianay, ¢, e, e, tsara andriana, e, é, é, Notre prince est un bon prince, . 
Ny andrianay, e, ¢, e, masoandronay, e, é, é, Notre prince est notre soleil, 
Ny andrianay, e, e, e, zanaharinay, e, e, é. Notre prince est notre zanahary. 


(Taniaran’ny andriana, p. 261, 362, 390.) 


Chez les Sakalava, au témoignage de M. RussILLon, dans son ouvrage 
sur le Tromba, V’ancétre devient Zanahary aprés quatre générations, Pour 
eux, dit-il (p. 55), toute ’idée religieuse s’est concentrée autour des chefs, des 
puissants renommés pour leurs victoires ou leur bonté: ceux-ci sont devenus — 
leurs dieux. Il est bien entendu que J’on conserve le culte des ancétres dans 
la famille; mais c’est un culte domestique qui prend peu de temps et ne néces- 
site pas de déplacements. On fait sur les tombeaux ou dans tels endroits de- 
signés des offrandes en eau-de-vie, lamba, ou monnaie, c’est tout. On réserve 
le vrai effort, le grand culte, pour les anciens chefs qu’on appelle Andrianana-_ 
Aary créateur ou Ranahary ou Andriananahary an’ hiboka: créateur dans \¢— 
ciel ou Andriananahary tsy omby kiboka créateurs qui ne peuvent étre contenus — 
dans le ciel. Il y a 1a une série de termes, de diminutifs, qui -révéle une 
hiérarchie dont on tient compte a l’occasion. C’est du pluralisme. i 

«Au-dessus de tous ces créateurs, il y a bien Zanahary-be, le grand 
créateur, le seul vrai, mais en réalité.on s’occupe peu de lui: Il est trop on 
et les hommes sont petits. Toute la série des rois /olo fournit un si grand 
nombre de médiateurs qu’on ne saurait s’étonner qu’il wy ait plus de ple 
pour lui.» ; 

«Dans le tromba (sorte de crise hystérique bien connue de toutes nos ; 
tribus malgaches) le Zanahary qui posséde l’individu en transe est lame dun f 
ancien roi, d’un sorcier célébre.» 

Les sampy (fétiches) les ody (amulettes), certains surtout comme le c oe 
“3 
a 
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lébre Aazomanga, bois usité dans toutes les grandes occasions au Betsileo, de- 
viennent eux-mémes des andriamanitra; ils sont faits andriamanitra par con- 
-sécration ou par inhabitation des esprits. 
On ne s’étonnera donc pas que le P. Weser dans son dictionnaire 
draduise (p. 40): 

| «Andriamanitra, seigneur de bonne odeur: On appelle ainsi les idoles, 
les rois, les défunts, les choses surnaturelles ou extraordinaires et méme 
Dieu, dont le nom est Andriananahary: ou Zanahary (créateur).» 

Zanahary, Dieu, celui qui a créé. On appelle ainsi tout ce qui est pro- 
digieux et terrible comme la mer en fureur, une baleine, une énorme tortue, un 
orage, le tonnerre, un roi. mort. 

Sans enregistrer encore, avec le P. WEBER, comme certain ou probable, 
le choix de Zanahary ou d’Andriananahary pour désigner Dieu, retenons 
seulement pour le moment l’extraordinaire extension donnée aux termes. Tout 
ce qui sort de la mesure commune peut devenir ou étre appelé Andriamanitra 
ou Zanahary. : 

La question du singulier et du pluriel. 

Ces mots déja si déconcertants par leurs multiples emplois deviennent 
encore plus embarrassants par l’absence de signe du pluriel. Nous avons 
vu que tous les proverbes cités par M. Monpain et traduits par lui avec An- 
driamanitra au singulier peuvent tout aussi bien s’expliquer avec Andriama- 
nitra au pluriel. 

Accordons cependant que dans certains cas le singulier semble indique. 
Dans: 


Andriamanitra tsy omen-tsiny, Andriamanitra: Dieu v’est pas a blamer. 
Zanahary tsy omem-pondro, Zanahary west pas @ censurer. 
Fa ny olombelona no be siasia mais les hommes s’égarent sans cesse, 


L’absence de l’article dans les deux premiers membres, lorsque la symé- 
{rie semble l’appeler et oi il serait naturel de le mettre, s’il s’agissait comme 
dans le dernier membre de plusieurs étres, semble bien révéler un singulier. 

Est-il possible de traduire par le pluriel une phrase comme celle-ci: 

Andriamanitra tsy tia ny ratsy: Andrtamanitra waime pas le mal. 


S’il était question de plusieurs étres (Zavatra), il faudrait l’article et la 
phrase perdrait son sens, car parmi les Zavatra il en est de bons et de 
méchants. ; 

Apparition du singulier encore, peut-on penser, dans quelques-uns des 
textes que nous avons cités du Tantaran’ny andriana, dans le premier surtout 
de la p. 46, seul d’ailleurs de son espéce. 


Angatahin ’Aminao Andriamanitra Andriananahary, 
Nous demandons 4 Toi Andriamanitra Andriananahary. 


Ici on s’adresse a un étre singulier qui porte deux noms. Le second sui- 
vant le génie grammatical du malgache doit étre considéré comme l’épithéte 
du premier. Cela donnerait-il raison aux commentaires modernes qui font de 
ces vocables différents des noms d’une seule divinité? 


7) 
ba 
i 
hs 
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Malheureusement, pour un texte de ce genre combien d’autres comme 
celui-ci: 
Mangataka aminao Andriamanitra, 
Mangataka aminao Andriananahary, 
Mangataka aminareo izay andriamanitra nanamboatra... 
Je demande a toi, Andriamanitra, 
Je demande a toi, Andriananahary, 
Je demande a vous Andriamanitra qui avez faconné... 


Série qui ne suppose guére que le deuxiéme terme soit une répétition du 
premier: 
Mangataka aminareo izay andriamanitra sy andriananahary, 


x 


Nous demandons a vous andriamanitra et andriananahary. 


Que l’on s’arrange comme on voudra avec le pluriel aminareo! ou 
bien il met au pluriel les andriamanitra et andriananahary accolés, ou bien il 
met le pluriel dans chacun d’eux. Trois maniéres de traduire: 

Nous demandons 4 Vous (pluriel) étres appelés Andriamanitra-Andriananahary. 


Nous demandons 4 Vous Andriamanitra (singulier) et Andriananahary (singulier). 
Nous demandons 4 Vous andriamanitra (pluriel) et andriananahary (pluriel). 


Méme 1a ot chaque terme est singulier, la plupart du temps il y aura 
série et par suite pluriel. 

Et finalement lorsque le singulier semble sans conteste il reste deux 
questions qui remettent tout en doute et en discussion. 

1° Navons-nous pas le singulier tout simplement 
parce que dans le cas présent Von sadresse spéciale 
ment a quelque Andriamanitra particulier, pris dans la foule des 
andriamanitra ou zanahary de toutes espéces? 

2° Ou biennesommes-nous pasen présence dunnom 
collectif comme cela se voit dans toutes les langues? 

Que le pluriel s’impose dans certains textes, nous venons de le voir. 
Et non seulement le pluriel existe, mais il est la régle presque ordinaire — 
pour Zanahary en particulier: Des textes distinguent les Zanahary «qui ont 
formé nos mains et nos pieds» et les ancétres devenus Zanahary. En voici 
d’autres: Miantso anareo Zanahary, Avy aminareo fahasivy, aminareo Zana- 
hary, aminareo razana. 

Nous vous appelons, vous Zanahary. Nous voici devant vous, rnd 
devant vous Zanahary, devant vous, ancétres. 

A propos du sacrifice on rencontre des expressions d’un pluriel in- 
discutable: 


Iny ambony iny anareo Andriananahary sy anareo Zanahary. 
Ce qui est en haut est pour vous Andriananahary et pour vous Zanahary. 


Ainsi encore la formule, citée, du sacrifice: 

Ny Zanahary tsa ela homana: ies Zanahary ont vite fait de manger. 

Déclarons enfin que l’emploi de deux ou trois noms pour exprimer les | 
deux ou trois aspects d’un Dieu a la fois créateur, maitre et Providence nous 
semble dépasser singuliérement la portée des conceptions malgaches primi- 
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tives. Ceci sent, redisons-le, une adaptation de mots, dont on a perdu plus ou 
moins le sens originel, a des idées chrétiennes. 


Lanalyse des mots eux-mémes. 


Serons-nous plus heureux et sortirons-nous de cet imbroglio toujours 
croissant par l’analyse directe des trois noms attribués communément par 
les commentateurs a la divinité: Andriamanitra, Andriananahary et Zana- 
hary ? 

‘ Andriamanitra. 

C’est le mot d’emploi 4 peu prés universel actuellement pour traduire 


notre mot Dieu, mais, nous V’avons dit, il est de vulgarisation assex récente. 


Pas de difficulté au point de vue étymologique si on le prend tel qu’il 
est. Il est formé de deux: mots andria seigneur et manitra parfumé. Mais la 
simplicité de la décomposition phonétique n’enléve rien aux divergences et aux 
embarras d’interprétation. Car que peut bien signifier ce manitra avec son 


_ sens moderne de «parfumé»? 


Les explications n’ont pas manque. 

D’aucuns ont voulu d’abord y voir une sorte de politesse a l’égard des 
défunts de castes supérieures. Comme il ne convenait pas de se boucher le 
nez en-leur présence, il convenait aussi de trouver et de dire qu’ils ne sentaient 
pas mauvais: tonga hanitra, disent les Sakalava quand vient la décomposition. 
«La bonne odeur est venue.» 

Manitra dit M. Matruews se traduirait par frais, mbola manitra 
lencore frais s’appliquerait 4 un corps qui serait plus ou moins préservé de 
la corruption, comme le corps de Radama au temps de Ranavalona I. 

- L’opinion de M. RENEL (p. 72 et 73) se rapproche de celle-ci: Manitra 


. 


odoriférant s’oppose a maimbo puant. et il la commente ainsi: Manitra 
_ €pithéte singuliére qui s’explique par certaines croyances dont les vieillards 


imériniens conservent encore la tradition. On disait autre fois assez couram- 


_ ment des cadavres qu’ils sentaient bon (manitra) au lieu de dire quiils 


sentaient mauvais (maimbo) particuliérement lorsqu’il s’agissait de cadavres 


dancétres conservés dans le tombeau de famille et quand, par exemple, on 


les sortait du tombeau a Voccasion du famadihana (Cérémonie du retourne- 
ment des morts pour renouveler les linceuls). 


«On retrouve chez les Sakalava du Nord-Ouest la méme idée. Lorsqu’un 


roi meurt, les hommes de la caste jongoa oignent tout leur corps avec 


le pus et les sanies qui découlent du cadavre et ils n’oseraient pas se plaindre 


de la puanteur, mais ils disent au contraire: «Cela sent bon.» 


«Les mauvais esprits les Esprits malfaisants sont encore appelés dans 
certaines régions: Maimbo, qui sentent mauvais... Il existe méme une 


amulette pour protéger contre les attaques des Maimbo. A ces étres pourris 


et puants s’opposeraient donc les étres incorruptibles et parfumés sous le 


_ nom d’Andriamanitra.» 


«L’incorruptibilité des corps les plus vénérables est aussi attestée chez 


les Malgaches par des proverbes et surtout par les commentaires que savent 
- encore en faire certains vieillards, car les proverbes en eux-mémes sont fort 


obscurs, et il serait difficile d’en tirer parti sans exégétes indigénes.» 


Anthropos XXIV. 1929. 20 


* 
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«Minia maty ho maimbo signifie mot 4 mot: il veut mourir pour sentir 
mauvais: ce qui se commente ainsi: ils s’obstine dans le mal, de sorte qu’étant — 
mort il sentira mauvais trés vite. Car il semble que les morts dont la vie a | 
été plus mauvaise pourrissent plus vite. Quand on remue les corps dans le — 
iombeau, lors de la cérémonie du famadihana, on cherche a se rappeler 
comment ils se sont conduits de leur vivant pour savoir s’ils seront ou non — 
bien conservés.» 

«Les Imériniens croient qu’aprés une premiére mort, il y en a uné 
seconde beaucoup plus pénible. En se conduisant mal on hate la venue de 
cette seconde mort. Un des signes qui la décélent probablement, disent certains 
Malgaches, c’est la mauvaise odeur répandue par les cadavres.» 

«Les Andriamanitra seraient done en quelque maniére les «Immortels» 
de la conception grecque, ceux qui échappent a la mort compléte. Autrefois, 
on racontait encore 4 Tananarive que les restes d’Andrianampoinimerina et 
de Radama / son fils étaient particuliérement incorruptibles et ne répandaient . 
aucune mauvaise odeur: ces deux grands rois vivants ou morts étaient § 
Andriamanitra visibles, selon la formule malgache.» 

Tout ceci est fort bien déduit, et comme le terme andriamanitra est 
le mot préféré des Hova, on peut avoir des raisons d’accepter une argumen- — 
tation toute batie sur des traditions hova. 


Mais n’est-ce pas encore trop recherché? Nous ne pouvons nous défendre 
de penser a toutes ces «charades» baties par nos malgaches en vue de donner 
les étymologies de certains mots. Nous avons parlé longuement du procédé 
dans l’introduction a «l’Etude des Origines malgaches»: étant donné tel mot, 
trouver une histoire ou des histoires qui aient comme conclusion le mot en 
question. 

Aussi d’autres commentateurs plus anciens ont-ils cherché autre chose. 
Manitra, parfumé serait une corruption de Lanitra ciel: Seigneur du ciel. 
Pure supposition qui rentre dans le genre étymologie par assonance ou par 
approximation. 

Manitra serait d’aprés d’autres l’équivalent de mani, dont le sens est 
puissant: racine ancienne que l’on retrouve dans les deux mots mani-dahy 
homme puissant et mani-drana hydropique. ; 

Mani pour manitra est parfaitement acceptable phonétiquement puis- 
que les terminaisons Ka Tra Na paraissent et disparaissent presque ad — 
libitum dans le vocabulaire malgache dialectal. Mais ou sont les preuves? — 

Manitra signifierait «joie du coeur» pense M. Cousins: joie du coeur — 
en face de la divinité. Adaptation métaphorique légérement arbitraire. 


M. Ferranp un fervent de la philologie a exercé sa sagacité sur 
Andriamanitra et sur Zanahary. Voici ce qui concerne le premier na 
cation a la Société Ernest RENAN, 21 Octobre 1922). a 

«Andriamanitra est la fore a nasale dentale du méme complexe a 
nasale gutturale Andriamanitra qui ale sens de Andria: prince, manitra: — 

mi, bon, favorable.» 

«Cette signification est attestée par un manuscrit arabico-malgache 


<9 
’ 
4 
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Latij, Yun des 99 noms d’Allah «le bon par excellence» et le dictionnaire 
de la langue de Madagascar de FLacourt, 1658. } 


La langue moderne ne connaissant plus yan dieu, divinité, et manitra 
avec le sens de bon favorable, ces deux complexes ont été et sont encore 
inexactement interprétés.» , 

Puisque nous nous langons ici dans les étymologies étrangéres et les 
recherches savantes, qu’on nous permette de proposer, mais a titre simple- 
ment d’hypothése curieuse a étudier, une autre origine de manitra non plus 
- arabe, mais africaine. d 

Nous sommes arrivés comme nombre de chercheurs, et spécialement 
M. FERRAND lui-méme, dans nos études sur les Origines des Malgaches, a 
la conclusion que des couches africaines avaient précédé dans la Grande-Ile 
nos négroides actuels. Il est donc assez indiqué de chercher ici une réponse 
du cété des traditions et des langues de l’Afrique, puisque celle-ci semble 
nous avoir donné déja la solution pour quelques autres termes plus ou moins 
_ mystérieux, comme Wazimba. 

Or, le R. P. vAN DER Burat dans son grand dictionnaire Kirundi, 
justement a propos de cette tribu des Warundi ott nous avons rencontré de 
singuliers rapprochements a faire avec nos Malgaches, développe une étude 
fort curieuse sur des noms d’esprits qu’il a pu recueillir dans cette tribu. 
ll cite trente de ces noms, mais le premier de tous est /mana; Imana peut 
etre considéré comme l’organisateur universel, comme le Créateur proprement 
dit. Et il ajoute «Quoique les Warundi disent qu’/mana a arrangé toutes les 
choses, qu’il a encore la main 4 tout, qu’il donne la vie, les fruits de la terre, 
la pluie, qu’il guérit... ils le confondent tantdt avec les manes, et méme 
les simples, et tant6t le considérent comme une espéce de dieu Pan englobant 
tous les étres créés. 

«On le considére, en plus, comme dieu national qui originairement 
fut le premier ancétre...» 

Suivant, dans une dissertation originale sur la racine du mot /mana, 
des rapprochements avec le mot Mdnes des Romains, manaia mére des dieux 
lares, Mannuts \e fondateur des Germains, Ménés le premier roi humain des 
Egyptiens, Mana des Australiens, l’ile sacrée des Irlandais Man, le Manala 
des Hongrois, le sanscrit man penser ou ma engendrer, etc.... (Etude sur 
imana, p. 214 et 591). 

A quoi nous ajouterons le préfixe ma du malgache qui transforme les 
‘tacines simples en forme active des verbes. i 

Nous n’y insistons pas, car ces rapprochements, si curieux qu’ils soient, 
demandent des preuves sérieuses pour étre admis comme des identifications 
autorisées. En tout cas, nous pensons que le mot manitra cache quelque forme 
primitive dénaturée. Nous nous: trouvons en face d’une transformation de mot 
ancien que les malgaches ont habillé 4 la’ moderne. Toutes les gloses de 
manitra parfumé ne sont que d’ingénieuses paraphrases sans sérieuse con- 
clusion et qui d’ailleurs, ne pouvant s’appliquer qu’aux défunts, ne nous 
révélent rien sur la divinité. Entre le «Seigneur parfumé» et le Dieu créateur 
du monde on ne voit pas bien la relation. II serait curieux de rechercher 

' I 20* 
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comment depuis moins de cent quinquante ans ce terme si singulier, grace a 
influence des Hova, s’est acclimaté et a supplanté les autres termes jusqu’a 
servir maintenant couramment et presque universellement, de traduction au 
mot Dieu. 
Mais, en réalité, il ne peut, du moins sous sa forme présente, étre 
considéré comme l’expression authentique chez les anciens malgaches de 
l’idée de Dieu. 
Andriananahary. 
Au dire de nos exégétes modernes encore, Andriananahary se décompo- 
serait en andriana et nahary. On ne peut rien de plus simple. Rien dans cette 
décomposition ne manque ni au nombre des syllabes, ni méme au total des — 
lettres. Mais c’est cette trop parfaite identité des composants et du composé 
qui donne terriblement a réfléchir et qu’il est difficile de justifier par les 
1égles ordinaires de la phonétique: Andriana nahary: le seigneur qui a créé. 
C’est trop simple et c’est trop beau! 
D’abord que signifie cette persistance de la terminaison de andriana, 
de ce na qui en composition tombe partout ailleurs? Andria(na)manitra, An- 
dria(na)tompo donnent Andriamanitra, Andriatompo, Est-il bien orthodoxe cet 
accolement d’un substantif et d’un parfait de verbe, sans aucune abréviation, 
altération ou addition? Nous avons bien des mots composés d’un sujet et 
d’un verbe: ainsi Tsiroanomandidy —=Tsy roa no mandidy: il n’y en a pa 
deux qui commandent (nom d’un pays), mais il y a quelque chose de bizarre 
dans ce parfait nahary simplement juxtaposé. . 
M. FERRAND d’ailleurs repousse ce parfait pour d’autres raisons: Tous 
les vieux textes, dit-il, indiquent dans nahary un n vélaire et cet n vélaire 
est inadmissible dans un parfait toujours 4 7 pure. Il faudrait encore 
prouver, d’aprés lui, que le mot Aary a bien le sens de créer que Von 
trouve si opportun de lui préter, pour la facilité des explications. La langue 
malgache n’a pas V’équivalent de créer. Les manuscrits arabes, quand i 
veulent le traduire, prennent le mot voatra, faconner. Ailleurs on prendra ig 
mot forona, fonder. La vraie signification de Aary c’est richesses, biens 
amassés, procréation de la race ou de la famille. 4 : 
Remarquons encore autre chose: Nanahary que Von rencontre dans les 
textes comme synonyme d’Andriananahary, nous est présenté comme son 
abréviation. Etymologiquement encore ceci ne s’explique pas. Ow a-t-on yu 
une terminaison en za, qui est phonétiquement en malgache la chose le moins 
consistante du monde, se maintenir et se transposer en préfixe d’un mo t 
suivant? Ce qui parait beaucoup plus régulier, c’est la décomposition de 
Andriananahary en Andria-Nanahary, mais voila qui met en déroute tota 
lement le soi-disant parfait nahary! 
La vérité, semble-t-il, finalement, c’est que Nanahary est une varia ite 
de Zanahary. A lui seul, en effet, il représente un mot malgache, mais © un 
mot de caractére sing tlier ou la répétition de na devant nahary devrait 
suffire A éveiller notre attention. Que cette forme soit authenitique nous nen 
donnerons comme preuves que l’expression courante Vita Nanahary, fait Ds 
Nanahary, pour ce qui n’est pas fait de main d’homme et le récit suivant ee, 
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nous €difiera aussi (faut-il le regretter?) sur la confiance que nous devons 
faire a Pimmutabilité et l’antiquité des proverbes malgaches. 

Leinanahary (ley pour ilay: et le Nanahary nom propre) était un des 
fils du roi Andrianampoinimerina. A la suite d’une révolte le roi ayant con- 
damné deux de ses autres fils 4 mort, Leinanahary se vit malgré ses droits 
évincé de la succession au tréne. Il sut cependant fermer les yeux et sur la 


_condamnation de ses fréres et sur le passe-droit dont il était la victime. An- 


drianampoinimerina Ven approuva en disant: 
Tsy misy tsy fantatra Leinanahary, saingy minia miondrika izy. Il n’y 
a rien que ne sache Leinanahary, mais il fait semblant de se pencher pour ne 


rien ‘voir. 


Plus tard Andriananahary remplace Leinanahary dans la phrase. 
devenue proverbe; un de ces proverbes les plus révélateurs, a-t-on pensé de 


la divinité! 


Voila donc ot nous aboutissons avec Andriananahary! La traduction 
andriana seigneur, nahary qui a créé, est encore une de ces adaptations 


-modernes qui dénaturent l’étymologie et le sens originel. La décomposition 


au contraire en Andria Seigneur et Nanahary est d’accord avec la phoné- 


_tique et avec la tradition. Si l’on admet ensuite que Nanahary est une variante 


de Zanahary, bien des difficultés disparaissent; allons-nous enfin entrevoir 
une issue a ce labyrinthe invraisemblable ot nous nous sommes perdus 


‘jusqu’ici? 
Zanahary, Nanahary. 


Toujours hypnotisés par ce Hary, simplificateur en apparence, qui 
" permettait de traduire nahary par «créateur» nos commentateurs se sont 


 ingéniés a chercher des explications de Zanahary dans la décomposition obvie: 


Za=? et nahary. Mais ce Za ainsi isolé ne laisse pas que d’étre bien 

génant. Il lui faut une origine. Les étymologistes par a peu prés y ont pourvu: 
Za cst, a-t-on imaginé une réduction de Zatra habitué: Za-nahary, 

habitué a créer, ou bien une simplification de /za: qui —qui a créé. 

On y a vu aussi une abréviation de Razana par suppression de na ce 
qui n’a rien d’anormal, d’oit Raza, et de Ra préfixe habituel d’honneur. Les 
Razanahary seraient les ancétres procréateurs. Ceci viendrait a l’appui de la 
thése RENEL, développée plus haut, qui supprime la divinité. 

; M. RussitLton dans un article du Bulletin de Académie malgache 
examine les modifications que peut subir le Z au commencement des mots 
dans les dialectes et en tire que Z, H, K, N sont interchangeables. Nous 


avons constaté nous-méme par des comparaisons détaillées entre les vocabu- 


laires dialectaux l’étonnante facilité des transformations et des échanges 
possibles de voyelles entre voyelles et de consonnes entre consonnes: Nana- 
hary, dranahary, ranahary, zanahary peuvent donc s’expliquer par la comme 
variantes d’un seul théme, mais ne sera-t-il pas encore plus simple pour y 
voir clair de remonter aux vieux textes, car Zanahary a Vavantage sur 
Andriamanitra d’une plus grande antiquité? 

Le plus ancien dictionnaire malgache, celui de F. pe Houtman, 1603 
(Coll. de Ouvrages anciens concernant Madagascar, Vol. I, p. 327), porte 
en face du mot Dieu les traductions suivantes: 


ae 
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Tompo le Seigneur: Jange Hari, ou langnahari, ou langahari. Toutes. 
ces graphies ne sont au fond que des essais de représentation plus ou moins 
réussie du son vélaire de l’N de /anahary. 

Si en 1658 FLacourt écrit a son tout Zahanhare c’est que le Z 
initial a, comme en maint autre terme du vocabulaire malgache, pris la place 
de I’/; mais on peut admettre que le mot connu des plus anciens était /ana- 


Aary avec prononciation vélaire de ’N, lequel devint Zanahary par la suite. 


Tout ceci aussi nous rapproche de Vhypothése de M. Frerranp et par 
conséquent de l’origine sanscrite qu’il attribue au mot: Zanahary. Zanahary, 
primitivement /anahary viendrait de Yanahari le’ dieu Yan et de Hari 
(sanscrit) soleil: C’est le soleil divinisé- Ce nom divin est attesté en Tiam 
de l’Indo-Chine, Yan-harei, avec le méme sens. 

Yan wétant plus connu, on a, dit encore M. FeRRAND, mal interprété 
Zanahary par «celui qui a le pouvoir de créer» dont les composants n’existent 
pas dans la langue. Ni le relatif Za, ni le verbe Ari au potentiel, nahari, ne 
iigurent dans aucun texte ancien ou moderne (Séance de la Société ERNEST 
RENAN, déja mentionnée). 

Nous touchons au terme de cette longue et inextricable discussion de 
textes et de mots. Résumons et concluons cette seconde partie. 


Conclusion. 

Les mots ott les anciens Malgaches semblent avoir fait entrer Pidée de 
ja Divinité sont: Andriamanitra, Andriananahary, Nanahary, Zanahary, 
Janahary. 

Andriamanitra est employé surtout par les Hovas et d’usage relative- 


iment récent. Son origine reste obscure. Les explications que l’on donne du 


manitra dans sa forme actuelle paraissent insuffisantes et nous serions portés 
a y reconnaitre une de ces adaptations en sons modernes, si fréquentes en 
exégése malgache, de quelque vocable trés ancien d’origine étrangére, ayant 
peut-@tre quelque rapport avec la racine man mana africaine. 


Andriananahary donné par les principaux commentateurs du XIX¢°_ 


siécle comme le nom authentique de Dieu n’est qu’un dérivé du nom primitif 
ou. Andria(na) s’est accolé a Nanahary. 

Nanahary \ui-méme n’est qu’une variante de Zanahary, terme que nous 
retrouvons chez toutes les tribus dans tous les anciens textes et qui revet 
dans les tout premiers documents la forme /anahary (avec n vélaire). 

Rapprocher ensuite /anahary du sanscrit Yan Hari, le soleil divinisé 
comme le fait M. FERRAND ne parait donc plus chose si étrange. Le sanscrit 
(nous ’avons vu dans le travail sur les Origines des.tribus de la Grande-ile) 
a eu sa part dans la formation de la langue malgache. Serait-il si étonnant 
que le nom de la divinité soit sorti de ce fonds, un des plus anciens? 


4 


Quoi qu’il en soit d’ailleurs de 1’étymologie du mot Zanahary et de ses — 


variantes, recueillons de cette longue discussions que ce mot est ie nom propre — 


de la divinité 4 Madagascar a condition toutefois que les anciens Malgaches 
aient eu de quelque facon une idée de la divinité. 

C’est ce qu’il nous reste 4 examiner dans une troisiéme partie ou nous 
développerons surtout les idées suivantes: 


4 
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1° Bien des difficultés disparaissent, dans l’imbroglio de tous les 
textes précédents quand on admet Videntité radicale de Janahary, Zanahary, 
Nanahary et Andriananahary. 

Ce dernier mot, en particulier, n’est qu’un cas spécial de ce’ que l’on 
pourrait appeler l’Andrianisme du siécle dernier, oi chez les Malgaches on 
donne de l’Andriana du «noble» a tout ce qui sort de la mesure commune. 

2° L’accolement classique dans les invocations des mots Andriama- 
nitra et Andriananahary, pour désigner un seul personnage, s’explique plus 
facilement par le besoin de préciser le titre assez moderne d’Andriamanitra 
par l’adjonction de l’ancien titre d’origine: Andriananahary. 

3° Les multiples acceptions des mots «divins» ne sont pas un obstacle 
a leur emploi particulier pour une désignation supérieure et transcendante. 
Toutes les langues ont ainsi pratiqué l’abus ou l’extension des termes divinité, 
dieu, divin, etc. ; 

' 4° Drailleurs les traditions les plus anciennes s’accordent dans la 
croyance a un étre supérieur, origine des choses (preuves de textes). 

5° Cette croyance s’affirme par un argument d’apparence négative, mais 
de grande portée qui peut se résumer ainsi: 

En dehors des puissances spirituelles avec lesquelles homme peut 
et doit traiter (ancétres, génies, esprits, etc.) il en est une avec laquelle il vaut 
mieux ne pas avoir affaire, tant elle est par rapport a l’homme distincte, 
incompréhensible, supérieure et redoutable. 

On ne peut méme y penser sans avoir le «vertige». 

6° Cette attitude de l’'A4me malgache vis-a-vis de Dieu est d’ailleurs celle 
de toute l’Afrique noire (Citations et documents) et sans doute celle aussi de 
la presque universalité du monde paien. Presque partout, pour les mémes 
raisons et par le méme processus (analyse de ces raisons et de ce processus) 
le culte des ancétres a nivelé le culte de Dieu. 

7° Vidée de la Divinité, en somme, chez les malgaches semble con- 
ditionnée par l’éloignement dans le temps. Il y a parallélisme entre l’ancienneté 
et la dignité; si bien que l’on peut dresser une échelle méthodique de «l’avan- 
cement par ancienneté». Nous en avons tiré le Triangle de la Divini- 
sation a Madagascar (Dessin, exposé des principes et des lois). 

8° L’idée dun Dieu unique que nous révélent les traditions anciennes 
€tait restée latente dans les Ames. Le culte des ancétres ne fut jamais l’i- 
délatrie. La croyance en Dieu était en léthargie plutdt que morte et elle en 
sortait parfois dans les consciences individuelles. Elle se réveilla au contact 
avec le christianisme. 

En choses malgaches il faut a priori se défier des theses absolues car 
Madagascar est trop complexe dans ses origines, dans ses traditions, dans 
Ses relations... etc. pour préter a des ‘explications trop simples ou uniques. 
Toutes les difficultés de textes ou de theses ne sont point encore résolues, 
Mais la méthode est bonne qui cherche a encercler la Grande-Ile d’études 
générales, pendant que a Vintérieur elle multiplie les recherches de détails 
authentiques. Synthéses et analyses finiront par nous livrer bien des secrets. 
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Die alteste Kultur Chinas im Lichte der neuesten Ausgrabungen. — Die Ur- 
geschichte des fernen Ostens ist trotz der Sammeltdtigkeit einzelner Forscher bis vor 
einigen Jahren eine dunkie GréBe geblieben. Es war zwar anzunehmen, da8 auch dort, 
ebenso wie in Europa, eine Steinzeit von einer Bronzezeit abgelést worden ist, aber man 
wufte nichts iiber Aussehen und Zusammensetzung der betreffenden Kulturen. Seit ein 
paar Jahren hat aber in China eine aufBerst lebhafte Ausgrabungstatigkeit eingesetzt, 
deren Ergebnisse ungeahntes Licht tiber die vorzeitliche Kultur dieser Gegenden werfen. 
An den Ausgrabungen sind Schweden, Amerikaner und Franzosen, natiirlich auch 
Chinesen beteiligt. Von den Ergebnissen der amerikanischen Grabungen ist noch nichts 
verOffentlicht, dagegen haben die franzdsischen Patres TremHarp pr CHARDIN und 
E. Licenr in der Anthropologie, XXXV, 1925, S. 201, iiber paldolithische Funde berichtet; 
iiber ihre Funde aus dem Neolithikum haben sie noch nichts bekanntgegeben, auBer einem 
in der selben Zeitschrift im genannten Bande, S. 63, veréffentlichten Aufsatze: Notes sur 
deux. instruments agricoles du néolithique de Chine. 

Den allergréBten Anteil an der so vielversprechend beginnenden Erforschung der 
Urgeschichte Chinas hat der Schwede JonANN GuNNAR ANDERSSON, der seit vielen Jahren 
als Geologe im Dienste der chinesischen Regierung tiatig ist. Bei geologischen Arbeiten 
im Gelande wurde seine Aufmerksamkeit auf vorgeschichtliche Siedlungen und Graber 
_ gelenkt, die er mit Unterstiitzung des Geological Survey of China und eines in Stockholm 
gegriindeten Chinakomitees auszubeuten begann. Das Ergebnis ist eine tiberwaltigende 
Menge von Funden verschiedenster Art, die zum Teil in Peking geblieben, zum Teil nach 
‘Stockholm geschickt sind. ANpERssoN. hat erst einen Bruchteil seiner neolithischen Funde 
publizieren k6nnen. Es liegen bisher folgende Originalarbeiten, Referate dariiber und 
Rezensionen vor: 

1. J. G. AnpERsson, Stone implements of rieolithic type in China (Anatomical Supple- 
ment to the China Medical Journal, Juli 1920). 


2. — — The cave-deposit at Sha Kuo T’un in Fengtien (Palaeontologia Sinica, series D, 
vol. 1, fasc. 1, Peking 1923). 

3. — — An early Chinese culture (Bulletin of the Geological Survey of China, No. 5, 
Peking 1923). 

4. — — Preliminary report on archaeological ‘research in Kansu. With a note on the 


physical characters of the prehistoric Kansu race, by Davipson Brack 
(Memoirs of the Geological Survey of China, series A, No. 5, Peking 1925). 

— — Arkeologiska studier i Kina (Ymer, Stockholm 1923, S. 189 ff.). 

— — Archidologische Studien in China. Aus dem Schwedischen iibersetzt und mit 
einem Nachtrage versehen von L. Franz (Mitteilungen der Anthropologischen 
Gesellschaft in Wien, LIV, 1924, S. 60 ff.). 

7. T. J. Arne, Painted stone age pottery from the Province of Honan, China (Palae- 

ontologia Sinica, series D, vol. 1, fasc. 2, Peking 1925). 

8. Davinson Biack, Human skeletal remains from the Sha Kuo T’un cave deposit in 
comparison with those from Yang Shao Tsun und with recent North China 
skeletal material (Palaeontologia Sinica, series D, vol. 1, fasc. 3, Peking 1925). 

9. Husert Scumrpt, Priahistorisches aus Ostasien (Zeitschrift fiir Ethnologie, 56; 
1924, S. 133 ff.). 

10. O. Franke, Die priahistorischen Funde in Nordchina und die Alteste chinesische Ge- 
schichte (Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen zu Berlin, 
Jahrgang XXIX, Abt. I, 1926, S. 99 ff.). 

11. L. Franz, Eine Hohle in China mit steinzeitlichen Kulturresten pepeiapiogiecics 
Jahrbuch, Wien, IV, 1923, S. 128). 
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12, J. G. Axbersson, Arkeologiska fynd i provinsen Kansu (Ymer, 1924, S. 24 ff.). 

13. L. Franz, Die neuen Ausgrabungen J. G. AnpErsson’s in China (Mitteilungen d. 

. Anthropologischen Gesellschaft in Wien, LIV, 1924, S. 202). 4 

14. — — Anzeige von Nr. 7 (ebenda, LV, 1925, S. 285 ff.). ” 

15. — — Anzeige von Nr. 4 (ebenda, LVI, 1926, S. 248 ff.). ] 

16. BERNHARD KARLGREN in der Zeitschrift Litteris (Lund), I, 1924, S. 142 ff. 

'7. J. Nipecen, Une civilisation primitive en Chine (La Géographie, XLII, 1924, $. 512 ff.). 

18. DupLey Buxron, Early man in China (Man, Februarheft 1925). 

19. N. C, Netson, Archaeological research in North China (American Anthropologist, 
20, 1927, S. 177 ff.). 

20. H. Kian, Neolithische Funde in China (Jahrbuch fiir prahistorische und ethnogra- 
phische Kunst, 1927, S. 95 f.). 

21. H. Frankrorv, Studies in early pottery of the Near East II. Asia, Europe and the 
Aegean and their earliest interrelations (London 1927, S. 180 ff.). 

22. O. MenGuinx, Die ethnische Stellung der ostbandkeramischen Kulturen. Tocharer und 
Hettiter (Hruscuewsky-Festschrift, Kiew 1028, S. 1 ff.). 

23. — — Zur Steinzeit Ostasiens, Festschrift fiir Wrmurem Scumupt (Médling 1928, 
S. 926 f., 934 ff.). 

24. M. Savertanpr, Zwei neolithische Tonurnen aus China im Museum fiir Kunst und 
Gewerbe in Hamburg (Forschungen und Fortschritte, Nachrichtenblatt der 
deutschen Wissenschaft und Technik, IV, 1928, S. 353 rid) 


Die ersten bedeutenden Funde, die ANneRsson machte, ergaben sich in der Provinz 
Honan. Es waren Wohngruben im L6B bei Yang Schao Tsun, aus denen Stein-, Bein- 
und Hornartefakte sowie keramische Reste geborgen wurden (3, 5, 6, 7) *. Ahnliche Funde 
lieferte eine Héhle in Fengtien (2, 11). Nach dem ersten Fundort nannte ANDERSSON 
diese Kultur Yang Schao-Kultur. Sie ist eine ausgesprochen steinzeitliche, da ihr Metall- 
gegenstaénde gdanzlich fehlen. Die Steinartefakte umfassen geschliffene Flachbeile inter- 
national zu nennender Form, symmetrische Beile mit einseitig abgeschragter Schneide, 
rohren- und kugelférmige Perlen, Ringe (meist Armringe), entweder flach und breit und 
mit viereckigem Durchschnitte, oder solche dreieckigen Durchschnittes, Mahlsteine, 
Schaber. Pfeilspitzen gibt es aus Stein, Schiefer, Bein, sogar aus Muschelschalen; ihre — 
Basis ist konkav oder sie sind mit Schaftzunge versehen. Charakteristisch sind steinerne 
Messer von halbmondférmiger oder rechteckiger Gestalt; Lécher im Messer dienten zur 
Befestigung des Griffes. Messer ats Eisen, vollig gleicher Form, mit Ledergriff, werden 
in China heute noch verwendet. 

Aus Bein und Horn sind Pfriemen und Nahnadeln. Auch ein paar Bruchstiicke — 
yon Hirschhornaxten haben sich gefunden. : 

Die Keramik besteht aus groben Gefafen mit eingedriickten oder eingeritzten 
Ornamenten und aus bemalter Ware. Die Verzierung der unbemalten Gattung ist sehr 
einfach: entweder handelt es sich um Gewebeabdriicke oder um ein Tremoliermuster. Auf 
den bemalten GefaéBen (7) findet man in Schwarz, seltener auch noch in Wei8 und Rot 
auf dem rotgebrannten Grunde geometrische Muster, von denen Spiralderivate besonders 
auffallen. : 

Diese Kultur eignete nach Ausweis der Funde Vélkern, die Ackerbau und Viehzucht 
trieben. Wichtig ist, daB das bevorzugte Haustier das Schwein gewesen ist. 

AuBer den friiher genannten zwei Platzen hat ANDeRsson die Yang Schao-Kultur 
noch an folgenden Stellen in Honan nachweisen konnen: Chin Wang Chai, Chich Kou Kai, 
Pu Chao Chai. Aber auch in der Provinz Kansu hat er sie entdeckt, in Siedlungen in den 
’ Talern des Huang Ho, Hsining Ho und T’ao Ho. In Kansu ist er ferner auf vier Graber- 
felder, alle hoch auf Hiigeln im Zuge des Tao-Tales gelegen, gestoBen. 

In den Jahren 1923 und 1924 hat Anpersson die Provinz Kansu einer genauen 
Untersuchung unterzogen; und ist ihni gelungen, auBer der Yang Schao-Kultur, noch 
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weitere Kulturen zu finden. Er hat auch versucht, diese Kulturen in zeitliche Beziehung 
zueinander zu setzen. Das konnte er lediglich auf typologischem Wege tun, Schichten- 
lagerung war nur in einem Falle zu beobachten, so daB volle Sicherheit in der Abfolge, 
wie sie ANDERSSON gezeichnet hat, noch nicht besteht. 

ANDERSSON charakterisiert die Stadien der Kansu-Kultur folgendermaBen: 

I. Stadium (Altestes), nach dem Wohnplatze von Ch’i Chia-P’ing in Ning Ting 
Hsien die Ch’i Chia-Stufe genannt: Die Steinartefakte sind im Wesen denen der Yang 
Schao-Stufe gleich. Auch in der Keramik sind Beziehungen zur Yang Schao-Kultur, z. B. 
in den mit Textil- und Mattenabdriicken versehenen GefaBen. Neben derart verzierten 
GefaBen gibt es Scherben, die lineare Verzierung in Kammstrichmanier tragen. Bemalung 
scheint nur in geringem Umfange geiibt und Fremdgut zu sein. 

II. Stadium, Yang Schao-Stufe: Diese unterscheidet sich in Kansu nicht wesentlich 
von ihrer Auspragung in Honan. Neu ist nur ein Messertypus aus Bein, bei dem die 
Schneide durch seitliches Einsetzen von Flintsplittern erzielt wird. In einigen Grdabern 
dieser Stufe (Chu Chia Chai in Hsining Hsien) fanden sich kleine rechteckige Bein- 
plattchen, die-zum Teil Einkerbungen tragen; ANpERsson fiihlt sich verleitet ,tho think, 
that they represent some kind of primitive writing or otherwise record some abstract 
ideas connected with the dead“. 

III. Stadium, Ma Chang-Stufe, so genannt nach Grabern bei Ma Chang Yen in 
Nien po Hsien; Wohnplatze sind noch keine gefunden. Die Tongefafe sind reichlich mit 
geometrischen Mustern in Rot und Schwarz bemalt. 

IV. Stadium, Hsien Tien-Stufe, nach einem ausgedehnten Grabfelde in Hsien Tien 
{T’ao Sha Hsien) benannt. Bemerkenswert ist das Auftreten von Kupfer. Die Tonware ist 
zum Teil mit Mattenabdriicken versehen, meist aber bemalt, wobei schwarze Farbe bevor- 
zugt ist. Wichtig scheint mir das Auftreten eines nach rechts laufenden, bandférmig ver- 
wendeten Mianders strenger Form, wie er in Europa etwa auf Dipylonvasen so hiaufig 
vorkommt; auch ein paar schematische Tier- und Menschenfiguren erinnern an 
Dipylonvasen. 

V. Stadium, Ssu Wa Schan-Stufe, nach Grabern bei Ssu Wa Schan in Ti Tao Hsien. 

Auch hier sind Kupfergegenstinde gefunden worden. Die Fundplatze dieser Stufe fallen 
durch das Uberwiegen nichtbemalter TongefaBe auf. 

, VI. Stadium, Scha Ching-Stufe, nach Siedlungen und Grabern im flachen Sand- 
gebiete von Chen Fan Hsien benannt. Die Siedlungen sind mit Erdwillen umgeben. 

- Die Zahl der Kupfergegenstande ist in dieser Stufe bereits groB, es finden sich schon 
so entwickelte Typen, wie gefliigelte Pfeilspitzen. Auch hier scheint unbemalte Keramik 
zu tiberwiegen; von bemalten Scherben ist einer auffallend, der stilisierte V6gel zeigt. 

Angesichts dieser Funde erhebt sich eine Anzahl von Fragen, deren Beantwortung 
heute allerdings erst vermutungsweise méglich ist, vor allem die Frage nach Entstehung 

und Alter dieser Kulturen und nach der ethnischen Stellung ihrer Trager. Bei dem Ver- 
suche, sich an Hand der Funde ANDERSsON’s. Antworten zurechtzulegen, darf nicht iiber- 
sehen werden, daB das Bild der einzelnen Stufen trotz den reichen Funden noch immer 
liickenhaft ist und durch weitere Funde sich unter Umstanden ganz anders darbieten kann. 

Anpersson selbst wie alle iibrigen Forscher, die sich mit des Erstgenannten 
Grabungsergebnissen beschaftigt haben, sind sich dariiber klar, daS jene friihesten 
Kulturen auf chinesischem Boden komplexe Erscheinungen sind. Zwei grundlegende 
Komiponenten lassen sich bereits jetzt deutlich herausschilen. Die eine, die besonders in 
den zwei ersten Stufen wirksam ist, ist eine arktische. Ihr sind folgende Dinge zuzu- 
rechnen: 1. Die halbmondférmigen oder rechteckigen Steinmesser. Schon ein vor 
AnpERsson in China tatig gewesener Archdologe, der Japaner Torit Ryuzo, hat darautf 
‘hingewiesen, daB 4hnliche Steinmesser im nordasiatischen Tschutschengebiete in alten 
Wohnplatzen vorkommen; er selbst:hat solche in der Mandschurei und Gstlichen Mongolei 
ausgegraben. Auch bei den Eskimo in Grénland und in Alaska gab es friiher derartige 

“ Messer aus Stein; in der jiingeren Eskimokultur wird es aus Eisen gefertigt®. Ein diesen 


? Dieses eiserne Messer hat zum Unterschied von den steinernen eine Griffangel 
vite ist in dieser Form als Fellschaber auch in Finnland anzutreffen (BuscHAN, Volker- 
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Steinmessern vergleichbares, ebenfalls aus Stein, hat sich bis nach Susa verirrt (Délégation — 
en Perse, XIII, Abb. 98); es war, wie Spuren einer Harzmasse verraten, gleichfalls in ~ 
einem Holzgriffe befestigt gewesen. Ein gebogenes Steinmesser aus Sarata-Monteoru in 
Ruminien und ein paar Stiicke aus Siebenbiirgen will H. Scuumr (9, S. 141) in 
sammenhang mit den chinesischen Messern bringen; ich glaube aber, daB diese europa- 
ischen Messer eher nordisch sind. Sie finden sich auBer im Stammland des nordischen — 
Kulturkreises beispielsweise in den oberésterreichischen Pfahlbauten und in Galizien. Die — 
Ubereinstimmungen des Messers von Sarata-Monteoru mit jenem chinesischen, das SCHMIDT — 
daneben abbildet, sind nur rein zufallige, das chinesische Stiick fallt aus der Masse der 
anderen etwas heraus und 4hnelt dadurch zufallig dem rumianischen. 4 

Aus der hauptsdchlichen Verbreitung dieses Messertyps in Nordasien und Nord- 
amerika diirfen wir schlieBen, daB er-einer arktischen Kultur zugehort. = 

Arktisch mutet in den zwei ersten Stufen der chinesischen Steinzeit ferner die Ver- 
wendung von Schiefer, insbesondere fiir Pfeilspitzen, an. 

In der Yang Schao-Kultur gibt es Beinmesser mit seitlich eingelassenen Flint-— 
splittern als Schneide, Solche Stiicke treten in Sibirien auf*, ferner in der arktischem 
Kultur Skandinaviens, dort als Pfeilspitzen und haufig, wenn auch nicht immer, auf beiden 
Seiten mit Schneide versehen (vgl. L. Franz, a. a. O.). 3 

Eine arktische Erscheinung ist ferner die Textilkeramik. Ihre Verbreitung reicht 
von Finnland bis Japan. In Stufe I treten ein paar GefaBscherben auf, die sogar im 
arktisch-baltischer Kammstrichart verziert sind. a 

Vieles andere, das fiir die arktische Kultur bezeichnend ist, fehlt in China noch, 
vielleicht nur durch Zufall. Jedenfalls hat auch Japan arktische Elemente. Scumpr stellt 
(9) z. B. je eine Harpune und eine Beinspitze aus Japan und Norwegen zusammen, die 
Ubereinstimmungen sind schlagend. Diese Typen finden wir aber auch bei den Eskimo. 

Ein zweites Element der dltesten Stufen des nordchinesischen Neolithikums driickt 
sich in der Gefifmalerei aus. Schon ANDERSSON hat in seinem ersten Berichte (3) auf die_ 
Ahnlichkeit gewisser Malmuster mit solchen der ukrainischen Tripolje-Kultur hingewiesen *. 
Wenn man beispielsweise unsere Abb. 1 und 2 vergleicht, so sieht man hier wie dort 
das gleiche Spiralgebilde und den gleichen kreuzgefiillten Kreis. Auch das gezackte Band, 
das Anpersson (4, S. 14) als ,,death pattern“ bezeichnet, weil er es nur auf GrabgefaBen 
angetroffen hat, ist in der Tripolje-Keramik da. ‘ 

Sind in der Tat Zusammenhange zwischen der Ukraine und China vorhanden, dann 
bieten sie uns auch festen Boden fiir die Datierung des chinesischen Neolithikums. Ich 
habe (6, S. 82) die Yang Schao-Kultur versuchsweise um 2700 angesetzt. ANDERSSON 
und Arne gehen gar bis 3000 hinauf; der niedrigste Ansatz, um 1500, wurde von DUDLEY - 
Buxton (18) genommen. Bereits in meiner Besprechung von ANnDERsson’s Prelimina yo 
Report (15, S. 249) habe ich geschrieben, daB auch ich es mit meiner Datierung jetzt” 
nach den neuen Grabungen billiger gebe. Ich habe friiher (6, S. 82) die Grenze zwischen 
der Alteren und der jiingeren Tripolje-Kultur um 2300 gezogen, sehe aber ein, daB auch 
das noch zu hoch ist. Die jiingere Phase der genannten Kultur — und das ist die, zu 
der die Yang Schao-Kultur stimmt — ist nicht vor 2000 anzusetzen. Ich befinde mich mit. 
dieser Auffassung in ungefahrer Ubereinstimmung mit O. Mrnanty, der Tripolje If 
zwischen 2000 und 1700, die Yang Schao-Kultur infolge ihres fortgeschritteneren 
Charakters zwischen 2000 und 1700 ansetzt. “A 
kunde?, II, Abb. 650, 2). Vielleicht ist auch fiir diese Form mit Griffangel ein steine nes 
Vorbild vorhanden gewesen, das nur durch, Zufall aus Eskimogebieten nicht bekannt ist; 
jedenfalls liegen solche aus dem Kreise der arktischen Kultur in Skandinavien vor (vgl. 

. Franz, Bemerkungen zur Steinzeit Nordeuropas, Mitteil. d. Anthropolog. Ges. in Wien, 
LVII, 1927, Abb. 3, 5). - ae 

8 Einige Beispiele zusammengestellt bei O. F. GANDER? in der G6rzE-Festschrift 
(Leipzig 1925), S. 62. - 

* Er, ARNE und andere (darunter ich selbst) haben auch versucht, mit den Ahn- 
lichkeiten zur Keramik von Susa und Anau zu operieren. Durch ANDERSSON’s neuesten 
Bericht wird aber klar, da8 die Ahnlichkeiten in dieser Richtung nur wenige und unter- 
geordnete sind, wahrend die Beziehungen zur Tripolje-Keramik glattwegs schlagend sind_ 
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Wer sind nun die Trager dieser dltesten chinesischen Kulturen gewesen? ANDERS- 
son sieht die Yang Schao-Kultur als die ,,altchinesische“ an. In gewissem Sinne wird, er 
damit recht haben, namlich insofern, als aus ihr sicher eine. ganze Reihe von spateren 
typisch chinesischen Kulturelementen geflossen sind. Aber es fehlt der Yang Schao- 
Kultur doch auch wieder vieles andere, was wir als chinesisches Kulturgut zu betrachten 
. gewohnt sind. Nach dem friiher kurz iiber die archdologischen Komponenten Gesagten 
diirfen wir vielleicht versuchsweise folgende Aufteilung vornehmen >: 

Die grundlegenden Elemente sind ein tungusisch-mongolisches, dem das zuzu- 
schreiben ist, was wir friiher als arktische Elemente bezeichnet haben. Dazu kommt ein 
zweiter wichtiger Einschlag, dem u. a. die Textilkeramik angehdrt. Die Trager dieses 
' eigentlichen ostasiatischen Kulturkreises sind Vdélker, die auf chinesischem Boden heute 
noch in dei Miao fortleben, ferner ins den Shan-Vélkern von Siam und Oberburma. Die 
Shan-Grupe muff einmal eine sehr bedeutende gewesen sein, noch in historischer Zeit 
nehmen beispielsweise die Miao eine wichtige Stellung ein. Zu diesen beiden’ Komponenten 
gesellte sich in der Yang Schao-Zeit ein von Westen kommendes, das vor allem die GefaB- 


Abb. |. Bemalte Urne aus Kansu. Nach ANDERSSON, Preliminary Report. 


Abb. 2. Bemaltes Gefa8 aus Stidru®land. 
Nach E. v. STERN, Die pramykenische Kultur in Siidrufland. 


bemalung und die Kenntnis des Kupfers mitbrachte. O. FraANKE (10) hat zaghaft an 
die Tocharér gedacht, klar und deutlich spricht diesen Gedanken O. MENGHIN (22) aus. 
_ Jenes indogermanisch-bandkeramische Mischvolk hat zwar sicher die Yang Schao-Kultur 
beeinfluBt, aber anscheinend nur in einer Art, die zwar in den Funden sehr auffallt 
(GefaBmalerei!), die aber kulturell doch nicht sehr tief gewirkt haben wird, so da es 
verfehlt ware, die Yang Schao-Kultur glattweg als tocharisch zu bezeichnen. 

Drei Elemente scheinen sich also aus dem archadologischen Materiale zundchst 
herausschalen zu lassen; wir werden kaum irren, wenn wir voraussetzen, daB auBer ihnen 
an der Ausbildung der spateren typischen chinesischen Kultur noch verschiedene andere 
Faktoren beteiligt gewesen sind, die wir archiologisch bis jetzt noch nicht greifen kénnen. 

_ Auf einem so riesigen Landergebiete wird es noch vieler Jahre Spatenarbeit bediirfen, 
bis wir in den entscheidenden Fragen klar sehen werden; das was bis jetzt geleistet 
Bf. wurde, ist nichts als ot ewes vielversprechender, Anfang. 

; Univ.-Doz. Dr. L. Franz, Wien. 


_ Der Megalithkomplex auf der Philippinen-Insel Luzon. — Ce qui suit se rap- 
porte au village de Bauco, ott j’ai vécu pendant plusieurs années, mais est applicable 
aux autres villages des Kankanay ou Lepanto-Igorot (Nord de Luzon, Philippines). Je 


: 5 Diese Aufteilung bezieht sich nur auf die zwei ersten Stufen des chinesischen 
Neolithikums, iiber die spiteren 1a8t sich im gegenwartigen Stande der Forschung kaum 
~ etwas sagen. 
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pense que la méme chose pourrait s’appliquer aux Bontok-Igorot, leurs voisins, car 
extérieurement ils ont les mémes coutumes (décrites ici), quoique je ne sache pas ce qu’ils 
en pensent, ni ce qui n’est pas visible extérieurement; je n’ai fait que passer dans les 
villages des Bontok-Igorot sans jamais faire des investigations. 

Le village de Bauco est divisé en plusieurs districts, qui a chacun son dto (quel- 
quefois appelée fimbuldn, de Yespagnol tribunal), et d’aprés lequel le district en question 
est nommé. ‘ 

Description de éto: 

Une terrasse, généralement adossée 4 la colline, et nivelée, de sorte que la partie 
la plus €loignée de la colline est pourvue d’un mur de pierres assez haut pour parvenir 
au niveau du reste, et retenir la terre qu’on y a apportée pour rendre la terrasse platte- 
Le tout, en haut, pavée de pierres larges et plattes, et ceint d’un petit mur de pierres 
ordinaires. D’un cété, un toit recouvre la terrasse (dortoir commun des jeunes gens non 
mariés du district en question); en face une partie sans toit, généralement en forme de 
demi cercle: ici il y a toujours une ou plusieurs pierres grandes et mises debout (men- 
hir?), qui servent, disent les Kankanay, pour se frotter le dos quand il est chatouilleux. 
Dans la partie rehaussée, dans le mur qui retient la terre, il y a un trou, et a lintérieur 
il y a un ou plusieurs cercueils, ott sont ensevelis le ou les principaux ancétres du district 
en question; on y conserve aussi les cranes des ennemis tués dans le «headhunting». 

Sur ou dans I’déto se réunissent les vieux pour délibérer, juger les coupables; 1a 
aussi on s’assemble pour jaser; 14 aussi ont lieu les danses, chants, etc. a V’occasion de 
réjouissance publique; 1a aussi ont lieu les sacrifices (soit en entier, soit quelques rites 
seulement) publiques, qui se font de temps en temps, 4 époques déterminées. 

A la place ot l’on puise de l’eau, ou plutét oi I’on prend l’eau qui jaillit de la 
montagne, et qui sert 4 tout le village, et oi il y a lieu plusieurs espéces de sacrifice, 
on trouve aussi un emplacement avec pierres plattes, et une ou plusieurs pierres droites 
{menhirs?), qui servent, disent les Kankanay, pour se frotter le dos et le nettoyer quand 
on prend un bain. La aussi il y a un arbre sacré. 

Dans l’dto de temps en temps, on érige des poteaux en bois, ou l’on attache toutes 
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sortes de choses, au temps des sacrifices ou rites. Dans d’autres villages, il arrive qu’on 4 


érige une statue grotesque d’un mort qu’on veut honorer, un richard ou quelqu’un de 
méme calibre, un vieux ou homme puissant: statue en bois (ceci est rare cependant). 

En dehors du village, il y a une petite colline, oti tous les gens doivent passer qui 
viennent de cette direction; 1a il y a quelques pierres plattes grandes, 4 courte distance 
Pune de l’autre et en gradins. Elles servent 4 deposer la charge pour se réposer, aussi 
a s’asseoir pour se reposer (ilefigdn, «reposoir»). Dans les chants funébres il est fait 
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mention de cette i/eigdn, ot les esprits des morts vont s’asseoir pour un moment, quand 


ils sont en route vers l’autre monde. 
P. Merice VANOVERBERGH, C. I, C. M., Kabugaw-Apayaw, 
Moutain Province, Philippine Islands. 


In einer Abhandlung iiber die Megalithen Siidostasiens hatte ich (,,Anthropos“, 
XXIII, 301) die Frage aufgeworfen, ob, abgesehen von den vereinzelten, unsicheren 
Spuren auf Sumatra und Java, auch anderswo in Indonesien Entsprechungen zu den 
megalithischen Kult-, Tanz- und Versammlungsplatzen Assams, Nias’ und Polynesiens 
vorkaémen, und unter Berufung auf das bekannte Buch von JreNKs die Vermutung 
geduBert, daB ,,am ehesten die aus Stein errichteten pabafinan und jéwi der Bontok- 


Igorot auf Luzon hierher gehGren diirften“*, Diese Bemerkung gab Herrn .P Morice — 


VANOVERBERGH AnlaB, mir in liebenswiirdigster Weise vorstehende wertvolle Mittei- 


lungen zukommen zu lassen. Sie bestatigen meine Vermutung und weisen eine ganze ~ 


® Uber diese Namen schreibt Herr P. VANovERBERGH: Les mots en Bontok-Igorot 
de Mr. Jenxs (A. E. Jenxs, The Bontoc Igorot, Manila 1905, p. 50—52) ne rendent pas 
le nom spécifigue de ces emplacements: en Bontok-Igorot on les appelle aussi dato; 
pabajtinan veut dire: «place ott on va le soir pour dormir», et fdéwi signifie <hutte» (par 
exemple qu’on se construit en chemin pour passer une nuit, ou dans les riziéres pour 
chasser les oiseaux ou y vivre temporairement). : 
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Reihe der wesentlichsten Merkmale des siidostasiatischen sowohl als des nah verwandten 
polynesischen Megalithkomplexes fiir Luzon nach. 

Der ato entspricht seinem Zweck als Versammlungs-, Beratungs-, Gerichts-, Tanz- 
und Kultplatz nach vollkommen der akhra der Oraon und der Munda-Volker, der tehuba 
‘der Angami Naga, dem darodaro-Platz auf Nias, den marae und tohua Polynesiens 
(292—298, 300, 305) 7. Der Form nach ist er einer Art der ¢ehuba bei den Angami nah ver- 
wandt, die aus einem kreisrunden, an einen Abhang gelehnten und durch Untermauerung 
an der Talseite kiinstlich geebneten Platz besteht, erinnert aber auch an die Terrassen- 
anlage der me’ae auf den Marquesas-Inseln (293, 207). In der Pflasterung stimmt er 
mit den darodaro-Platzen auf Nias und mit zahlreichen merae und tohua Polynesiens 
tiberein (295—297, 300). Besonders bemerkenswert ist es, daB der aufgemauerte Teil die 
Graber der vornehmsten (wohl der friihesten?) Ahnen des betreffenden Dorfquartiers ent- 
halt, so wie die fehuba der Angami die Graber des Dorfgriinders und der unmittelbar von 
ihm abstammenden Dori-, beziehungsweise Clanpriester *, Aber auch an die Graber in den 
me’ae der Marquesas-Inseln ist hier zu erinnern (292, 297). Dagegen scheint die Ver- 
schmelzung des megalithischen Versammlungsplatzes mit dem Mannerhaus auf Luzon 
eine Ortliche Erscheinung zu sein. 

* Die angebliche Bestimmung der Menhire, zum Kratzen des Riickens zu dienen, 
ist wohl als eine Umdeutung ihrer weit verbreiteten Bestimmung als Riicklehnen, sei es fiir 
Lebende, sei es fiir die Geister Verstorbener, anzusehen (298, 290, 205, 297, 301). So weit 
es sich dabei um Riicklehnen fiir Lebende handelt, scheint dieser Zug besonders fiir 
Polynesien charakteristisch zu sein. 

Die Steinsetzung an der gleichzeitig als Badeplatz dienenden Quelle erinnert an 
Nias (290) *. Sehr charakteristisch ist auch der dort befindliche heilige Baum. Baume, 
und zwar vielfach solche ganz bestimmter Art, treten auch anderwirts zusammen mit 
Steindenkmalern auf, so bei den Tangkhul Naga und bei den Mikir in Assam, hier sogar 
in Verbindung mit einem Brunnen (279, 286), aber auch bei den Munda-Vélkern Vorder- 
indiens, in Polynesien und anderwarts. Heiliger Baum und Steinmal gehdren in vielen 
Fallen ganz wesentlich zusammen. Leider habe ich in dem genannten Artikel gerade 
diesem Punkt keine Beachtung geschenkt. 

Noch iiberraschender ist es, daB ebenso wie auf Nias und bei den Khasi und Naga 
Assams (286, 288, 290—291) auch auf Luzon jene merkwiirdige Verquickung von Rast- 
platz und Denkmal des Totenkultes in Gestalt liegender Steinplatten oder steinerne: 
Banke auftritt, die als Ruhesitze sowohl fiir miide Wanderer als fiir die Geister Ver- 
storbener dienen sollen. Ja, ebenso wie bei den Angami Naga sind diese Steinsitze auch 
hier in Stufen angeordnet, was sich also als ein sehr altes und wesentliches Merkmal 
- erweist. 

Charakteristisch ist schlieBlich die Aufstellung hélzerner Opferpfosten, die ja mit 
zum siidostasiatischen Megalithkomplex und zu dem mit ihm eng verkniipften ,,Rinder- 
_komplex“ gehéren (281—285). Auf einer Abbildung bei Jenxe (a. a. O., Taf. XXXII) 
iragt ein derartiger Opferpfahl sogar das Gehérn eines geschlachteten Biiffels und sein 
oberes Ende ist durch einen Vertikaleinschnitt gabelformig gestaltet, was an die gabel- 
formigen Denkmialer fiir Rinderopfer in Hinterindien und Assam und an dhnliche Formen 
auf Nias, Sumba und Flores. erinnert. 

Dies alles ergibt eine sehr nahe Verwandtschaft zwischen dem Megalithwesen der 
Kankanay und Bontok-Igorot auf Luzon und jenem der Naga in Assam und der Niasser. 
Unter diesen Umstanden wird man wohl annehmen diirfen, daB8 auch die auffallenden 


; 7 Die in Klammern beigesetzten Ziffern beziehen sich durchwegs aul die betreifen- 
den Seitenzahlen meines Artikels iiber ,,Die Megalithen Siidostasiens usw.“ im vorigen 
Jahrgang des ,,Anthropos“. ‘ ; rae 

; 8 Zwar gibt es bei den Igorot heute keine Clans, doch diirfte die Einteilung der 

- Dorfer in eine Anzahl Quartiere mit je einem dfo als Mittelpunkt aus einer einstigen 

_ Clan-Verfassung hervorgegangen sein. : 

® Eine schéne Abbildung eines derartigen steingepflasterten, von Steinterras§en 
und Steinsitzen, jedenfalls darodaro, umgebenen Quellplatzes auf Nias bei A. Ponsr1, 

Unter Kopfjigern, Uhu, II (Berlin 1926), Heft 5, S. 70—71. 
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und ungewdhnlichen Feldbaumethoden der Naga und der Bergstamme Nordluzons, — 
Hackbau unter Zuhilfenahme tierischer Diingung auf auBerordentlich kunstvoll angelegten 
und kiinstlich bewdsserten Terrassenfeldern, unmittelbar miteinander verwandt sind? — 
Auf die zahlreichen anderen Ubereinstimmungen in der Kultur der beiden Gebiete kann 
ich hier nicht naher eingehen. DaB gerade auch nur die Naga Assams und die Berg- — 
stimme Nordluzons als Waffe die altertiimliche eiserne Schwertaxt besitzen*!, mag einen — 
wichtigen chronologischen Anhaltspunkt fiir die Ermittlung des ersten Auftretens der 
Megalithen in Indonesien und in der Siidsee und damit zugleich fiir die Wanderungen | 
der Polynesier ergeben. Legen doch gewisse, oben angedeutete Ziige beim dto der Kan- 
kanay die Vermutung nahe, daB wir es auf Luzon nicht nur der geographischen Lage, — 
sondern auch der Form nach mit einem Bindeglied zwischen den Steinbauten und Stein- 
denkmialern Assams und Nias’ einerseits, Polynesiens anderseits zu tun haben, Damit 
scheint aber der von GRAEBNER mit Nachdruck vertretene 2, auch von P. W. Scumipr 
und P, W. Korrers angenommene* Zusammenhang der polynesischen Kultur mit einer 
Kultur asiatischer Viehziichter, die bereits Metalikenntnis besaBen, allmahlich greifbar 
zu werden®*, Schon dies allein mag zeigen, welche Bedeutung den auSerordentlich 
dankenswerten Mitteilungen des Herrn P. M. VANovERBERGH zukommt. Eine ausfiihrliche 
Darstellung des ganzen ,,Megalithen- und Rinderkomplexes“ auf Luzon ‘von einem so 
bewihrten Beobachter ware wohl héchst wiinschenswert. 


ae 


Es sei mir gestattet, bei dieser Gelegenheit einige Nachtrage und Berichtigungen 
zu dem Artikel im vorigen Jahrgang des ,,Anthropos“ beizubringen. 

1. Steinsitze kommen auch bei den Aka, einem der Nordassamvolker im G6stlichen 
Himalaya, vor, obwohl diese sonst keine megalithischen Denkmiler errichten *°. 

9. Auf S. 307—308 hatte ich die griechische Agora vom megalithischen Ver-_ 
sammlungsplatz, d. h. vom Steinkreis, abzuleiten versucht und vermutet, daB die gewohn- 
liche Wiedergabe von Agora mit ,,Marktplatz wenigstens fiir die Altere Zeit durchaus 
unzutreffend sein diirfte, P. F. Srecmiever schreibt aber nun iiber die Marktplatze der 
Khasi: ,Ofters findet sich der Marktplatz in der Nahe der Totengedenksteine, gleichsam 
als sollten die dort verehrten Geister der Ahnen den Marktbesuchern Schutz und Bei- — 
stand leisten**.“ Auch andere Berichte sprechen davon, daB Steindenkmaler sich un- 
mittelbar am Marktplatz befanden*’, Die Verwendung des megalithischen Versammlungs- — 
platzes als Markt, beziehungsweise die Errichtung von Megalithen gerade auf dem 
Marktplatz scheint demnach, wenn auch keineswegs allgemein, so doch im Gegensatz 
zu meiner friiheren Annahme, alt zu sein. 

10 Diese Verwandtschaft wurde schon von J. H. Hurron, The Angami Nagas — 
(London 1921), 8, vermutet. . 

1 Vg]. Illustrierte .Vélkerkunde, herausg. von G. BuscHan, II, -870—871. — > 
Schwertixte ahnlicher Form kommen sonst, meines Wissens, bloS in Madagaskar vor; 
ob als Waffe oder nur als Werkzeug, ist mir nicht bekannt. . i 
12 Fr, GRAEBNER, Thor und Maui, ,,Anthropos“, XIV—XV_ (1919—1920), — 
1091—1119. As 
? 18 P, W. Scumipt und P. W. Korrrrs, Der Mensch aller Zeiten, III: Volker und 
Kulturen, 95 ff., 304 ff., 590 ff., 621. ’ Pt 

14 Natiirlich bin ich mir des groBen Unterschiedes zwischen der das Rind nur als — 
Opfertier kennenden primitiven Viehzucht Siidostasiens und der Viehzucht der Nomaden-— 
volker und der Pflugkultur voll bewu8t. Ein Zusammenhang zwischen beiden diirfte aber. 
doch wohl sicher bestehen. Vgl. dazu vorlaufig meine Ausfiihrungen in der Buscnan’schen — 
Volkerkunde, II, 808—810, 946—948, und ,,Anthropos“, XXIII, 281—285, 314. — Was 
die Annahme eines Zusammenhanges zwischen der polynesischen und einer Viehziichter-— 
kultur betrifft, weiche ich zwar in vielen Einzelheiten von GRAEBNER und ScRMIDEg 
Koprers ab, glaube aber, daB an der Richtigkeit des Grundgedankens kaum zu zweifeln 
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; 

(Wien 1928), 706. : 
17 P. R. T. Gurpon, Note on the Khasis, Journ. Asiatic Soc. Bengal, LXXIII 
(1904), Part. II], 65. The Khasis (London 1907), 150, 152—153. : ‘ 
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3. Aus Kafiristan, wo ja auch noch Ende des 19. Jahrhunderts Menhire errichtet 
wurden (und vielleicht auch heute noch errichtet werden), berichtet Hrrsorpt: ,,Vom 
Dorfe Kala-i-Schaid fiihrten mich meine Untersuchungen auf uralten Pfaden der Ein- 
gebornen in ein westliches Nebental zum 2500 m hoch gelegenen Dorfe Sarrur. Den 
Schluchten entlang sind hier Treppen in den Fels gehauen, die an flachen, eine weite 
Aussicht bietenden Stellen durch Plattformen unterbrochen sind, auf denen Steinsitze 
im Kreise herumstehen, die ebenso wie die Steinstufen stark abgenutzt sind. Offenbar 
haben wir es hier mit Platzen zu tun, auf denen die Kafiren einem ihrer zahlreichen 
Gotter Opfer darbrachten**.“ Es handelt sich wohl sicher um megalithische Versamm- 
fungs- und Kultplatze, deren Verbreitungsgebiet im siidlichen Asien, wie durch die Be- 
ebachtungen P. VANOVERBERGH’s in Gstlicher, demnach nun auch in westlicher Richtung 
_ bedeutend erweitert erscheint. Die Hoffnung, daB es in absehbarer Zeit méglich sein wird, 
den geographischen Anschlu8 an die verwandten Formen einerseits Polynesiens, ander- 
seits Europas und der Mittelmeerlander zu finden, diirfte daher keineswegs un- 
berechtigt sein. Univ.-Doz. R. Hetne-GELpEern, Wien. 


Zu den Berichten iiber Prof. Dr. WEGENER’s Forschungen in Bolivien. — Im 
»Argentinischen Tagblatt“, 14. Oktober: 1928, berichtet der deutsche Forscher Prof. 
Dr. med. WEGENER aus La Paz (Bolivien), daB& die Siriondés fiir ihre Nachbarn, die 
Kuruguds, groBe Verachtung hegten. Und dies zu Recht, da die Kuruguds nicht einmal 
eine Sprache haben und sich nur durch Gesten verstandigen. — Ich bemerke dazu, da 
die sonstigen Angaben fast ganz genau auf unsere paraguayischen Guayakis passen. DaB 
sie keine Sprache haben sollien, ist offenbar Irrtum, um nicht zu sagen Unsinn. Der Um- 
stand, daB sie sich durch Gesten versténdigen, beweist gerade, da® sie pfiffiger sind als 
ihre Nachbarn. Es ist ja durch E. Norpensxi6ip bekannt geworden, da8 in Bolivien auch 
noch andere Stamme, ohne taubstumm zu sein, sich aufer der Verbalverstandigung in 
gewissen Fallen, wenn es ihnen auskommt, durch ihre selbstaéndig ausgebildete Taub- 
stummensprache verstandigen. Weiter heift es: ,,Wahrend die Sirionés sich am Zu- 
sammensein von Frau und Kindern freuen, wenn sie von ihren Exkursionen zuriickkehren, 
dulden die Kuruguas die Anwesenheit der Frauen nicht, die sich in das Innere der Walder 
zuriickziehen miissen usw.“ Hiezu: Herr Prof. WrcrNner scheint die Mentalitaét und die 
mit den Weifen gemachten schlechten Erfahrungen nicht geniigend zu kennen. Das 
Zuriickzieher von Frau und Kindern hat viel tiefere Griinde; es ist sein einziger und 
liebster Besitz, den er nicht durch aufdringliche WeifSe angetastet sehen méchte. Ferner: 
»die Kuruguds nennen den Hauptling Padva“; das ist das guaranische Paiva — Stammes- 
priester; sie diirften also Guaranis sein. 

Zu gleicher Zeit erschien im ,,Phdnix“, Heft 3, Zeitschrift fiir deutsche Geistes- 
arbeit in Siidamerika (herausgegeben vom deutschen wissenschaftlichen Verein in Buenos 
Aires, S. 334), ein Artikel: Vorlaufige Ergebnisse der deutschen Studienkommission unter 
Leitung von Dr. R. WecENER in Bolivien, worin die gleichen Behauptungen aufgetischt 
werden: ,,Am merkwiirdigsten ist, daB die Kuruguds nicht eine der artikulierten gramma- 
tischen Sprachen der Siriondés besitzen, sondern bei schwach entwickelter Mimik sich nur 
durch Zischlaute und Gebirden verstindigen.“ Hiezu die Bemerkung: Hunderte Male 
war ich Zeuge 4hnlicher Vorginge bei unseren Indianern in Paraguay. In diesen Fallen 
drehte es sich lediglich darum, sich untereinander mit Ausschlu8 des Fremden zu ver- 
standigen. Nebenbei: Die Ubersetzung von Kurugud oder Urugud mit ,,Sumpischnecke“ 
ist ein Irrtum; Kuragué hei®8t Aufenthaltsort der Krote, Urugud hei®t Aufenthaltsort des 
Huhnes (Waldhuhnes). Die Angabe, die Kurugua besa8en die gleichen iiber mannshohen 
Pfeile und Bogen, die gleichen Werkzeuge aus Hotchi (lies Cochi = Wildschwein) = 
Zéhnen und Schneckenschalen, wie die Sirionds-Stamme, paBt Wort fiir Wort auch auf 
unsere Guayaki in Paraguay. P. FRANZ MULLER, S. V. D., Buenos. Aires. 
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18 Oskar Herporpt, Eine Reise nach ,,Dar-i-Nur“ im Nordosten Afghanistans, 
PETERMANN’s Mitt, LXXII (1926), 207. 
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Europa und Allgemeines. 


In seiner akademischen Festrede zur 
Feier des 57. Geburtstages des deutschen 
Staates zeigt Frirz Kern die Entwick- 
lungsumrisse des Staates iiber- 
haupt. Von der Regierung in der Familie 
ging die Linie iiber die der Horde, dann iiber 
den Herrenstaat zum Wohlfahrtstaat und 
zur modernen Demokratie. ,,Das neue Ideal 
eines nicht obrigkeitlichen, sondern genos- 
senschaftlichen Wohlfahrtstaates hat weder 
in seiner staatspolitischen Organisation, dem 
Stimmzettelsystem, noch in der kulturpoli- 
fischen Selbstbestimmung der Massen, noch 
in dem wirtschaftlichen Endprogramm der 
‘Sozialisierung, noch in der AuBSenpolitik 
reine Lésungen geschaffen. Der demokra- 
tische Staat muB von seinem Ideal erhebliche 
Abstriche dulden und kann nur durch Kom- 
 promisse, wenigstens dem Anscheine nach, 
seine Geltung retten. Das Frankreich, das 
‘mit einer linken Kammermehrheit programm- 
widrig auswartige Rechtspolitik macht, er- 
klaért (kaum minder deutlich als etwa das 
faschistische Italien) den demokratischen 
-Zeitgedanken fiir eine dahinwelkende Zeit- 
erscheinung.“ (ScHMOLLER’s Jahrb., LII, 3 
[1928], 393—415.) 


_ Hans Puiscuxe entwirft in kurzen 

Ziigen ein wirkungsvolles Bild des Lebens 

und der Tatigkeit LAs Casas. Darin weist 

er, direkt oder indirekt, auf alle wichtigen 
_Ver6ffentlichungen iiber diesen eigenartigen 
Mann hin. Es wird gezeigt, daB die rast- 
lesen Bemiihungen Las Casas dem Wider- 
stand der beutegierigen Abenteurermassen 
“nur sehr unvollkommen gewachsen waren. 
_»Wenngleich er als sichtbaren Erfolg seiner 
_ Lebensarbeit buchen konnte, daB Karl V. 
eine Reihe von Verordnungen herausgab, die 
im Jahre 1542 durch die ,Neuen Gesetze‘ 
_ gekrént wurden, und daf auch der Papst im 


Europe et Généralités. 


Dans son discours académique 4’ l’oc- 
casion du 57e anniversaire du Reich, M. 
Fritz Kern décrit 4 grands traits l’évo- 
lution de VEtat en général. En 
partant du gouvernement de la famille, la 
ligne ascendante suit celui de la tribu et 
celui de Etat autocrate, pour passer par 
YPEtat de bien public 4 la démocratie mo- 
derne. «L’idéal nouveau d’un Etat de bien 
public basé non pas sur l’autorité, mais sur 
Vassociation n’a fourni de solutions défini- 
tives ni dans son organisation politique gé- 
nérale, le systeme des bulletins de vote, ni 
dans le droit politico-culturel des masses, 
de disposer librement de soi-méme, ni dans 
le programme économique final de la socia- 
lisation, ni enfin dans la politique extérieure. 
LEtat démocratique devra se résigner a 
bien des rognures de son idéal et ne pourra 
sauver que par des compromis du moins 
les apparences. de sa raison d’étre. Le fait 
que la France poursuit une politique exté- 
rieure orientée 4 droite au moyen d’une 
majorité parlementaire de gauche — et cela 
contrairement 4 son programme — ce fait, 
comme du reste toute la politique de l’Italie 
faschiste, proclame hautement que la dé- 
mocratie actuelle n’est qu’un phénoméne en 
vogue qui se meurt.» (SCHMOLLER’s Jahrb., 
LIL, 3 [1928], 393—415.) 

M. Haws PuiscuKe brosse a grands 
traits un tableau saisissant de la vie et de 
Yoeuvre de Las Casas. L/’auteur y sig- 
nale, directement ou indirectement, toutes 
les publications importantes qui s’occupent 
de cet homme 4 part. On y voit que les 
efforts incessants de Las Casas w’étaient 
que trés imparfaitement 4 la hauteur de 
Vopposition des. aventuriers avides de butin. 
«Bien qu’il ait pu enregistrer comme succés 
palpable du travail de toute sa vie la publi- 
cation par Charles V. d’une série d’ordon- 
nances couronnées en 1542 par les «nou- 
velles lois» et Vattitude prise en 1537 par 
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Jahre 1537 im Sinne von Las Casas Stel- 
lung nahm, so war eine Anderung in der 
Behandlung der Indianer im 16. Jahrhun- 
dert im groBen und ganzen nicht zu ver- 
spiiren.“ 

E. OBERHUMMER stellt fest, daB der Ge- 
brauch des Wortes Rasse fiir die groBen 
Gruppen der Menschheit auf franzdsischen 
EinfluB zuriickgeht. Erst Kant hat das 
Wort 1775 in die Schriftsprache einge- 
fiihrt. Dabei ist bemerkenswert, daf seine 
Bedeutung im Franzdsischen und im 
Deutschen noch heute nicht unwesentlich 
verschieden ist. (Anzeiger d. Ak. d. Wiss. 
in Wien, phil.-hist. Klasse, 1928, 205—214.) 

Frivz Kern ist einer der ganz wenigen 
Historiker, die sich in die neue kultur- 
historische Richtung der V6L 
kerkunde eingearbeitet haben. Er ent- 
wirft ein Bild ihrer Entstehung und ihrer 
Entwicklung, ihrer Beziehungen zur Vor- 
geschichte, zur Anthropologie und zur Lin- 
guistik, und zeigt den Weg, auf dem die Ge- 
schichtswissenschaft gehen miiBte, um die 
ihr noch fehlenden Anfange der Kultur 
langsam nach wissenschaftlicher Methode 
zu erfassen. ,,Friiher oder spater wird die 
allgemeine Kulturgeschichte auch der 
eigentlich’ geschichtlichen . Zeiten auf dem 
Unterbau der Friihgeschichte erstehen und 
sie wird dann anders aussehen als bisher, 
wie schon die' einfache Uberlegung ergibt, 
daB ja ein ungeheuer groBer Bestandteil 
aller Hochkultur mitgefiihrtes Kulturgut der 
Tief- und 4dlteren Mischkulturen ist, teils 
unverandert, teils durch Bedeutungswandel 
hindurchgegangen.“ (Arch. f. Kulturge- 
schichte, XIX, 1 [1928], 1—9.) 

In den Niederlanden findet sich im 
Norden eine Zone mit Stichkeramik, im 
Siiden eine solche mit Bandkeramik. Zwischen 
beiden zieht eine gemischte Zone durch, die 
sich von Osten her zwischen die ersteren 
schob und im Gegensatz zu ihnen vorwiegend 
Einzelgraiber besitzt. ,,Das niederlandische 
Gebiet war in den Altesten Zeiten ein Grenz- 
und . Ubergangsgebiet groBer Kultur- und 
Bevolkerungsstrémungen.“ (Revue anthrop., 
XXXVIII [1928], 226—238.) 


Manche magische Gebrauche 
der Naturvoélker gleichen gewissen 
Gebrauchen der Europaer bis in die Einzel- 
heiten. P. Sarnryves bringt dafiir neue Be- 
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le pape dans le sens des idées de Las 
Casas, nous ne pouvons  toutefois e 
apercevoir, somme toute, d’un changement 
dans la maniére de traiter les Indiens p 
dant tout le 16¢ siécle.» 
M. E. OnerRaUMMER constate que Yen m- 
ploi du mot race pour désigner les grou- 
pes importants de ’humanité est da@ 4 Vin- 
fluence francaise. Ce n’est qu’en 1775 que 
Kant a introduit le terme dans la lang 
littéraire. Chose remarquable, c’est qu 
core de nos jours la signification de ce mot 
différe sensiblement en allemand et en 
francais. (Anzeiger d. Ak. d. Wiss. in Wien, 
phil.-hist. Klasse, 1928, 205—214.) is 
M. Fritz Kern est un des rares histo- 
riens qui se sont mis au courant de la now 
velle orientation historico-cuk 
turelle de ’ethnologie. Il dresse 
tableau de son origine et de son évolution 
de ses relations avec la préhistoire, l’anthro- 
pologie et la linguistique et indique le che- 
min que la science de Vhistoire devrait em- 
prunter pour atteindre peu 4 peu par von 
scientifique les débuts de la civilisation qu 
lui échappent jusqu’ici. «Tdt ou rc 
Vhistoire générale de la civilisation n 
des époques «proprement» historiques se re 
formera sur la base de la préhistoire, et 
elle sera différente de celle d’aujourd’ 
C’est ce que nous fait entrevoir la sin 
réflexion qu’une énorme partie de t 
civilisation supérieure se compose d’ 
ments de cultures inférieures ou d’anci 
cultures mixtes, éléments adoptés les 
tels quels, les autres aprés avoir changé 
signification.» (Arch. f. Kulturgeschi 
XIX, 1 [1928], 1—9.) | 
Dans les Pays-Bas on trouve au Nord 
une zone de céramique a points, au Sud 
autre de céramique a bordure. Ces deux 
trées sont séparées par une zone mixte qui, 
originaire de VEst, s’est glissée entre les 
deux zones et qui, contrairement aux d 
autres, possede en majeure partie des t 
beaux individuels. «Le territoire néerlanda 
se présente, dans les temps les plus rec 
comme un territoire limitrophe et serv: 
de passage 4 de grands courants de 
et de populations.» (Revue anthrop., 
XXXVIII [1928], 226-238.) 
Bien des coutumes magig 
des peuples non-civilisés r 
blent jusque dans les détails a cer 
coutumes des Européens, M. P. SAN 
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- lege aus. der Heilpraxis durch ,,magneti- 
 sieren“, bestreichen usw. ,,Ist es nicht zum 
Staunen, daB man die gleichen Praktiken 
-findet bei den Indianern der Savanne und bei 
dem Bauern, die zwanzig Minuten von einer 
_ Ejisenbahnstation wohnen und sich elektrischer 
Lampen bedienen? Die  wesentlichen. Be- 
 griffe des Menschengeistes sind nicht zahl- 
~ reich... Was ins Unbegrenzte variiert, das 
sind die Anwendungen der allgemeinen 
Ideen und die Geistesrichtung, die sie ver- 
--wendet. Diese war in den Anfaingen rein 
imaginativ und anthropomorph, spater immer 
mekr kritisch und durch die Erfahrung 


_ kontrolliert. Anderseits gibt es in jeder Ge | 


_ selischaft, selbst in der mit organisiertem 
 obligatorischen Unterricht, nicht wenige 
_ Geister, die zwar nicht ,pralogisch‘ sind..., 
_ aber prakritisch, die niemals mit dem Ver- 
stand die durch Tradition iiberkommenen 
- Ideen priifen.“ (Revue anthrop., XXXVIII 
4 [1928], 282—290.) 


. Von P. Grorc Hérrxer, S. V. D., liegt 
¥ eine Arbeit iiber die Bedeutung der 
x Melkerkunde fiir Mission und 
: Heimat vor. Im ersten Abschnitt behan- 
_ delt der Verfasser: Geschichte, Methoden, 
y Ergebnisse und Grenzen der Volkerkunde. 
Im zweiten Kapitel iiber die Bedeutung der 
_ Vélkerkunde fiir die Missionsarbeit wird 
hingewiesen auf den Wert der Ethnologie 
Zu »Verstehen* der Bevélkerung, der 
_ ethnologischen Religionswissenschaft und 
_ Linguistik zum erfolgreichen Missionieren. 
. DaB aber auch die Ethnologie bei der Pa- 
storation in der Heimat 
_ Dienste leistet, zeigt das dritte Kapitel: An- 
erkennung missionarischer Arbeiten; Dienst 
_an der Vélkerverséhnung auf dem interna- 
~ tionalen Boden der Wissenschaft; Tatsachen- 
4 wert der Ethnologie fiir die eigentlichen theo- 
logischen Disziplinen: Apologetik, Pastoral, 
- Liturgik usw. (Priester und Mission, XII 
[1928], 7—21.) 


“ 
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In ,,Worter~ und Sachen“, der kultur- 
historischen Zeitschrift fiir Sprach- und 
Sachforschung (XI [1928], 75—112), schrieb 

W. Havers eine lehrreiche und grundsitz- 
liche Studie iiber Primitive Weltan- 
schauung und Witterungsim. 
personalia. Das von E. HERMANN in 


schatzenswerte _ 


(Priester und Mission, XII [1928], 


en fournit de nouvelles preuves tirées du 
procédé thérapeutique par magnétisation, 
par le passage de la main sur le corps etc. 
«N’est-il pas surprenant de retrouver les 
mémes pratiques chez les Indiens de la Sa- 
vane et chez des paysans qui sont a vingt 
minutes d’une gare et se servent de lampes 
électriques? En réalité, les conceptions essen- 
tielles de Vesprit humain sont fort limi- 
tées... Ce qui varie 4 V’infini, ce sont les 
applications des idées générales, c’est sur- 
tout Vesprit qui les emploie, purement ima- 
ginatif et- anthropomorphique aux débuts de 
Phistoire, de plus en plus critique et con- 
trélé par Vexpérience dans la suite. D’autre 
part, dans toute société, méme celle oi l’en- 
seignement est organisé et rendu obligatoire, 
il y a nonfbre d’esprits qui demeurent — 
non pas prélogiques..., mais précritiques, 
qui n’usent jamais de leur raison pour exa- 
miner et critiquer les idées qui leur ont été 
transmises par la tradition.» (Revue anthrop., 
XXXVIII [1928], 282—290.) 

Le P. Georcrs Hé.rKer, S. V. D., publie 
une étude sur importance de leth- 
nologie pour la mission et la pa 
trie. Le premier chapitre traite de Vhistoire, 
des méthodes, des résultats et des limites de 
Vethnologie. Au second chapitre, ot il est 
question de TVimportance de Tethnologie 
pour le travail dans les missions, lauteur 
signale les services que cette science est ap- 
pelée 4 rendre pour «comprendre» la popu- 
lation ainsi que les services qu’on est en 
droit d’attendre de la science religieuse et 
de la linguistique en faveur d’un travail 
couronné de succés. Mais que l’ethnologie 
soit encore appelée a rendre des services 
appréciables dans la pastoration de nos pays 
civilisés, c’est ce que nous apprend le troisié- 
me chapitre qui nous entretient de l’appro- 
bation des travaux de missionnaires, des ser- 
vices rendus 4 Vidée de la réconciliation des 
peuples sur le terrain international de la 
science, de l’importance des faits ethnologi- 
ques pour les branches proprement théologi- 
ques: apologétique, pastorale, liturgie etc. 
7—21.) 


Dans «W6rter und Sachen», la revue 
historico-culturelle pour recherches de lan- 
gues et de choses (XI [1928], 75—112), M. 
W. Havers publie une étude de fond in- 
téressante sur le systéme philosophi- 
que des primitifs et sur les pro- 
noms impersonnels pour les phé 
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dem praktischen Beispiel Zeis fee oder tec 
angeschnittene Problem von dem Alter der 
Impersonalia und ihrem Verhiltnis zu den 
subjektischen Satzen veranlaBt Havers, 
zur Lésung der Frage die Prahistorie und 
Ethnologie zu Rate zu ziehen, da beide iiber 
primitive Weltanschauung zustindig sind. 
Der Verfasser hat. sich von beiden Diszi- 
plinen gut und ausgiebig beraten lassen. 
»Als Hauptresultat des ersten Abschnittes 
ergibt sich, daB die Prahistorie bisher in 
keiner Weise die Hoffnung des Naturalis- 
mus erfiillt hat, es werde sich noch irgendwo 
nachweisen lassen, daB der Urmensch in 
einem tierahnlichen Ubergangsstadium als 
roher Kannibale gelebt habe. Wir kénnen 
ihm (dem Urmenschen) also getrost soviel 
intellektuelle Tatigkeit zutrauen, daB er bei 
Witterungserscheinungen aus dem Vorgange 
auf einen Urheber hinter diesen Erscheinun- 
gen schloB.“ Das Ergebnis des zweiten Ab- 
schnittes tiber die Ethnologie besagt: ,,Die 
Primitiven haben genau dieselbe Veranla- 
gung zum kausalen Denken wie wir Kultur- 
menschen.“ Auf der Grundlage dieser Tat- 
sachenkenntnis spricht der Verfasser fiir 
die Prioritat der subjektischen Satze (Zeics 
few). Die ,natiirlichste’ Bezeichnungsweise 
solcher Naturerscheinungen (Donner, Blitz) 
ist gewiB diejenige mit Angabe des handeln- 
den Subjektes gewesen und alles, was wir 
vom primitiven Denken wissen, spricht ent- 
schieden dagegen, daB man sich damit be- 
gniigt habe, den Vorgang an sich auszu- 
sagen, ohne nach dem Agens zu fragen.“ 


B. Laurer berichtet iiber die Rolle des 
Achates in der Kunst und im Volksglauben. 
Schon die 4lteren Sumerer schrieben ihm 
magische Krafte zu. Taeornrast erwahnt 
ihn zum erstenmal in seinen Schriften. Pxt- 
Nrus leitet seinen Namen von einem Flusse 
gleichen Namens in Sizilien ab, wo er ge 
funden wird, er zihlt auch seine magischen 
Krafte auf, wie sie von den Persern ange- 
nommen wurden. Bei Chinesen und Indiern 
spielt er in der Heilkunde eine Rolle. In 
Tibet und Japan, bei den Mongolen und 
Mandschu ist sein Name vom chinesischen 
Worte abgeleitet. (Field Museum of Nat. 
Hist., Leaflet No. 8, Chicago 1927.) 


V. Cristian priift von zwei Seiten das 
erste Auftreten der Indoger- 
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noménes atmosphériques. M. ea 
HERMANN ayant entamé ‘avec son exemple — 

pratique Zeds Bec ou tec le probléme = 
Page des pronoms impersonnels et de 
leurs rapports avec les phrases & pro- 
noms-sujets, M. HAvErs s’en  autorise 
pour consulter sa _ préhistoire et Teth- 
nologie en vue de la solution du pro 
bléme, puisque ces deux sciences sont com- 
pétentes au sujet du systéme philosophique 
des primitifs. L’auteur y a trouvé des ren- 
seignements nombreux et excellents. «Le ré 
sultat le plus important du chapitre premier, | 
cest que jusqu’ici la préhistoire a complete. 
ment décu l’attente du naturalisme espérant 
quwil y aurait moyen de démontrer quelque 
part que ’homme primitif a vécu dans un 
état de transition comme cannibale farouche 
semblable a la béte. Nous pouvons donc en 
toute confiance lui attribuer (c’est-a-dire a 
Vhomme primitif) assez d’activité intellec- 
tuelle pour qu’a occasion de phénoménes — 
atmosphériques il ait pu en déduire lexi- 
stence d’un auteur.» La conclusion du se 
cond chapitre qui s’occupe de I’ethnologie, 
cest que «les primitifs ont absolument la 
méme disposition que homme cultivé pour 
Yargumentation de l’effet 4 la cause». Se 
basant sur Ja connaissance de ces faits, 
Pauteur se prononce pour la priorité des 
phrases 4 sujets (Zeds fe /). «La dénomina- 
tion la plus «naturelle» de tels phénoménes 
(éclair, tonnerre) a certainement été celle qui 
indiquait le sujet en action. Tout ce que nous 
savons du raisonnement des primitifs défend 
absolument d’admettre qu’on se soit con- 
tenté de parler du phénoméne comme tel 
salis en rechercher l’auteur»» 


M. B. Laurer parle du role de Vagate 
dans l’art et les croyances populaires. Les 
plus anciens Sumériens déja lui attribuaient 
des forces magiques. THiopHRASTE en parle 
le premier dans ses écrits. PLine fait déri- 
ver son nom d’un fleuve de méme nom en 
Sicile, ott elle se trouve et en décrit les for- 
ces magiques telles qu’elles ont été admises 
par les Perses. Chez les Chinois et les In- 
diens agate joue un réle dans la médecine. 
Au Thibet et au Japon, chez les Mongols et 
les Mandchous, son nom est dérivé d@’un mot 
chinois. (Field Museum of Nat. Hist., Leaflet 
No. 8, Chicago 1927.) 


M. V. CurtstiAN examine a un double 
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manen in Vorderasien. Zuerst verfolgt er 
die hettitische Kultur, dann die der Indo- 
Iranier. Bei ersterer ,,spricht alles dafiir, 
nichts dagegen, die hettitische Einwanderung 
vom Balkan nach Kleinasien in die Mitte des 
20. Jahrhunderts zu verlegen. Fraglich jedoch 
bleibt, ob alle die als hettitisch gefaBten Ke- 
ramikstilarten Kleinasien damals erreichten, 
ob nicht auch hier, wie am griechischen Fest- 
land, Schiibe in zeitlichen Abstinden einander 
folgten... Man wird vielleicht zwei Haupt- 
wellen der hettitischen Einwanderung unter- 
-scheiden diirfen, von denen die eine in der 
Mitte des 20. Jahrhunderts, die andere gegen 
_Ende des 17. Jahrhunderts erfolgte“. Bei den 
Indo-Iraniern stellt er fest, ,daB sich uns 
vornehmlich auf dem Wege archiologischer 
Untersuchungen die Wahrscheinlichkeit er- 
gab, daB in der Kultur Palastinas in der 
mittleren und -jiingeren Bronzezeit ahnliche 
Elemente wie in Susa II stecken und daB sie 
entferntere verwandtschaftliche Beziehungen 
zur Tripoljekultur SiidruBlands und zu einer 
‘Gruppe innerhalb der griechischen Matt- 
malerei besitzen. Es ergab sich uns aber 
auch weiter, daB diese Stilverwandtschaft, der 
auch die Verbreitung von Himation und Pilos 
zum Teil parallel zu gehen scheint, am na- 
tiirlichsten verstindlich wird, wenn wir als 
ihre Trager arische Volker annehmen“. (Mitt. 
‘d. Anthr. Ges. in Wien, LVIII, 210—229.) 


"7d 


_ Rexeé bE Sarnr-PéRiER zeigt an einem 
lehrreichen Beispiel (Engins de Péche 
‘Paléolithiques), wie vorteilhaft zum 
‘Verstindnis vorgeschichtlicher Fundobjekte 
die moderne Ethnologie zu Rate gezogen 
werden kann. Er vergleicht nimlich zwei pri- 
historische Objekte, deren Zweckbestimmung 
‘nicht ohne weiteres feststeht und von den 
‘Fachgelehrten ganz verschieden gewertet 
wird, mit Einzeldingen aus dem Fischerei- 
‘gerit der heutigen Eskimo, und kommt bei 
‘der iiberraschenden Ubereinstimmung mit 
-gutem Grund zu der Ansicht, daB hier mehr 
Vorliegt, als eine bloBe Konvergenz. (L’An 
‘thropologie, XXXVIII [1928], 17—22.) 


In emer gut illustrierten, mehr positiven 
Studie behandelt Warren R. Dawson die 
Mumifizierung in Australien 
‘und Amerika. Es kommt ihm dabei be- 


des Indo-Européens dans lAsie 
Occidentale. [I] poursuit d@abord la cul- 
ture hittite, puis celle des Indo-Iraniens. 
Quant 4 la premiére, «tout engage a trans- 
férer au milieu du 20e siécle l’immigration 
hittite des Balcans dans l’Asie Mineure, 
et rien n’empéche de le faire. Il y a pour- 
tant une question qui reste problématique, 
la question de savoir si toutes les formes 
de style en céramique regardées comme 
hittites ont atteint Asie Mineure 4 cette 
époque, et s’il nest pas arrivé ici comme sur 
le continent grec que des fournées se soient 
succédé de temps 4 autre... On pourra 
peut-€tre distinguer dans  /J’immigration 
hittite deux vagues principales, dont lune 
déferla vers le milieu du 20e siécle, l’autre 
vers la fin du 17e». Quant aux Indo-Ira- 
niens Vauteur constate «que c’est surtout 
au moyen d’enquétes archéologiques qu’on a 
pu rendre probable la théorie d’aprés la- 
quelle la culture de la Palestine 4 l’époque 
de bronze moyenne et récente renferme des 
éléments analogues 4 ceux de Suse IIT, et que 
ces éléments contiennent des relations de pa- 
renté éloignée avec la culture Tripolje de 
la Russie méridionale et avec un groupe fai- 
sant partie de la peinture mate en Gréce. 
Mais nous avons reconnu en outre que cette 
parenté de style, qui semble étre accom- 
pagnée d’une diffusion paralléle de Vhima- 
tion et du pilos, s’explique le plus naturelle- 
ment si l’on admet des peuples ariens comme 
ses représentants.» (Mitt. d. Anthr. Ges. in 
Wien, LVIII, 210—229.) 


M. René ve SatntT-PERIER démontre 
par un exemple instructif (Engins de 
Péche Paléolithiques), combien il 
est avantageux de consulter J ethnologie 
moderne pour arriver 4 expliquer les trou- 
vailles préhistoriques. Voici comment. L’au- 
teur prend deux objets préhistoriques dont 
le but ne se distingue pas 4 premiére vue, 
mais est défini d’une maniére différente par 
les spécialistes. Ces objets, il les compare 
avec des détails choisis dans Vappareil de 
péche de !’Esquimo de nos jours. La con- 
cordance frappante lui fait admettre avec 
raison qu’il y a la plus qu’une simple conver- 
gence. (L’Anthropologie, XXXVIII [1928], 
17-222:) 

Dans une étude bien illustrée et plutét 
positive, M. Warren R. Dawson traite de 
la momification en Australie et 
en Amérique. [II y tient surtout a la 


DS ns Bie 0 
A rele 


328 Miscellanea. 


sonders auf méglichste Genauigkeit in den 
einzelnen Details der Technik an. Sehr mit 
Recht meint der Verfasser, daB das allein 
der Wissenschaft entsprechend sei und tiber- 
dies eine solche Akribie auch Fingerzeige 
oder tatsachliche Angaben beispielsweise iiber 
Schideldeformation, circumcisio, Tatauierung 
usw. bieten kénne. Der Verfasser bittet alle 
Museen, die Mumien aus Australien und 
Amerika besitzen, um giitige Ubersendung 
einer klaren Photographie und méglichst 
eingehender Beschreibung, damit auch dieses 
Problem der V6lkerkunde seiner Lésung 
nahergebracht werden kénne. (Journ. of the 
Royal Anthr. Inst. of Great Britain and Ire- 
land, LVIII [1928], 115—138.) 

Der heutige Stand der Kultur- 
kreislehre nennt sich eine Studie von 
Hans. Beirz. Der Verfasser ist Historiker. 
Auch diese Arbeit zeigt, daB die Fachhisto- 
riker vielfach eine ganz andere, weil speziell 
historische Auffassung von der Kulturkreis- 
lehre haben. Die Studie will den Gedanken 
dieser Kulturkreislehre’ besonders bei 
SPRANGER, SPENGLER, STRZYGOWSEI (Kunst- 
historiker!) und Fropenrus aufdecken. Es 
ist zu bedauern, da8 Brtrz die Arbeiten des 
»Anthroposkreis“, wie er nicht ganz zu- 
treffend einmal sagt, nicht in den Bereich 
seiner Erwagungen gezogen hat. Immerhin 
bietet die Untersuchung auch dem Ethnologen 
manche Anregung. (Festschrift fiir HrEr- 
MANN REINECKE-Btocw, Breslau 1927, 
7—36.) 


Asien. 
1928 erschien ein Sammelband iiber ark- 


tische Probleme mit Beitragen von  iiber. 


30 Spezialisten. (Problems of Polar Re- 
search, Amer. Geogr. Soc. Special Publ., 
No. 7, New York 1928.) Die Namen der 
Autoren gewahrleisten die Gediegenheit der 
Einzelarbeiten. Besonders sei hingewiesen 
auf den Beitrag von WatpEMAR Bocoras 
Ethnographische Probleme der 
eurasischenArktis (1. c, 189—207). 


Die Studie enthalt im wesentlichen eine kon-- 


densierte englische Wiedergabe friiherer 
russischer Arbeiten des Forschers. Im 
ersten Teil werden die Eingebornen, im 
zweiten Teil die russische Bevélkerung be- 
handelt. Der Verfasser erhofft sich nur von 


description aussi exacte que possible des d 
tails techniques. L’auteur a compléten 
raison de regarder cette méthode co 
seule scientifique et d’espérer de cette ¢ 
bie des indications positives sur la form 
du crane, la circoncision, le tatouage 
M. Warren R. Dawson prie tous les mi 
sées qui possédent des momies d’Australie 
ou d’Amérique de bien vouloir lui en adres- 
ser une photographie trés claire et une des. 
cription aussi détaillée que possible, afin qu 
ce probléme de Il’ethnologie Iui aussi puisse 
étre rapproché de sa solution. (Journ. of t 
Royal Anthr. Inst. of Great Britain 
Ireland, LVIII [1928], 115—138.) 


L’état actuel de la théorie de 
cercles* culturels; tel est: le ay 
dune étude de M. Hans Berrtz. L’auteur 
est historien. I] ressort de ce travail co 
de bien d’autres que les historiens de pro- 
fession ont généralement de la théorie des 
cercles culturels une conception toute diffé- 
rente, cest-a-dire historique. L’étude e 
question a pour but d’exposer Vidée maitresse 
de cette théorie particuliére aux historiens, 
notamment chez SpPRANGER, SPENGLER, 
Srrzycowski (historien. d’art!) et Fro- 
nents. Il est regrettable que M. Betz naif 
pas pris en considération les travaux 
cercle de I’«Anthropos», comme il s’exprim 
une fois de facon peu exacte. Toutefois cet 
étude est de nature 4 donner maintes idées 
méme aux ethnologues. (Publication hom 
mage en Vhonneur de HERMANN REINECKE- 
Biocn, Breslau 1927, 7—36.) : 
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En 1928 il a été publié un recueil d’étu 
des sur des problémes concernant les te 
arctiques avec des articles de plus de tr 
spécialistes. (Problems of Polar Rese: 
Amer. Geogr. Soc. Special Publ. N 
New York 1928.) Les noms des coll 
teurs garantissent le mérite des di 
travaux. Qu’on nous permette de si 
surtout l’articlé de M. WALDEMAR Bo 
intitulé: Problémes ethnogra’ 
ques des contrées arctiques 
rasiennes (I. c., 189—207). Cette 
west autre chose dans ses parties 
pales que la reproduction condensée e 
en anglais d’articles antérieurs du savat 
écrits en russe. La premiére partie s’occup 
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einer sorgfaltigen, vergleichenden Ethno- 
logie die Lésung vieler bisher noch dunkler 
Probleme dieser Gegenden. Die Studie 
selbst. will nur in groBen Linien die. bereits 


gefundenen Lésungen andeuten, z. B. iiber 


die Einheit der arktischen Kultur,  iiber 
Verwandtschaft der Vélker beiderseits der 
Bering-StraBe usw., mehr aber noch un- 


' geklarte Probleme vorlegen. Dabei enthalt 


die Arbeit noch eine Fiille positiver Daten, 
z. B. der kulturelle Einflu8 der Ver- 
mengung eingeborner und russischer Be- 
volkerung, daB z. B. im 18. Jahrhundert 
die russischen Kolonisten in Kamschatka 
ihren heimischen Ackerbau aufgaben und 
gleich den Kamschadalen Fischer wurden, 


so,daB 50 Jahre spater bei ihnen nur noch 


ein Pflug, und zwar in einer Kirche, als 


letztes Erinnerungsstiick friiheren Acker- 
baues, zu finden war. 


Englisch sprechende Autoren nennen 
gewohnlich den sozial-religidsen, einheit- 
lichen Kulturenkomplex, den die Vélker- 
stimme im siidéstlichen Asien bilden, die 


zum Sprachstamm der Tibeto-Burmanen 


oder 


einerseits, der Mon-Khmer-Vélker ander- 
seits gehéren, mit dem Sammelnamen genna. 
Mitton Karz untersucht in seinem Artikel 
Genna in Southeastern Asia die drei 
Grundelemente dieses’ Kulturkomplexes: 
kenna-penna, genna (=soziale  Struktur) 
und die Errichtung von Gedachtniszeichen. 
Kenna und penna sind eigenartige und spe- 
zielle Tabuformen; das erste eine Art 
Quarantine, das zweite ein obligatorischer 


_ Festtag. Die Mon-Khmer-Volker, welche die 


Urbewohner dieses Gebietes waren, ent- 
wickelten enna und penna und errichteten 
zum Gediachtnis ihrer Toten grofe Steine 
Dolmen. Diese Mon-Khmer-Voélker 


wurden nun von nodrdlichen Einwanderern 


mit verschiedener Sprache und Kultur aus- 
einander gedringt, welche sich auf dem den 
Urbewohnern abgerungenen Boden ansiedel- 
ten. Diese Einwanderer brachten eine Re- 
ligion mit einem festen Jahreszyklus von 
Ackerbauzeremonien mit, ferner verschie- 
dene Arten von hédlzernen Totengedachtnis- 
zeichen, Phalluspfosten und Phalluskult, 
und die ersten Anfange des 6buh-ai. Diese 
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des indigenes, la seconde de la population 
russe. Pour ‘auteur, ce n’est que lethno- 
logie, comparée et approfondie qui soit ca- 
pable de fournir la solution de certains pro- 
blémes encore obscure concernant ces con- 
trées. L’étude elle-méme ne veut qu’indiquer 
dans leurs grandes lignes les _ solutions 
trouvées jusqu’ici, p. ex. au sujet de l’unité 
de la culture arctique, de la parenté des po- 
pulations sur les deux cdétés du détroit de 
Behring etc. Elle veut surtout soulever des 
problémes qui n’ont pas encore trouvé de so- 
lution. Cela n’empéche que (J’article «en 
question ne contienne un grand nombre de 
dennées positives, p. ex. sur influence cul- 
turelle du mélange de la population indigéne 
russe. Nous y apprenons en outre qu’au 13¢ 
siécle les colons russes au Kamschatka ont 
abandonnée lagriculture qu’ils pratiquaient 
jusqwici pour devenir pécheurs, tout comme 
les Kamschadales, et que cinquante ans plus 
tard il n’y avait plus moyen de trouver 
chez eux comme souvenir de leurs vie an- 
térieure d’agriculteurs qu’une seule charrue 
conservée dans une église. 


Des auteurs de langue anglaise. se sont 
habitués a désigner du terme collectif de 
genna \’ensemble culturel uniforme religieux 
et social que présentent les peuplades du 
Sud-Est de l’Asie appartenant d’une part au 
groupe linguistique des Tibeto-Burmans, 
d’autre part 4 celui des peuples Mon-Khmer. 
M. Mriton Karz examine dans son article 
Genna in Southeastérn Asia les trois 
éléments fondamentaux de cet ensemble cul- 
turel: kenna-penna, genna (= structure so- 
ciale) ainsi que l’érection de piéces commé- 
moratives. Kenna et penna sont des formes 
taboues curieuses et a part; celui-la désigne 
une espéce de quarantaine, celui-ci un jour 
de féte obligatoire. Les peuplades Mon- 
Khmer, les premiers habitants de ces con- 
trées, ont développé enna et penna et ont 
érigé de grandes pierres ou dolmens en sou- 
venir de leurs défunts. Elles ont. été ensuite 
dispersées par des immigrants de langue et 
de civilisation différentes venus du Nord, et 
ceux-ci se sont établis sur le territoire en- 
levé de force aux premiers habitants. Ces 
immigrants pratiquaient une religion com- 
prenant entre autres un cycle annuel fixe 
de cérémonies concernant l’agriculture, et en 
outre différentes sortes de piéces commémo- 
ratives de défunts en bois, des poteaux en 
forme de phallus ainsi que le culte de ce der- 
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iibernahmen nun von den Mon-Khmer nicht 
nur enna und penna, sondern bauten das 
System noch weiter aus, ersetzten teilweise 
ihre hélzernen Totengedachtniszeichen durch 
die steinernen der Ureinwohner und ent- 
wickelten das buh-ai-System zum _ vollstan- 
digen genna, das manche kenna- und penna- 
Elemente in sich aufnahm. (Amer. Anthro- 
pologist, XXX [1928], 580—601.) 


Es scheint jetzt sicher zu sein, daB die 
vielfach ausgesprochene Ansicht vom Ur- 
sprung der sumerischen Kultur 
aus semitischer Wurzel grundlos ist. 
B. MeissNER bringt Gegengriinde aus ver- 
schiedenen Gebieten vor, besonders aus der 
Mythologie und der Linguistik. ,,Auch die 
Mythen und Epen, die wir friiher nur in 
semitischer Bearbeitung kannten, sind ur- 
spriinglich sicher alle sumerisch abgefaBt 
gewesen. Die sumerischen Versionen von 
ihnen tauchen jetzt allmahlich alle nach- 
einander auf.“ (Arch. f. Orientforsch., V 
[1928], 1—10.) 


Ein neuer babylonischer Weihe- 
text in griechischer Schrift zum Lehr- 
gebrauche in Tempeln ist gefunden worden. 
Er gehdrt dem ersten vorchristlichen Jahr- 
hundert an. (W. Scarerco, Arch. f. Orient- 
forsch., V [1928], 11—13.) 

Die Rennwagendarstellungen 
in Nordsyrien weisen auf einen besonderen 
Kunstkreis dieses Landes hin. ,,Er bildet 
ein geschlossenes, abgegrenztes Ganze, das 
sich dem kleinasiatisch-hethitischen Kunst- 
kreise scharf gegeniiberstellt. Es ist die 
Kunst der zahlreichen nordsyrischen Klein- 
staaten, iiber die wir Nachrichten aus den 
assyrischen Quellen schépfen und die ihre 
selbstandige Existenz der Auflésung des 
Hethiterreiches verdanken, dem diese Ge- 
biete bis zu seinem Untergange etwa drei 
Jahrhunderte angehért haben.“ (S. Przr- 
worskt im Arch. f. Orientforsch., V [1928], 
20—23.) 

Aus der Steinzeit Chinas und 
der Mongolei. Die Untersuchung 
der vielen Héhlen im Jang-tse-Tal durch 
N. C. Netson zeigte, daB diese in der 
Steinzeit nicht bewohnt waren. Wohl wurden 
viele Funde in Freilandsiedlungen, besonders 
bei Kulorpei gemacht. Aus den Funden er- 


q 
nier, enfin les premiers éléments du buh-ai. 
De leur cété, les immigrants ne se conten- 
térent pas d’emprunter aux Mon-Khmer 
kenna et penna, mais ils continuérent & dé 
velopper le systéme, ils remplacérent une 
partie de leurs monuments commémoratifs — 
de défunts en bois par des piéces en pierre 
analogues 4 ceux des habitants primitifs et 
ils firent du systéme buh-ai un genna com 
plet avec assimilation d’éléments enna et 
penna. (Amer. Anthropologist, XXX [1928], 
580—601.) 

Il semble établi a Pheure qu'il est que 
Vopinion souvent exprimée-qui veut que la | 
culture sumérienne aurait ses 
racines dans le sémitisme est dé 
nuée de fondement. M. B. MrissNER combat — 
cette maniére de voir a l’aide d’arguments 
tirés de différents domaines, notamment de 
la mythologie et de la linguistique. «Méme 
les mythes et poemes épiques, dont nous ne~ 
connaissions autrefois que la rédaction en 
langue sémitique, ont certainement tous été 
composés en langue sumérienne. Leurs tex- 
tes sumériens apparaissent peu 4 peu Tun 
aprés l’autre» (Arch. f. Orientforsch., V 
[1928], 1—10.) 

On vient de découvrir un nouveau texte 
dédicatoire babylonien en ca-— 
ractéres grecs 4 l’usage de l’enseignement 
dans les temples. [1] appartient au premier 
siécle avant J.~Chr. (W. Scuitrrco, Arch. 
f. Orientforsch., V [1928], 11—13.) 

Les reproduction de chars de 
course dans la Syrie septentrionale font 
entrevoir un cycle d’art particulier de ce 
pays. «Il forme un tout bien distinct et bien 
délimité, dont l’opposition avec le cycle hé~ 
thite en Asie-Mineure s’accentue fortement. 
C’est Vart des nombreux petits Etats du 
Nord de la Syrie, sur lesquels nous sommes — 
renseignés par les sources assyriennes. Ces 
Etats ont di leur indépendance 4 la dissolu- 
tion de Vempire héthite, auquel ces terri-— 
toires ont appartenu pendant environ trois — 
siécles jusqu’éa sa chute» (S. PrRzEwoRsKI 
dans Arch. f. Orientforsch., V [1928], 
20—23.) 

LVépoque de la pierre en Chine 
et en Mongolie. L’examen des nom- 
breuses grottes dans la vallée du Jang-tse par — 
M. N. C. NELson a démontré que ces grottes — 
étaient pas habitées a Vépoque de la 
pierre. I] est vrai qu’on a fait de nombreu- 
ses trouvailles dans des habitats en rase 
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gibt sich, daB im Jang-tse-Tal bisher kein 
Palaolithikum nachzuweisen ist. Die zahl- 
reichen Steinwerkzeuge und die Keramik 
stammen aus dem Neolithikum. (Prahistoric 
Man of Central China, by N. C. NeEtson, 
Natural History, Vol. XXVI, No. 6 [1926], 
570—587.) Fiir die Mongolei ergab das 
reiche Fundfeld zwischen Ulan Nor und den 
Arsta Bogdo-Bergen folgende Schichten: 
1. Eolithen. 2. Palaolithikum (Moustérien- 
und Aurignacien-Typen). 3. Mesolithikum 
(ein Praneolithikum). 4. Neolithikum. 5. Me- 
tallzeit. Letztere ist durch Funde nicht 
belegbar, sondern wird erschlossen aus den 
Steinmonumenten und Felszeichnungen. Die 
Zeichnungen zeigen zwar den Stil der 
Steinzeit. Da aber ein Bild einen Mann dar- 
stellt, der ein Pferd halt oder fiihrt, glaubt 
Netson, daB die Kiinstler aus der Metall- 
zeit stammen. Dem Manne der Steinzeit 
mutet er die Zahmung des Pferdes nicht zu. 
Er vermutet, daB diese Metallkultur vom 
oberen Jenissei eingewandert sei. (American 
Museum, Novitates No. 222, June 28 [1926], 
Geology and Prehistoric Archaeology of the 
Gobi Desert by C. D. Berkey and N. C. 
Nerson, Natural History, Vol. XXVI, 
No. 3 [1926], 246—251.) 


Afrika. 


K. G. Lrnpsiom schreibt in seiner Spe- 
zialuntersuchung iiber die Hingematten 
in Afrika: Die Hangematte im Gebrauch 
der Eingebornen kommt in Afrika in -zwei 
Gebieten vor: 1. Am unteren Kongo und in 
Loango, an der Sklaven- und Goldkiiste, 
und zwar ausschlieBlich fiir Kénige, Haupt- 
linge und Vornehme als bequemes Trans- 
portmittel fiir die Reise. 2. In Liberia und 
Sierra Leone, ebenfalls fiir Hauptlinge, aber 
fast ausschlieBlich nur fiir ein ,,Ruhe- 
stiindchen“ (Siesta), nicht fiir die Nacht- 
tuhe. So scheint die Hangematte in Afrika 
aus folgenden Griinden ein fremdes Kultur- 
element aus Siidamerika zu sein (wie das 
P. Koprers schon friiher richtig  ver- 
mutete. Vélker und Kulturen, I, Regensburg 
1925, 588): Ihr Gebrauch ist fast nur auf 
Vornehme beschrinkt (Nachahmung der 
Europder!) und das Wort der Eingebornen 


campagne, surtout pres de Kulorpei. Il en 
résulte que jusqu’ici il n’y a pas moyen de 
démontrer l’existence du paléolithique dans 
la vallée du Jang-tse. Les nombreux outils 
en pierre et la céramique proviennent du 
néolithique. (Prahistoric Man of Central 
China, by N. C. Netson, Natural History, 
Vol. XXVI, No. 6 [1926], 570—587.) 
Pour la Mongolie, le chantier de fouilles 
si riche entre Ulan Nor et les Monts 
d’Arsta Bogdo a prouvé T’existence des 
couches que voici: 1° l’éolithique, 2° le pa- 
léolithique (types de moustérien et d’au- 
rignacien), 3° le mésolithique (appartenant 
au prénéolithique), 4° le néolithique, 5° V’é 
poque du meétal. La derniére ne peut étre 
attestée par des trouvailles, mais on en 
démontre la réalité par les monuments de 
pierre et les dessins sur roc. Ces dessins 
dénotent, il est vrai, le style de l’époque de 
pierre. Mais comme l’un d’entre eux repré- 
sente un homme tenant ou conduisant un 
cheval, M. Nertson croit que les artistes 
en appartiennent a l’époque de métal. Pour 
lui, ’homme de l’époque de pierre n’a pas 
été capable de domestiquer le cheval, et il 
suppose que cette culture de métal est 
immigrée du Jénissei supérieur. (American 
Museum, Novitates No. 222, June 28 [1926], 
Geology and Prehistoric Archaeology of the 
Gobi Desert by C. D. Berkey and N. C. 
Netson, Natural History, Vol. XXVI, No. 3 
[1926], 246—251.) 


Afrique. 


Dans son étude sur les hamacs en 
Afrique, M. K. G LinpsiLom nous 
donne les renseignements que voici. Le ha- 
mac a lV’usage des indigénes se trouve dans 
deux contrées: 1° Sur le Congo inférieur et 
au Loango, sur la Cote des Esclaves et la 
Céte d’Or; il y est employé exclusivement 
par les rois, les chefs et les gens de qualité 
comme moyen de transport commode pour 
le voyage. 2° Dans la république de Libéria 
et la colonie de Sierra Leone, ce sont égale- 
ment les chefs qui s’en servent, mais 
presqu’exclusivement pour y faire leur 
sieste, non pas pour s’y reposer la nuit. 
Le hamac en Afrique semble donc étre un 
élément de culture exotique importé de 
Amérique du Sud (conjecture faite déja 
auparavant avec raison par le P. Kopprrs 
dans JVouvrage Volker und Kulturen, I, 
Ratisbonne 1925, 588). Et en voici les preu- 


RC TRE ee ee 


332 Miscellanea. 


fiir Hangematte weist in einigen Idiomen 
(tipoya) direkt auf eine Importation aus 
Siidamerika. (Riksmuseets  Etnografiska 
Avdelning, Smiarre Meddelanden, No. 7, 
Stockholm 1928, 1—39. Mit 7 Bildtafeln.) 


Im westlichen Bantu  bezeichnet fast 
durchgangig nzambi das Hichste We 
sen der Bantu. E. Torpay versucht den 
Nachweis, daB dieses Wort als Verstiimme- 
lung von oyambe oder nyame vom Christen- 
tum eingefiihrt wurde, und daB vor allem 
die Begriffe vom Héchsten Wesen bei uns 
und bei den Schwarzen sich nicht decken. 
Wahrend wir an ein persdnliches Wesen 
denken, versteht der Neger unter nzambi 
mehr das schaffende Prinzip. Dabei wird 
dasselbe Wort Ofters auch fiir das bése 
Prinzip gebraucht. ProyArr schrieb schon 
1776 von Loango: ,,nvyambi mbi was nothing 
less than Satan himself.“ (Journ. of the 
Royal Anthr. Inst. of Great Britain and 
Ireland, LVIII [1928], 225—245.) 

Uber die urspriinglichen Be 
ziehungen zwischen Buschman- 
nern und Hottentotten 4uBert sich 
J. Scrapers (South African Journal of 
Science, XXIII, 1926) dahin, daB solche in 
weitestem Umfange bestehen. Auf physisch- 
anthropologischem Gebiet ist an einer ur- 
spriinglichen Einheit nicht zu zweifeln. Statt 
,»Strandlooper“ empfiehlt er mit Recht den 
Terminus ,,Coast Bushman“. Fiir urspriing- 
liche kulturelle Ubereinstimmung  sprechen 
die Art der Keramik, Bogen und Pfeil, die 
Musikinstrumente, der Mondkult bei den 
siidlichen Buschmainnern und andere religi- 
dse Vorstellungen. SchlieBlich sind die 
Buschmann- und Hottentotten-Sprachen in 
einer Gruppe zu vereinigen. Der wesent- 
liche Unterschied besteht darin, daB die 
Hotteniotten-Stimme nomadisierende Vieh- 
ziichter geworden sind, die Buschleute nicht. 


Amerika. 


Die Doktorarbeit der 32jahrigen Erna 
Guntrner A further Analysis of 
the first Salmon ceremony ist 
eine Weiterfiihrung und umfangreichere 
Analyse des Problems ihrer friiheren Studie 
(A. A. XXVIII [1926], 605—617; vel. 


yes. Le hamac est employé presqu’exclusive- 
ment par les gens de qualité (imitation 
des Européens!), et le terme dont se servent 
les indigénes pour désigner le hamac dans 
quelques idiomes (tipoya) fait entrevoir di 
rectement une importation de l’Amérique du 
Sud. (Riksmuseets Etnografiska Avdelning, 
Smiarre Meddelanden, No. 7, Stockholm 
1928, 1—39. Avec 7 planches.) 
Dans le Bantou occidental, le terme de 
nzambi désigne presque partout PVEtre 
supréme des Bantous. M. E. Torpay 
essaie de prouver que cette expression a été 
introduite par le christianisme comme muti 
lation de ovambe ou nyame, et surtout que 
la notion de l’Etre supréme n’est pas - la 
méme chez nous et chez les négres. Tandis 
que pour nous autres il s’agit d’un étres per 
sonnel, pour le négre le terme de nzambi 
désigne plutét le principe créateur. Du reste 
le méme mot s’emploie souvent pour le prin 
cipe du mal. Dés 1776, Proyarr écrivait 
déja au sujet du Loango: «nyambi mbi was 
nothing Jess than Satan himself.» (Journ 
of the Royal Anthr. Inst. of Great Britair 
and Ireland, LVIII [1928], 225—245.) 
Au sujet des relations primiti 
ves entre Boschimans et Hotten 
tots, M. J. ScHAPERA se prononce en ce 
sens (South African Journal of Science, 
XXIII, 1926) qu’elles existent dans la m 
sure la plus large. Au point de vue physico- 
anthrepologique il n’y a pas moyen de do 
ter de leur unité primitive. Au lieu du te 
«Strandlooper», V’auteur recommande ave 
raison celui de «Coast Bushman». La con- 
cordance culturelle primitive est attestée par 
le genre de leur céramique, l’arc et la fleche 
les instruments de musique, le culte de 1 
lune chez les Boschimans du Sud, des idé 
religieuses. Enfin les langues des Bosct 
mans et des Hottentots doivent étre réuni 
dans un méme groupe. La différence esse! 
tielle, c'est que les tribus des Hottentots son 
devenues des éleveurs de bétail nomade 
tandisque les Boschimans ne le sont pas 
devenus. 


Amérique. 


La dissertation de doctorat de Mil 
Erna GunTHER (32 ans) A furthe 
Analysis of the first Salmo 
ceremony est la continuation et lan 
lyse @argie du probléme traité dans sc 
étude antérieure (A. A. XXVIII [1926 


Miscelianea. 


»Anthropos“, XXII [1927], 305) iiber die 
Opferung des zuerst gefangenen Lachses 
(Primitialopfer). Die Verbreitung dieser 


‘Zeremonie an der Nordwestkiiste Amerikas 


fallt nicht zusammen mit dem Vorkommen 
und Fangen der Lachse iiberhaupt: Wo die 


_ Zeremonie in Brauch ist; ist sie immer ein 


Integralteil des © Gesamtzeremoniallebens 


dieses Volkes, und die Ubertragung von 


ersten Friichte 


_ diese Lachszeremonie vorkommt. 


fangen 


einem Volk zum anderen erfolgt immer im 
Zusammenhang des ganzen Ritualkomplexes, 
nie allein und fiir sich. Der Grundgedanke 
dieser Zeremonie findet sich auch in 
anderen Praktiken, denn dieser Grund- 
gedanke ist der Glaube an die+ Unsterblich- 


-keit des Lachses und der bewuBte Wille des 


Fisches, gnadigst zu erlauben, daB er ge 
werde. Derselbe Grundgedanke 
kommt zum Ausdruck in dem Opfern der 
in demselben Gebiete und 
im Barenkult, in dessen Verbreitungsgebiet 
Oft baut 


sich auf diesem Grundgedanken ein ganzes 


_ Ideenkomplex 


Zeremonialsystem auf. In jedem Lachs- 
ritual kann man erkennen, da das Wohl- 
befinden des Tieres die Hauptsache ist und 
aller Kult nur den Zweck hat, den Geist 
des Fisches nicht zu beleidigen. Aus diesem 
erwachsen zwei kulturelle 
Erscheinungen mit weitester Verbreitung 
auf der Welt: Primitialopfer und Totemis- 


mus. Es scheint, da8 wir an der Nordwest- 


kiiste Amerikas eine lokale Sonderendform 


_ dieser genannten zwei Kulturerscheinungen 


vor uns haben als ein einzigartiges Beisniel 
in der Neuen Welt. (Univ. of Washington 
Publ. in Anthropology, II [1928], 129—173.) 


Der Begriff der ,,Siidwest-Kultur Ame- 


 rikas“ umfaBt nicht bei allen Forschern das 


gleiche. Die Archiologen meinen darunter 
meist nur die Pueblo-Vélker. Die Ethno- 
logen zahlen dazu die Pueblo, Navaho und 


Pima-Papago. Die Apaschen, Havasupai, Wa- 


lapai, Yavapai und Maricopa sind bisher 


‘noch nicht endgiiltig eingegliedert worden 


infolge mangelhafter Erforschung. Harser- 


in will sogar die siidlichen Kalifornier 


hier miteinreihen. Wrsster und KroeBER 


ore 


haben den Begriff so weit ausgedehnt, daf 
das halbe Kulturgebiet in Nordmexiko 


_ liegt. Im Rahmen dieses weitesten Begriffes 


der Siidwest-Kultur ver6ffentlicht KrorBER 


& 
if 


¥ 


jetzt ine inhaltsreiche Studie mit dem 
Thema: Native Culture of the 
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605—617; cf. «Anthropos», XXII [1927], 
305) sur Poffrande en sacrifice du premier 
saumon pris au filet (sacrifice de prémices). 
L’aire de diffusion de cette Cérémonie sur 
les cdétes Nord-Ouest de lAmérique ne 
correspond pas aux contrées ou lon trouve 
et prend le saummon en général. Aux endroits 
ou la cérémonie se pratique, elle forme tou- 
jours une partie intégrale de l’ensemble 
des cérémonies de ce peuple, et la trans- 
mission de cette cérémonie d’un peuple a 
Yautre n’a jamais lieu séparément, mais 
toujours en relation avec tout le complexe 
rituel. L’idée maitresse de cette cérémonie 
se retrouve dans d’autres pratiques. C’est 
la foi 4 Vimmortalité du saumon et a la 
volonté consciente du poisson de permettre 
gracieusement d’étre capturé. C’est encore 
Pidée qui s’exprime dans les mémes con- 
trées par l’offrande des premiers fruits et 
par le culte de l’ours, culte pratiqué dans 
les contrées ott se pratique la cérémonie du 
saumon. Souvent cette idée sert de fonde- 
ment a tout un systéme de cérémonies. 
Dans tout rituel en question, on peut re- 
connaitre que le bien-étre du poisson est . 
Vessentiel et que le culte tout entier n’a 
d’autre but que d’empécher que son esprit 
ne soit offensé. C’est de cet ordre d’idées 
que. naissent deux phénomeénes  culturels 
largement répandus; les offrandes de prémi- 
ces et le totémisme. I] parait que sur la 
cote Nord-Ouest de !’Amérique nous avons 
une forme définitive locale de ces phéno- 
menes culturels, forme unique en son espece 
dans tout le Nouveau-Monde. (Univ. of 
Washington Publ. in Anthropology, II 
[1928], 129—173.) 


La notion de «Civilisation du Sud-Ouest 
de l’Amerique» n’est pas la méme chez tous 
les savants. La plupart des archéologues 
y pensent exclusivement aux populations 
Pueblo, les ethnologues ont en vue les 
Pueblo, les Navaho et les Pima-Papago. 
Les Apaches, les Havasupai, les Walapai, 
les Yavapai et les Maricopa n’ont pas en- 
core été définitivement classés jusqu’ici, parce 
qwils n’ont encore été qu ’imparfaitement 
étudiés. M. HArpertin va jusqu’a faire 
entrer les Californiens méridionaux dans le 
groupement précité. MM. WisstEr et 
KrorseEr ont tellement élargi cette notion que 
la moitié de son aire culturelle se trouve dans 
le Nord du Mexique. Admettant cette notion 
la plus large de la Civilisation du Sud- 
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Southwest, worin der Verfasser sich 
die Aufgabe setzt, die vielen unmittelbaren 
und noch ungelésten Probleme dieser 
Kultur vorzulegen, die als Endprodukt der 
gesamten ethnologischen Werke der letzten 
Jahrzehnte brennend geworden sind. Die 
Studie verdient als Anregung das gréBte 
Interesse der Spezialisten. So z. B. wenn 
er zum Mexiko-Maya-Problem sagt, daB die 
nérdliche Siidwest-Kultur mit der mexika- 
nischen Hochkultur verglichen werden 
miisse und umgekehrt; daB die Mexikanisten 
aus der Schule SELER’s leider — bei aller 
Anerkennung ihrer Einzelarbeiten — die 
alten ethnologischen Angaben iiber Kultur- 
beziehungen unberiicksichtigt gelassen 
hatten; da® die jetzt ziemlich genau er- 
arbeitete Maya-Geschichte zur Lésung der 
mexikanischen Frage nur wenig diene, so 
lange nicht die eigentlichen Mexikanisten 
im eigenen Hause einmal Ordnung ge- 
schaffen hiatten (Toltekenfrage!); daB das 
mexikanische Problem nur als Gesamtheit 
mit Beziehung nach allen Seiten geldst 
werden kénne usw. (Univ. of California 
Publ. in Amer. Archaeology and Ethnology, 
Berkeley, XXIII [1928], 375—398.) 


THERKEL MarHIASsEN schreibt  iiber 
Norse Ruins in Labrador? Es galt 
bisher bei vielen Forschern als erwiesene 
Tatsache, da& die Normannen von Grén 
land aus ehemals als Kolonisten nach 
Labrador kamen. Der Verfasser bringt. fiir 
die Haltlosigkeit dieser Theorie beachtens- 
werte Griinde. Sicher sind die Normannen 
damals auf ihren Streiffahrten auch vor- 
iibergehend nach Labrador gekommen, denn 
das in den nordischen Sagen genannte 
Helluland ist wohl mit Labrador zu identi- 
fizieren. Jedoch kennt die Sage nichts von 
einer Kolonisation. Die Geschichte sagt 
iiber die Lésung dieser Frage nichts. Es 
bleibt also noch die Archaologie, zumal die 
beriihmten Tunnit-Ruinen auf Labrador, die 
unzweideutig zugunsten der alten Theorie 
sprechen sollen. Man wird diese Meinung 
revidieren miissen, wie der Verfasser gut 
begriindet. Die Ruinen gehéren kulturell 
nicht den Normannen, sondern tatsachlich 


Ouest, M. Krorser vient de publier une 
étude importante intitulée: Native Cul 
ture of the Southwest. L’auteur s’y 
propose de relever les nombreux problémes 
immédiats que souléve cette culture et qui 
n’ont pas encore trouvé de solution, mais 
qui sont devenus d’un intérét palpitant 
comme résultat final de tous les ouvrages 
ethnologiques des derniéres dizaines d’an- 
nées. En tant que stimulant, l’étude en 
question mérite la plus grande attention 
des spécialistes. C’est ainsi que lauteur pré- 
tend, 4 propos du probleme Maya au Me — 
xique, que la civilisation septentrionale du 
Sud-Ouest doit étre comparée a la culture” 
supérieure du Mexique et vice-versa; que, 
tout en reconnaissant la valeur de leurs tra- 
vaux de détail, il faut regretter que les Me- 
xicanistes de l’école de SELER aient négligé 
les anciennes données ethnologiques sur les 
relations culturelles; que l’histoire des Maya, 
assez exactement dégagée 4 Ilheure qu’il 
est, n’aurait que peu de valeur pour la so- 
lution du probleme mexicain, aussi longtemps 
que les Mexicanistes proprement dits n’au- 
ront pas remis en ordre leur propre maison — 
(question des Toltéques); que le probleme 
mexicain ne saurait étre résolu qu’A condi- 
tion d’étre considéré comme un ensemble 
étudié dans ses rapports multiples. (Univ. 
of California Publ. in Amer. Archaeology 
and Ethnology, Berkeley, XXIII [1928], 
375—398.) 


M. THERKEL MATHIASSEN pose la que- 
stion: Norse Ruins in Labrador? 
Jusquici bien des savants tenaient pour — 
certain que les Normands seraient partis 
autrefois du Groenland pour se fixer comme 
colons au Labrador. L’auteur cherche a 
prouver par des arguments remarquables que 
cette opinion est denuée de fondement. Au 
cours de leurs navigations d’alors, les Nor- 
mands sont sans doute également arrivés 
au Labrador, attendu que le Helluland men- 
tionné dans les légendes du Nord doit pro- 
bablement étre identifié avec le Labrador. 
Toutefois les anciens contes ne parlent pas 
d@une colonisation. L’histoire se tait sur ce 
probléme. Reste donc l’archéologie, notam-— 
ment’ les célébres ruines de Tunnit au La- 
brador, qui confirmeraient nettement V’an-— 
cienne théorie. I] faudra reviser cette opinion, 
ainsi que l’auteur le prouve en s’appuyant 
sur une argumentation sérieuse. Du point 
de vue culturel, ces ruines n’appartiennent — 


Ks 
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den Eskimo, und zwar gehdren sie speziell 
zur neuentdeckten, sogenannten Thule- 
Kultur. (Amer. Anthropologist, XXX [1928], 
569—579.) 


W. Cu. MacLeton’s Aufsatz Econo- 
mic Aspects of Indigenous Ame. 
Trican Slavery ist eine Zusammen- 
stellung von Daten iiber Sklaverei in Nord- 
und Mittelamerika aus alter und neuerer 
Zeit. Im ackerbautreibenden Nordamerika 
und in Zentralamerika ist oder war der Skla- 
venhandel relativ selten. Dagegen an der 
Nordwestkiiste lassen sowohl der Kaufpreis 
fiir die Sklaven als auch der hohe Prozentsatz 
der Sklaven zu den Freien erkennen, daB dort 
die Sklaverei nicht weniger wirtschaftliche 
Bedeutung hatte als auf den Farmen der 
Nordamerikaner vor dem Biirgerkrieg. So 
hat alles in allem im ackerbautreibenden 
Nordamerika und Mittelamerika die Sklaverei 
sicher nicht die Bedeutung, den Umfang 
und die Strenge gehabt, wie an der Nord- 
westkiiste. (Amer. Anthropologist, XXX 
[1928], 632—650.) 


Das Ergebnis einer vergleichenden Un- 
tersuchung iiber Adze, Canoe and 
House Types of the Northwest 
Coast (Amerika) von Ronatp OLson 
besagt: ,,Die wesentlichen Grundziige dieser 
drei Objekte sind wahrscheinlich keine Ent- 
wicklung innerhalb der nordwestlichen 
Kiistenkultur. Denn der Gebrauch der Beile 
erscheint allgemein ndérdlich von Mexiko; 
die Schiffahrt ist in Nord- und Siidamerika 
bekannt; feste Wohnungen findet man zahl- 
reich in vielen Kulturbereichen. Die Ge- 
schichte dieser Dinge geht wahrscheinlich 
zuriick auf die Entwicklung gerade jener 
auBeren Formen dieser Objekte, welche der 
Nordwestkiiste eigentiimlich sind. Aber die 
Beschrankung von gewissen Eigenschaften 
auf das fragliche Kulturgebiet bringt eine 
starke Voreingenommenheit zugunsten frem- 
der Kultureinfliisse mit sich. Welcher Stamm 
oder welches Volk im einzelnen Falle die 
Modifikation eines Kulturelements bewirkt 
hat, ist oft schwer zu sagen. Aber wir 
haben gesehen, daf die héchstentwickelten 
Stiicke einer Kultur meist in der Nahe des 
Zentrums des Verbreitungsgebietes aut- 
tauchen. Die Wahrscheinlichkeit spricht also 
fiir eine dltere Geschichte innerhalb des 


pas aux Normands, mais bien réellement 
aux Esquimaux, et plus particuligrement a 
la culture récemment découverte, que lon 
appelle culture de Thule. (Amer. Anthropo- 
logist, XXX [1928], 569—579.) 


La dissertation de M. W. Cu. MAcLEop 
sur les Economic Aspects of Indi- 
genous American Slavery forme 
une collection de données des temps an- 
tiques et modernes sur l’esclavage dans 
VAmérique septentrionale et centrale. Dans 
YAmérique du Nord agricole et dans l’Amé- 
rique centrale, le trafic d’esclaves est ou a 
été relativement rare. Sur la céte Nord-Ouest 
au contraire le prix d’achat des esclaves 
aussi bien que la proportion des esclaves et 
des hommes libres permettent de reconnaitre 
que V’esclavage n’y a pas eu moins d’impor- 
tance économique que dans les fermes de 
YAmérique du Nord avant la guerre de 
sécession. Et ainsi, somme toute, l’esclavage 
dans lAmérique septentrionale agricole et 
dans ’Amérique centrale n’a certainement 
pas Ja méme importance ni la méme ampleur 
ou rigueur que sur la céte du Nord-Ouest. 
(Amer. Anthropologist, XXX [1928], 632— 
650.) 

Les résultats d’un examen comparatif 
des Adze, Canoe and House Types 
ofthe Northwest Coast (Amerika) 
par M. RowaLp OLson peuvent se résumer 
comme suit. «Les éléments essentiels de ces 
trois données culturelles ne sont probable- 
ment pas dis 4 un développement interne 
de la culture du littoral du Nord-Ouest. En 
effet, usage des haches est général au Nord 
du Mexique; la navigation est connue dans 
Amérique septentrionale et méridionale; 
les habitations fixes sont nombreuses dans 
beaucoup de domaines culturels. L’historique 
de ces objets remonte probablement au dé- 
veloppement des formes extérieures de ces 
données propres au litoral du Nord-Ouest. 
Mais comme certaines qualités sont limitées 
au domaine culturel en question, on est forte- 
ment prévenu en faveur d’inf.uences cultu- 
relles du dehors. Il est souvent difficile de 
déterminer pour chaque cas en particulier 
la tribu ow la peuplade qui a provoqué la 
modification d’une donnée culturelle. Mais 
nous avons vu que les éléments les plus déve- 
loppés d’une civilisation se trouvent générale- 
ment au centre de Il’aire de diffusion. Il 
faut donc selon toute probabilité admettre 
une évolution plus ancienne 4 V’intérieur du 
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Zentrums. Anderseits miissen ganz beson- 
dere FEinzelheiten (Spielarten) in ge 
wissen Gebieten als lokale Entwicklungen 
angesehen werden.“ (Univ. of Washington, 
Publications in Anthropology, Vol. 2, No. 1 
[1927], 1—38; Plates 1—4.) 

Uber das Alter der Menschen 
in Nordamerika gibt E. B. Renaup 
(L’Anthropologie, XXXVIII [1928], 23—49 
eine kritische Darstellung. An Fundplatzen 
kommen in Betracht: 1. Sioux, N.-W.-Ne- 
braska; 2. Logan, W.-Kansas; 3. Union, Fol- 
som, N.-O.Neu-Mexiko; 4. Tillmann, S.-W. 
Oklahoma; 5. Mitchell, W.-Texas. Alle Fund- 
platze liegen in der Pririe. Am meisten Be- 
weiskraft fiir ein diluviales Alter des Men- 
schen schreibt er den Funden von Folsom in 
Neu-Mexiko zu, wo (iibrigens nicht niaher be- 
schriebene) Steinwerkzeuge zusammen mit 
Knochen einer ausgestorbenen Biiffel- 
art gefunden wurden. Die Photos zeigen die 
Funde in situ. 


Die peruanischen Mumien wur- 
den so gut konserviert, daB H. U. Wui- 
rtAms (Gross and microscopic anatomy of 
two Peruvian Mummies, Arch. of Pathology 
and. Lab. Medicine, 1927, Vol. 4, Chicago) 
nicht nur die Gewebe in guten mikroskopi- 
schen Priparaten darstellen, sondern sogar 
stellenweise die Erhaltung roter Blutkor- 
perchen nachweisen konnte. 


Die Nachrichten aus der Zeit 
des Columbus itiber den Ur- 
sprung der Syphilis in Amerika 
haben H. Wriiiams, J. Rice und J. R. La- 
cayo (Archives of Dermatology and Syphi- 
lilogy, Chicago, Bd. 16, 1927) zum Teil nach 
MontEyo y Rosiepo (IV. Internat. Ameri- 
kanistenkongre8 1881, Madrid) wieder zu- 
sammengestellt. Danach kann nicht gezwei- 
felt werden, daB die Entdecker die Lues auf 
den Antillen als eine fiir sie neue Krankheit 


antrafen. 
7] 


Ozeanien. 


Uber Hunting Territory in 
Australia schreibt D. S. Davipson mit 
folgendem Endergebnis seiner Studie: 


centre. D’un autre cOté, des détails tout a 
fait particuliers (variétés) dans certa 
contrées doivent étre considérés comme. 
veloppements Jlocaux.» (Univ. of Wash 
ton, Publications. in Anthropology, Vol. 
No. 1 [1927], 1—38; Plates 1—4.) 
La question de lantiquité de 
Yhomme en Amérique a été traite 
par M. E. Renaup  (L’Anthropologie 
XXXVIII [1928], 23—49) dans un exposé 
critique. Voici les endroits qu’il y a lieu de 
citer pour les trouvailles: 1° Sioux dans le 
N.-O. de Nebraska; 2° Logan dans le W 
kansas; 3° Union, Folsom dans le N.-E. 
du Nouveau-Mexique; 4° Tillman dans 
S. O. d’Oklahoma; 5° Mitchell dans POuest 
du Texas. Tous les endroits de fouilles se 
trouvent dans la Prairie. D’aprés Vauteur, 
ce sont les trouvailies de Folsom au Now 
veau-Mexique qui ont le plus de force p 
bante au sujet de l’Age diluvial de Vhon 
On y a découvert des outils. en pierre (du 
reste sans description detaillée) ensemble 
avec des ossements d’une espéce de buffles 
qui a disparu. Les photos montrent les 
trouvailles in situ. 
Les momies au Pérou se sont Si 
bien conservées que M. H. U. WrLitams 
(Gross and microscopic anatomy of . 
Peruvian Mummies, Arch. of Pathology a 
Lab. Medicine, 1927, Vol. 4, Chicago) a pl 
non seulement reproduire les tissus pi rt 
dexcellentes préparations microscopiques. 
mais encore démontrer par endroits la ¢ 
servation des globules rouges 
sang. "s 
Les nouvelles provenant du 
temps de Christophe Colomb au 
sujet de Porigine de la syph 
en Amérique ont de nouveau été rassemb! 
par MM. H. Witttams, J. Ricr et J. R 
cayo (Archives of Dermatology and S 
lilogy, Chicago, Vol. i6, 1927), qui ont pre 
fité des recherches de M. MontTEjJo © 
Roprepo (IVe Congrés International 
Américanistes 1881, Madrid). D/’aprés 
données, on ne peut pas douter que 
qui ont découvert Amérique ont tr 
cette maladie contagieuse aux Antilles 4 
qu’elle leur était inconnue. 


Océanie. _ 
Le Hunting Territory in Aw 
stralia fait Pobjet dune étude de Be LC 
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»DWurch die beigebrachten Belege scheint es 
mir geniigend erhartet, daB vor Ankunft 
der Europader in weiten Gebieten Australiens 
der Begriff eines wirklichen Familien- und 
Individualeigentums  existiert hat. Das 
Eigentumsrecht an einem Familienjagdgebiet 
ist bezeugt aus dem Nordgebiet, Queens- 
land, New South Wales, Victoria, Siid- und 
Westaustralien. Die Charakteristika, die 
zwar nicht aus allen Gebieten gleich zahl- 
reich iiberliefert sind, deuten doch, als Ge- 
samtheit gesehen, auf ein einheitliches und 
gleichartiges System hin. Aus einer so weit 
verbreiteten und einheitlich charakterisierten 
Institution ko6nnen wir ein Zweifaches 
folgern: 1. da dieses System ehemals 
weiter verbreitet war als man heute noch 
belegen kann, 2. daB dieses System sehr alt 
sein muS8. So glaube ich, ist aus Australien 
allein geniigend Material vorhanden, die 
Theorie MorcaAn’s zweifelhaft zu machen, 
welche behauptet, da8 alle primitiven 
schweifenden Jagerstamme keinen wirklichen 
Figentumsbegriff kennen. Wenn man aber 
die verbiirgten Angaben iiber die Australier 
ind die Algonkin in Amerika zusammen- 
nimmt, so ist dadurch sicher Morcan’s 
Theorie erledigt, weil sie durch die Tat- 
sachen widerlegt ist.“ (Amer. 
logist, XXX [1928], 614—631.) 


GeorG Friepericr handelt iiber Die 
rorkolumbianischen Verbindun- 
yen der Sitidsee-V6lker mit Ame 
‘ika (Mitteil, aus den Deutsch. Schutzgebie- 
en, XXXVI (1928), 27—51). Zu den gemein- 
samen Elementen, wie sie besonders von 
P. Grasner, W. Foy, W. Scxminr, 
E. NorpENSKIOLD und P. Rivet bereits 
lamhaft gemacht worden sind, fiigt er eine 
Anzahl neuer hinzu. FRreDERICI gewann sie 


wf Grund eigener Untersuchungen, die er 


iber bis jetzt nicht verdfientlichen konnte. 
Mehrere dieser neuen Parallelen weisen 
ndes von der Siidsee aus nicht nur nach 
Amerika, sondern auch zu den alten Slawen, 
2sthen, Germanen Skandinaviens, den Iren 
ind alten Griechen hin. Als solche Paralle- 
en nennt Frieprrici: ,,1. Doppel-Kénig- 
um; 2. Riicktritt des Vaters von seiner 
<Gnigs- oder Hauptlingsstelle bei Geburt 
les Sohnes, der hoher steht, weil er einen 
Ahnen mehr hat (Vater von...); 3. Eid 
iber einem Gefa8 voll Wasser oder Wein; 
|. Einsperren der heiratsfahig gewordenen 
ungen Madchen in eine Art von Gefangnis; 
Anthropos XXIV. 1929. 


Anthropo- 


sultat final de son article. «Les arguments 
qu’on vient de lire me semblent prouver 
suffisamment que la notion d’une véritable 
propriété familiale et individuelle a existé 
dans d’immenses contrées d’Australie avant 
Varrivée des Européens. Le droit de pro- 
priété sur un territoire de chasse apparte- 
nant 4 une famille est attesté pour le Nord 
australien, le Queensland, le New South 
Wales, le pays de Victoria, le Sud et l’Ouest 
australien. Les indices caractéristiques, sans 
nous étre parvenus en nombre égal de tou- 
tes les contrées, permettent cependant, pris 
dans leur ensemble, de reconnaitre un systéme 
uniforme et homogéne. Une institution 
tellement répandue et caractérisée si unifor- 
mément permet de tirer une double conclu- 
sion: 1° qu’un tel systéme a été plus ré- 
pandu autrefois qu’on ne peut l’établir ac- 
tuellement; 2° que ce systéme doit étre trés 
ancien. Il me semble donc que |’Australie 
fournit assez de données pour rendre pro- 
blématique la théorie de M. Morcan qui 
prétend que toutes les tribus primitives de 
chasseurs nomades ont ignoré la véritable 
notion de propriété. Que si l’on y ajoute les 
indications attestées au sujet des Austra- 
liens et des Algonquins en Amérique, la 
théorie en question devient impossible 4 sou- 
tenir, parce que réfutée par les faits. (Amer. 
Anthropologist, XXX [1928], 614—631.) 
M. Georces FrrepEericr publie un ar- 
tice sur Les relations précolom- 
biennes des peuplades de ’Ocean 
Pacifique avec lAmérique («Die 
vorkolumbianischen Verbindungen der Siid- 
see-Volker mit Amerika»). (Mitteil. aus 
den Deutschen Schutzgebieten, XXXVI 
[1928], 27—51). L’auteur ajoute de nou- 
veaux éléments communs 4 ceux qui ont 
déja éé relevés par MM. F. Grasver, 
W. Foy, W. Scumipt, F. NorpENSKIOLD et 
P. River. Ces éléments ont été découverts 
par des recherches personnelles, mais n’ont 
pu étre publiés jusqu’ici. Plusieurs de ces 
paralléles d’ailleurs renvoient de lOcéan 
Pacifique non seulement 4 l’Amérique, mais 
encore aux vieux Slaves, aux vieux Estho- 
niens, aux Germains de la Scandinavie, aux 
vieux Irlandais et Grecs. Voici les paralléles 
que Vauteur reléve: 1° Double royauté; 
2° renonciation du pére 4 sa dignité de roi 
ou de chef 4 la naissance du fils, celui-ci 
occupant un rang plus élevé comme ayant 
un aieul de plus (pére de...); 3° serment 
au dessus d’un vase rempli d’eau ou de vin; 
22 
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5. ,Taufe‘ und ihre Beigaben; 6. Herz- 
opfer, vornehmlich des ersten eingebrachten 
Kriegsgefangenen; 7. Spiel patole; 8. Spiel 
Kanguruh-Ratte; 9. Spiel Rundlauf; 10. Ko- 
taha und Wurfwaffen, die man an einem 
Strick zuriickziehen kann; 11. Kawa usw. 
und Trinksitten; 12. Areca und Coca mit 
Kalkkalebasse und Spatel; 13. der Gastgeber 
speist nicht mit; 14. dreimaliges Umfahren 
eines Schiffes oder Bootes durch das be- 
griiBende Boot; 15. TranengruB; 16. Stock- 
bau als charakteristischer und alleiniger 
Pflanzenbau im Gegensatz zum Hackbau; 
17. Gartenbeete unter dem gewachsenen 
Boden; 18. Ahnenfiguren iibereinander; 19. 
heilige Raben; 20. nur die Reichen kommen 
ins Himmelreich; 21. groBes Totenfest nach 
Art der Huronen; 22. Zahlensysteme.“ 


Die Insel Malekula mit einer Lange von 
etwa 80 Meilen liegt inmitten der nérdlichen 
Neu-Hebriden. Wenig genug ist uns immer 
noch trotz SPEISER u. a. von den 4uBerst 
interessanten Inselgruppen bekannt. So hat 
sich J. W. LayArp ein besonderes Ver- 
dienst erworben, als er uns in seiner um- 
fangreichen und gut illustrierten Studie 
Degree-taking Rites in South West Bay 
wertvolle linguistische und ethnologische 
Einzelheiten iiber die Altersklassen 
auf Malekula mitteilte. (Journ. of the 
Royal Anthr. Inst. of Great Britain and 
Ireland, LVIII [1928], 139—223.) 
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49 espéce d’emprisonnement des jeunes filles 
devenues nubiles; 5° espéce de baptéme avec 
ses accessoires; 6° offrande en sacrifice du 
coeur, notamment du premier prisonnier de 
guerre qui vient d’étre ramené; 7° jeu de pa- 
tole; 8° jeu de rat de Kangourou; 9° jeu de 
mouvements circulaires; 10° Kotaha et projec- 
tiles qu’on peut faire revenir a l’aide d 
corde; 11° Kawa etc. et coutumes conce! i 
le boire; 12° Areca et Coca avec calebasse 4 
chaux et palette; 13° Abstention de celui qui 
donne 4 manger de prendre part au repas; 
14° les bateau et les barques trois fois con 
tournés par la barque saluant; 15° salut par 
des Jarmes; 16° culture 4 Taide de tige 
comme culture végétale caractéristique et 
unique s’opposaut 4 la culture par le 
piochage; 17° plates-bandes de jardin au 
dessous de la terre qui s’est accrue; 18° fi- 
gures d’aieux les unes au dessus des autres; 
19° corbeaux sacrés; 20° accés du ciel pour 
les riches exclusivement; 21° grande féte des 
morts 4 la maniére des Hourons; 22° sy- 
stémes numéraux. 
Vile de Malekula d’une longueur d’en- 
viron 80 milles se trouve au milieu 
Nouvelles-Hébrides septentrionales. Ma 
les études de Spetser et d’autres, nous ne 
savons que trop peu de choses sur ces grow- 
pes diles si intéressants. C’est pourqu 
M. J. W. Layarp nous a rendu un service 
tres appréciable par son travail étendu et 
trés bien illustré: Degree-taking Rites i 
South West Bay, ot il nous donne des 
tails linguistiques et ethnologiques précie 
sur les classes @Aage dans lile d 
Malekula. (Journ. of the Royal 
Inst. of Great Britain and Ireland, LY 
[1928], 139—223.) 
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Allier Raoul. Le Non-Civilisé et Nous. Différence irréductible ou Identité 
fonciére? 317 pp. Payor. Paris, 1927. 


Cet excellent ouvrage est un ouvrage psychologique, il est vrai, mais l’ethnologie y 
est pourtant utilisée 4 tel point que le contenu en intéresse vivement tout ethnologue, d’autant 
plus que les divergences de vue au sujet des questions limitrophes des deux sciences sont 
encore trés grandes de nos jours. On sera donc content de trouver ici entre autres un exposé 
historique des fluctuations depuis le 18° siécle. Il s’agit surtout de la question de savoir si 
Yhomme appartenant a un peuple primitif posséde des capacités scientifiques analogues a 
celles de homme civilisé, en d’autres termes, s’il existe entre les deux une différence gra- 
duelle ou essentielle. A ce sujet, l’auteur fournit des données nombreuses et intéressantes, 
dont plusieurs sont groupées d’aprés des points de vue nouveaux. Le plus important pour lui, 
ce sont les exposés sur la magie. C’est elle en effet qui a le plus contribué a faire du non- 
civilisé comme d’un homme a raisonnement «prélogique» un étre de beaucoup inférieur aux 
Européens. RENAN p. ex. «ne voit pas de raison pour qu’un Papou soit immortel». 

L’auteur se sert d’un double moyen pour démontrer le manque de fondement d’une 
différentiation essentielle. Il prouve d’une part que les sauvages eux-aussi possédent de vraies 
facultés logiques; d’autre part il fait trés bien saisir 4 l'aide de nombreux exemples comment 
et pourquoi la logique est opprimée chez les uns comme chez les autres, mais chez les sau- 
vages beaucoup plus souvent que chez les civilisés. Dans ses recherches, M. ALLIER aime a 
profiter des résultats de l’école historico-culturelle. D’abord il craignait, il est vrai, «un moment 
que le groupe de Vienne ne fit un peu trop dominé par la préoccupation apologétique. Les 
monuments d’ethnologie qu’on lui doit ne peuvent que dissiper cette crainte et ouvrir les yeux 
des plus hésitants — dont j’avoue avoir été — sur la valeur scientifique de vues qui sont 
loin de résoudre tous les problémes, mais qui renouvellent absolument la facon de les poser.» 

Avec M. L. WEBER, l’auteur accorde avec raison une grande importance a la technique 
des peuples primitifs, parce qu’elle supprime tous les doutes au sujet de leurs facultés logiques. 
Ii aurait pu profiter de loccasion pour rappeler que certains sauvages ont trouvé jusqu’a la 
trépanation et le traitement antiseptique des blessures. 

Les arguments tirés du langage ne sont pas moins concluants. «La langue que chacun 
deux (Australiens et Fuégiens) posséde, nous fait l’effet d’une énigme effarante ... Les Yag- 
hans ont une langue qui posséde plus de trente mille mots, parmi lesquels dix mille verbes 
... Les pronoms personnels ou démonstratifs pullulent.» Il est vrai qu’aujourd’hui ces peuples 


‘qui disparaissent ne seraient plus capables de telles créations. «Leur langue parle a sa ma- 


niére, non pas d’une civilisation antérieure, 4 laquelle personne ne pense, mais d’un état in- 
tellectuel qui a précédé /’état actuel et lui était supérieur.» 

Les chapitres les plus instructifs, sont, comme nous l’avons déja relevé, les chapitres 
sur la magie: magie et arrét de l’intelligence, magie et désagrégation morale, la magie dans 
les sociétés supérieures. Le développement excessif de la magie ne s’explique pas, comme 
le prétendent tant d’anthropologues, par le manque d’esprit logique ou par «une association 
d'idées; nous croyons qu’il faut y voir des associations d’émotions. Le jeu des phénoménes 
affectifs, loin de faire surgir l’esprit critique, l’empéche de faire son apparition et de s’exercer. 
Il détermine, dans la vie intérieure, une sorte d’élan irrésistible.» Ce n’ést pas le cas seule- 
ment chez les peuples primitifs. «Grattez Européen et vous trouverez le sauvage.» L’auteur 
cite des exemples frappants tirés de la vie d’Européens en partie trés instruits, d’hommes et 
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de femmes d’une position sociale chargée de responsabilité, mais dont les pratiques ma- 
giques ne different pas essentiellement de celles des non-civilisés. A ce sujet, l’ethnologue 
ne manquera pas de se rappeler la psychose des foules, tres connue chez les sauvages, mais 
qui supprime la logique parfois méme en Europe. Il suffit ici de rappeler les scénes si in- 
compréhensibles dans nos écoles a l'occasion de la premiére enquéte statistique sur la couleur 
des cheveux, de la peau et des yeux. 

Le volume en question confirmera dans ses tendances I’ethnologue formé a la méthode 
historico-culturelle et excitera plus d’un parmi les autres a s’occuper de nouveau de quelques- 
uns des problémes traités dans I’«Anthropos». Personne ne le déposera sans en avoir tiré 
son profit. P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Reichard Gladys A. Social Life of the Navajo Indians. Columbia University 
Contributions to Anthropology, Vol. VII. Columbia University Press, 
New York 1928. 


The aim of this study is to give us a working knowledge of the clan among the Navaho 
with a view to a better grasp of that same unit among their neighbors, the Pueblo Indians. 
In fourteen chapters the clan with its groups, characteristics and functions in the family, in 
marriage, naming, property, and related phenomena is shown as it exists today. Incidentally, 
new information is added on the war dance and minor ceremonies. In chapter fourteen the 
author sums up the striking differences which exist in the clan unit and the social and religious 
customs of the Navaho and Pueblo. The influence of the latter and of the whites with whom 
the Navaho have come in contact is a negligible minimum. 

The bibliography which is added on p. 160 is naturally a limited one, since few authors 
have treated the social organisation of the Navaho in anything like a comprehensive study. 
in an appendix a number of genealogical charts are added showing from five to nine gene- 
rations. They account for approximately 3500 individuals, which would represent about a tenth 
of the whole tribe. While the large districts of the Carriso and Navaho mountains, sections of the 
Black mountains, districts south of the reservation line and large settlements in the Nava and 
Tosedo regions could not be touched, we believe that the geographical distribution of the 
informants is wide enough to give us a fair knowledge of the practical aspect of the clan 
system. 
The reading of the genealogical charts is much facilitated by numbering the clan of 
the individual. The genealogies themselves, however, could not furnish the key to the clan 
groupings, the difficulties of which are well set forth in the chapter on clan groups, p. 30 to 50. 
A number of new attemps at clan grouping are offerred here, in addition to those made by 
MATTHEWS, BOURKE and the Franciscan Fathers. 

The opinion, however, expressed on p. 36, that “certain medicine-men . .. have the clans 
very clearly grouped in their minds and are considered authorities when a dispute arises” 
does not seem to hold in view of this diversity of opinions. MATTHEWS employed a singer, 
the Franciscans' had to do the same; among the informants listed by the author the Singer, 
Sandoval, and bidayai of Shiprock, holyan (Hulian of Tohachi, now deceased), let alone infor- 


mants for the genealogies who at times were asked to verify groupings, belong to the medicine-— 


men. Attempts, therefore, at theoretically grouping clans from myths, whose interpreters the 
medicin-men supposedly are, do not clear the situation. 


This confusion is further increased by the socalled clan myths, mentioned on p. 32, 


which probably owed their origin to conflicting variants of the emergence myths. In matter 
of fact, the reviewer has met a number of clansmen that absolutely refused the authority of 
emergence myths. Instead, they claimed a clanlore which is the traditional trust of a clan_ 


member who (man or woman) is consulted in clan matters. The author rightly remarks on> 


p. 32, that such persons are difficult to find. Yet these traditions (not myths) alone explain 


that, for instance, the bifa'ni (9) disclaim a clan group, find relatives anywhere and are — 


of the Navaho Language” by the Franciscan Fathers, 
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‘ The reviewer is the author of the article on Navaho clans in “The Ethnologic Dictionary qq 
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free to choose their mates from any clan. They explain, too, the grouping of the same alien 
with two and three native clans, as we find done by the Franciscans who assign the kintitcini 
to the tsinadjini and tatcini groups, or the Jemez and Zuni to several groups. Finally, it is 
purely a matter of tradition that a number of tribesmen accepted Pueblo refugees of the 
rebellion in 1680, or made slaves in later years whenever the opportunity was favorable. 

Accordingly, the statement on p.46 “there is no feeling that some clans are more 
important than others’ may express the sentiment of alien clans, but hardly applies to the 
native clans. Cases are known where some of the Jemez are called “priest-killers”, and the 


. slave origin of aliens, like the Zia (40), San Juan Pueblo (15), San Felipe (34), or the Zuni (13), 


is pointedly emphasized. In the heat of an argument clan 24, mentioned on p. 45, may remind 
clan 25 of its low origin, but otherwise may consider it on equal terms of kinship. Marriage 
between aliens as, on p. 47, of a Mexican and a Ute, may be frowned upon by these clansmen 
as contrary to custom, in order to preserve the fiction of equality with “genuine” clans. Where 
informants, then, belong to the alien class and, in addition, have an advantage over the native 
in the use of English, they are very apt to minimize the importance of the original clans 
with outsiders and thus place themselves on an equal footing with them. 

In a manner the policy of the adopting clans towards aliens, who must “keep their 
place’, is quite consistent with the general tendency of preserving an open door where marriage 
is concerned. On the other hand, the tendency of the aliens to secure equal rating in the 


_ tribe shows the strength of a clan system which brooks no alien interference. We may, then, 


not be able to decide the proper grouping of the Navaho clans. Yet it seems quite clear from 
this book that the Navaho clan system is still in operation along its own lines. 

This is again brought out in the chapter on “Assimilation and Resistance”, p. 155 to 160. 
A suggestion seems proper that “overdoing” on p, 158, will scarcely apply to prayersticks, 
as these are prescribed by ritual or rather, by the patient, who may select any set. If this 
prove ineffectual another set, until the proper one is found, may be called for. Some of the 
larger reed wands are preserved in the ceremonial bundle. But any number are prepared with 
hollow reeds (/uk'a) into which pollen, tobacco and feathers are inserted. These and solid 
wood “sticks”, made in pairs, are deposited in some secluded spot to be found by the divinity. 
The idea is not, it would seem, to “store power”, but to make a sacrifice to the particular 
divinity for whom it is deposited. Even a badger or porcupine may object to the promiscuous 
use of his “stick”! Allowing for minor discrepancies and differences in feathering, Navaho like 
Pueblo sticks seem to serve their ritual purpose and ordinarily should not be used again. 

Regardless of our attitude on native and alien clans the adoption of new clans into 
the system seems practically closed. It seems also settled that the “aliens” today are practically 
Navaho clans which retain the name of the place from which they originated. Where a mixture 
of tribes is well established as among the Navaho the field for speculation on mutual influences 
is more or less tempting. Cf. p. 32 and 34. There are, of course, instances where the Navaho 
may ascribe dolls, dogs and ducks, made of cornmeal, to Hopi origin, or where they have 
sought the services of Hopi, Zuni and Jemez singers. Perhaps, too, a more comprehensive 
study of both Navaho and Pueblo ritual may reveal a safer basis for comparison of reciprocal 
influences. If the clan system is at all a criterion, the Navaho was a friend to all without 
tieing his own hands. The facts presented in this book clearly illustrate these points. 

The prescriptions, mentioned on p. 116, in reference to the chief actors in the wardance 
do not seem quite clear. Men with ‘war experience” and “those who have had anddj?’ seem 


‘to be safe in having “contact with dangerous things’. “A woman who had been to war” may 


also enter the hogan, and later also “any enemy (white man) who comes often enough may 
come in and get purified — anyone but a Mexican”. Some supplementary suggestions are here- 
with offered. 

The chapters on names, p. 96 et seq., and on the war dance, p. 112 et seq., may be 
considered as relating to war, so that here, broadly speaking, we have a ‘‘circle of warriors” 
who will “call” the enemy. Every member of this circle is a “warrior with a name’. Some 
claim that there is no ceremonial name for the Mexican and American which might be “called” 
by the warriors. Therefore these ought to be excluded both as “enemies” and as “warriors”. 
In practice, however, any alien or foreigner may prove an enemy (even the statues seen in 


342 Bibliographie. 


Catholic churches come under this heading). Perhaps after all Yellow Horse and the rest of 
the warriors are quite safe in touching the modern, dangerous scalps! 

A preliminary matter of importance, however, seems to be to procure the “scalp” of 
the enemy in the shape of a hairlock, a piece of his clothing, a bone, or even the scrapings 
from some statue. Few natives now are in possession of genuine scalps. But small items which 
are known to have been owned by enemies are at times treasured for these occasions, or 
may be had at curio stores and elsewhere. The owner is not affected by them and may lend 
them to others for such occasions. The important thing is rather to have such trophies as 
part of the rattlestick ... Friends and kin may contribute decorative trimmings for it without 
injury. The patient too is usually physically sound and healthy, and carries the rattlestick in 
person on the first day of the ceremony. After that it is carried by the ba-ita’ni (he-who-cafries- 
it-for-him). 

This person must be a singer familiar with the songs required in the deposition of the 
ayat or rattlestick. He also decides to which points the stick will be carried, and it is not 
unusual that several delegations may ask for the privilege of having the stick carried to their 
vicinity. The whole ceremony gets its name from this moving from one place to another — nda’, 
it was moved. The stick carrier therefore is, in reality, in charge of the ceremonial of the 
rattlestick (from the second day on). The chief singer supervises its preparation, the blackening 
and other ritual. 

The daughter of the ba-ita’ni, stick carrier (if he has a daughter) has the privilege of 
holding the rattlestick in the circle of warriors. This, however, is taboo if she is a member 
and kin of the patient’s clan, in which event a non-related girl is chosen. Usually, too, visitors 
from districts to which the stick will be carried are in readiness on the first day to accompany 
the “movements” of the stick. That explains the “parties of warriors” mentioned in Nos. 3 
and 4 on p. 116. Minor details like these are often the subject of spirited discussions among 
the participants. The conclusion, however, seemis justified that all “warriors” contribute in 
carrying off the enemy’s spell. One clan (the patient’s) asks another (by the ba-itani) to hold 
and carry the enemy scalp away. Perhaps the carrier symbolizes this removal by transferring 
the stick to his daughter or some other girl (not related to the patient’s and the clan of the 
carrier, although these two may be related). He then carries it away by a show of force and 
“kills the enemy” at a distant place in the cavalry charge of the warriors. This cavalry charge 
and the girls’ dance are much in the nature of sport and festival pastime. Originally the “dance” 
was intended for the unmarried girls who surrounded the girl holding the stick. 

On p. 138 it is stated that “the man who leads the singing for kinaldd is called do 
itgacda, ‘he stays awake all night’”. This is not a specific name for the singer. The term 
do ya’j (no sleep) denotes any “vigil” which is always part of the hojo'dji, blessing rite. In 
nine-n ght ceremonies, for instance, one night must be set aside for do fyaj. Other ceremonies 
are “sanctified” later by this rite. The songs of the kinaldd therefore can only be chosen from — 
this rite. The singer, above all, may not “sleep”, but must “keep the wake” and lead in the 
proper songs. 

The remark on p. 146, that a singer of xoxts’gjt (better: hotco'dji) “must vomit four 
times before a ceremony” seems rather to refer to a rubric of a five-night hotcodji. The rubric 
prescribes an emetic for the four days, usually after sunrise. There are several hotco'djz cere- 
monies of one and five nights’ duration. j 

Regarding destruction of property, mentioned on p. 157, and burial customs on p. 142, 
it is very true that nothing is more distasteful to the average Navaho than the duty of pro- 
viding burial for the dead. The grave and corpse are certainly not sprinkled with pollen. Some — 
properties, however, like the djic or medicine bags, fields, implements and tools are not destroyed. 
Even beads and buckskin robes are not always “safe”. Sophisticated relatives at times hold, 
that the living will derive more benefit from “soft and hard goods” than. the dead! If whites 
are available they are approached with a request to speed the burial. Otherwise the family, 
or at least “clan brothers” must attend to this duty. Should even these fail, the corpse may 
be “buried” in the hogan by covering it with sticks and stones and securely barring the entrance. 
Here too the adoption of aliens has not been able to overcome the fear of contamination, nor 
to introduce the public cemetery of the Pueblo. ; 
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While these and similar items of interest could have been indexed, the genealogies 
probably interfered and they, after all, are the chief concern of the author. The student of 
folklore who desires an intimate knowledge of Navaho social life will find this difficult subject 
ably presented here. In fact, a better and more precise study of the Navaho clan system can 
hardly be desired. Fr. BERARD Haile, O. F. M. 


Bergstraf8er Gotthelf. Einfiihrung in die semitischen Sprachen. Max HUEBER, 
Verlag. Miinchen 1928. 


Aus Vorlesungen iiber die semitischen Sprachen erwachsen, gibt diese Einfiihrung 
einen trefflichen Uberblick iiber die Hauptzweige des Semitischen und die aus ihnen 
zu erschlieBende Gestalt des Ursemitischen. Besonders begriiBenswert erscheint mir, daB 
BercsTrAsseR nicht nur grammatische Skizzen, sondern auch umfangreiche Sprachproben 
bietet. Es werden in dem Buche behandelt: Akkadisch, Hebraisch (und zwar Alt-, Mittel- 
und Neuhebrdisch), vom Altaramaischen Biblisch-Aramidisch, Syrisch, Mandaisch, vom 
Neuaramiischen die Dialekte von Ma‘ltla und Urmia; aus der siidarabisch-dthiopischen 
Gruppe Ge‘ez, Amharisch, Tigre, Mehri. Das Nordarabische ist mit dem Altarabischen 
und Neuarabischen (zentralarabischer Beduinendialekt, agyptischer, marokkanischer und 
maltesischer Dialekt) vertreten. Man sieht, ein reicher Uberblick, in dem man vielleicht 
nur eine Behandlung des Sabdischen vermissen wird. Die Einfiihrung wird mit einer 
Skizze des Ursemitischen eingeleitet. Eine sehr instruktive Liste gemeinsemitischer Worte, 
die auch dem Ethnologen ‘fiir die Beurteilung der ursemitschen Kultur gute Dienste leisten 
kann, beschlieBt das Werk, das mir berufen erscheint, dem etwas vernachlassigten Gebiet 
der semitischen Sprachvergleichung neue Mitarbeiter zu gewinnen. 

Univ.-Prof. Dr. V. CHrisTIAN — Wien. 


Basler Adolphe et Brummer Ernest. L’Art précolombien. XXII + 64 pp., 
190 planches. Librairie de France. Paris, 1928. 


L’art tout-a-fait particulier des cultures élevées de l’Amérique a déja souvent été décrit 
et expliqué par des figures, mais toujours 4 un point de vue diffé.ent. De méme le livre en 
question représente une maniére de voir particuliére. Il contient en effet les piéces. les plus 
importantes du musée du Trocadéro, avec lequel aucune autre collection ne saurait étre com- 
parée quand il s’agit de l’art américain. Pour compléter le recueil, on y a ajouté plusieurs 
objets importants provenant d’autres collections. Une bonne analyse de ]’art américain et l’ex- 
posé de certaines parties des mythologies servent d’introduction. Mais les auteurs n’y ont pas 
toujours eu la main heureuse dans le choix de leurs sources. La présentation du volume est 
bonne, mais elle est loin d’atteindre celle des publications artistiques WASMUTH. 


P,. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Sartiaux Felix. Les civilisations anciennes del’ Asie Mineure. Avec 59 planches 
en héliogravure. Tome VII de la Bibliotheque générale illustrée, 82 pp. 
Rreper. Paris, 1928. Prix Frcs. 16.50. 


Cet opuscule contient les principaux résultats des recherches archéologiques sur l’Asie 
Mineure. Comme d'autres traités populaires sur les cultures orientales, celui-ci trouvera facile- 
ment lui aussi des lecteurs attirés par les nombreuses gravures pour la plupart bien réussies. 
L’auteur n’a pas attaché beaucoup d’importance a bien équilibrer son exposé des cultures de 
TAsie Mineure, sans quoi il aurait df profiter des travaux de M. FR. HOMMEL qui comptent 
parmi les plus importants dans son domaine. Un autre défaut du livre provient du sens hi- 
storique trop radical de l’auteur. C’est ainsi que, d’aprés une mode du siécle dernier, il en 
est encore a qualifier le Pentateuque de <fatras scripturaire». De méme M. SARTIAUX a des 
idées assez étroites sur la philosophie d’un Socrate ou d’un Platon, tandis que la religion d’Ho- . 
mére lui semble «la religion la plus humaine et la mieux équilibrée qui ait jamais été pra- 


-wonnenen Berichte fast alles neu und unerwartet. Die meisten Leser, die aus den her- 
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tiquée». Des superlatifs analogues se retrouvent en d’autres endroits encore. La typographie 
et la présentation de l’ouvrage sont 4 la hauteur. 4 
P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Schebesta Paul. Die religidsen Anschauungen der Semangzwerge von 
Malaya. Religidse Quellschriften, Heft 52. 51 SS. L. ScHwann. Diissel- 
dorf 1928. Mk. —.60. : 


Die ,,Religidsen Quellschriften“ sind mit diesem Hefte um eines ihrer wertvollsten 
Glieder bereichert worden. Ist doch in diesem, durch lange und miihsame Forschung ge- 


kémmlichen, unvollkommenen Schilderungen des Lebens der kulturarmsten Vélker einen 
MaBstab fiir deren geistige und religiése Rangstufe gewinnen muften, werden durch diesen 
Bericht eine Uberraschung erleben. Mag es sich um die prachtigen Ansatze der Poesie 
oder um die religiésen Gebrauche der aussterbenden Zwergstémme handeln, sie besitzen 
bei aller Einfachheit einen kiinstlerischen und das Gemiit anregenden Wert. Allerlei ver- 
zerrendes Beiwerk ist ja iiber den guten Kern des primitiven Lebens gelagert, das kann 
uns aber nicht abhalten, diesen durch auBere Umstande in der Kultur zuriickgebliebenen 
Menschen unsere Achtung zu zollen. Méchte das priachtige Biichlein viele Leser finden. 

P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


L’Ame des peuples a évangéliser. Compte-rendu de la sixitme Semaine de 
Missiologie de Louvain (1928). 225 pp. Edition du Museum Lessianum, 
Louvain 1928. ; 

Ce congrés s'est occupé en premier lieu des aptitudes intellectuelles des peuplades 
dans les contrées des missions. Le sujet a été traité dans vingt rapports instructifs, €laboi 
pour la plupart par des missionnaires de l'Afrique ou des Indes. Trois parmi les conférenci 
sont originaires de ces contrées. A cété des succés remportés par les missionnaires et des 
Gifficultés qu’ils ont rencontrées en préchant l’Evangile, il est tout naturel que d'autres que 
stions encore aient été traitées, questions importantes pour l’ethnologie. Citons entre ai tres 
la description du paysan au Dahomey par un négre né dans ce pays et élevé a l’européen 
Quelques-tns des rapports, méme parmi les plus instructifs, présentent linconvénient de ti 
négliger les différences fondamentales ethnologiques entre p. ex. la population africaine, chi- 
noise et indienne. Il n’est plus permis aujourd’hui de porter un jugement collectif sur la ci- 
vilisation et les coutumes religieuses des négres, puisque parmi ces derniers on trouve 
tendances les plus diverses. Cette remarque ne s’applique heureusement pas au P. CHARI 
de l’'université de Louvain et 4 sa conférence intitulée «Rasses maudites»? — L'Islam a 
traité par plus de conférenciers qu’on ne l’aurait attendu a l'occasion de ce congrés de mi: 
sions d’une allure plus universelle. Mais c'est un point de vue que personne ne critiquera 
aprés avoir parcouru l’ouvrage. La tendance de cette Semaine se détache visiblement de 
des congrés analogues de l'Europe centrale de ces derniéres années, et, somme toute, 
différence est 4 son avantage. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Hubrecht Alph. C. M. Grandeur et Suprématie de Péking. 560 gravures 
sur bois, par les meilleurs artistes de la capitale; 140 similigravur 
la plupart inédites; 10 gravures sur bois hors texte; plan comparé 
Péking 4 travers les ages; 30 grandes lettrines a ramages; pett 
lettrines aux monuments de Péking; 220 zincographies de l’art anti 
607 pp. Imprimerie des Lazaristes. Péking 1928. 


Travail superbe, chef d’ceuvre sous tous les rapports, cet ouvrage a été écrit avec r 
thousiasme et témoigne d’une grande considération pour la civilisation chinoise. Il a de m 
été imprimé avec un devotiment et des soins sans bornes. C’est bien regrettable — voila 
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que pensera le lecteur — que cet ouvrage ne paraisse qu’au moment of Péking semble par- 
tager le sort de Constantinople, o1 Pé-king (=Nord-capitale, capitale du Nord) est redevenu 
Pé-ping (= Nord-paix, paix dans le Nord). Mais malgré tout, Péking restera, méme A l’avenir, 
bien intéressant au point de vue historique, archéologique et ethnologique. «Péking, a la 
fois ruine vénérable et active cité, est un sujet d’étude également séduisant pour l’archéo- 
- logue, Vartiste et le voyageur. Ses foules bariolées, ses lentes caravanes, ses cortéges de 
deuil et de féte, ses arcs de triomphe, ses temples polychromes, ses rues poudreuses, ses 
pauvres en haillons, ses riches drapés dans la soie arrétent le regard et captivent la curiosité.» 
Le volume comprend deux parties, l'une historique, Vautre descriptive. La premiére 
partie s’occupe de Péking au cours des siécles et devient automatiquement un abrégé précieux 
de Vhistoire de la Chine elle-méme. La seconde partie décrit les palais de Péking, ses temples, 
ses monuments funéraires, sa vie familiale et sociale, ses environs, sa faune et sa flore. Qui- 
conque parcourt cet ouvrage attentivement apprendra a connaitre et 4 apprécier non seulement 
Péking, mais la Chine tout-entiére. «Voir Péking, c’est voir la Chine.» Nous félicitons l’auteur 
et Peéditeur au sujet de ce chef d’ceuvre, couronne de toutes les publications de la Pe-tang- 
Press. Nous sommes persuadés que l’ouvrage trouvera son chemin, non seulement dans 
_maintes bibliothéques de musées et d’universités, mais aussi chez beaucoup de ceux qui 
voudraient apprendre a connaitre la Chine et sa population. 


P. THEODORE BRORING, S. V. D. 


} Broring Th. Laut und Ton in Siidschantung, mit Anhang: Die Tone in 
Nordostschantung, Peking, Sdtshuaén, Shanghai, Amoy und Canton. 
Hamburg 1927. Kommissionsverlag L. FRIEDERICHSEN & Co. 63 SS. 


Es ist eine erfreuliche Erscheinung, da8 jetzt das Studium der chinesischen Pho- 
netik mit wissenschaftlichen Hilfsmitte angegangen wird, und die Abhandlung des 
Herrn Tu. Brorinc ist als ein sehr dankenswerter Beitrag zur Lésung verwickelter 
Probleme zu begriiBen. Auer einer genauen Beschreibung des Siidschantung-Dialektes 
bringt die vorliegende Arbeit eine vergleichende Untersuchung der Téne in mehreren 
Dialekten, alle durch Kurven bildlich dargestelli. Die Arbeit ist mit anerkennenswerter 
Gewissenhaftigkeit durchgefiihrt worden. 

Dem Referenten sei es gestaitet, nur ein paar Bemerkungen zu den Ausfiihrungen 
des Veriassers zu machen. Ausfiihrlich geht Herr Brorinc ein auf die Frage, ob das 
Nordchinesische eine Reihe p, ¢, & oder 6, d, g habe, und er entschlieBt sich bestimmt 
fiir die Mediae. Nach seinen experimentalphonetischen Aufnahmen seien diese Laute 
stimmhaft, wenn auch sehr schwach (p. 9), und sie stimmen iiberein mit den deutschen 
0, d, g (p. 44). Diesem Schlu8 kann ich nicht ganz beistimmen. Es ist mir oft aufgefallen, 
_daB fast alle Deutschen, die ich, oft recht gut, Nordchinesisch habe reden hGren, diese 
Reihe Konsonanten zu weich aussprechen. Besonders tritt diese Eigentiimlichkeit hervor 
in den Verbindungen mit dem Vokale uw, z. B. dung. Fiir meine hollandischen Ohren 
machte es manchmal so ungefahr denselben dunklen Eindruck, den man hat, wenn man 
einen Deutschen schlecht franzésisch reden hért. Nun ist freilich die chinesische Reihe 
weicher als die franzdsische; aber ich glaube ganz bestimmt nicht, daB man sie mit: den 
deutschen Mediae gleichsetzen darf. Am liebsten wiirde ich sie beschreiben als nicht 
stimmhafte Mediae. Zur Unterscheidung von anderen Dialekten, wo sich die echte 
Media vorfindet, ziehe ich deshalb die Schreibung p. ¢, & noch immer vor; das 6 in 
Emoi (die Schreibung Amoy ist nur vom Englischen her zu rechtfertigen), z. B. be (Pierd) 
ist gewi8 nicht dasselbe wie das p in Mandarin pe (Nord). 

'  Verfasser meint, da8 Grusr Unrecht hat, wenn er sagt, ein feines musikalisches 
Gehor bedinge die Beherrschung der Tonhdhen (p. 41), und er bemerkt, daB die Chinesen 
ihre Téne richtig sprechen, ohne daB sie im allgemeinen ein besonders gutes musikalisches 
Gehér haben. Die Kritik ist falsch; fiir Kinder, europdische so gut wie chinesische, ist 
es ein leichtes, die Tone zu bewdltigen, weil eben Kinder die Nachahmungsbegabung in 

~ einem so hohen MaBe besitzen. Aber meiner Erfahrung nach erleichtert ein gutes musi- 
kalisches Gehér es fiir erwachsene Europaer ganz hedeutend, die Tone zu erlernen. 
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Die Kurvenauinahmen der Téne in verschiedenen Dialekten sind sehr wertvoll; 
nur schade, daB, wie Verfasser bemerkt (p. 35), die Geschwindigkeit des Apparates nicht 
iiberall die gleiche war, so daB das Bild der Kurven fiir Vergleichung nur mit einiger 
Vorsicht gebraucht werden darf. Mit der Beschreibung der Emoi-Téne (p. 57) bin ich nicht 
ganz einverstanden. Der /jia-ping entspricht viel mehr dem Peking shang-shéng als 
dem Peking Aia-ping, welchem er vom Verfasser gleichgesetzt wird. Er zirkumflektiert 
unten allerdings nicht so tief als der Peking shang-shdng, ist ihm aber im iibrigen ziemlich 
éhnlich. Der Emoi shang-shéng ist sicher nicht dem Peking Ai-shéng gleichzusetzen, wie 
Verfasser es tut. Es ist ein ganz eigenartiger Ton, der sich in Peking iiberhaupt nicht 
vorfindet. Doucias gibt folgende Beschreibung (Chin.-Engl. Dictionary of the Verna- 
cular of Amoy, Introduction, p. XIV): ,,(It) begins somewhat high, rises slightly and 
rapidly, and then comes down with a rapid swing, much like a decided imperative in 
English; e. g. gone in the phrase Be gone!“ Hare (Hokkien Vernacular, II, p. VIII) 
sagt: ,,(It) rises quickly and then swings down quicker than it rose. Like an exclamation 
in English, e. g., Go!“ Francken und pe Grys in ihrem Chineesch-Hollandsch Woor- 
denboek van het Emoi-Dialekt (Voorbericht, p. VII) bemerken zu diesem Ton (ich iiber- 
setze, Ref.): ,,((Er) ist hoch, scharf und dezisiv. Das Wort wird um einige Téne hodher 
eingesetzt und die Stimme senkt sich am Schlu8 hinunter zum Normalton. In dem Worte 
»beklagen“ hat 4la den hohen Ton.“ ScuLEGEL schlieBlich sagt in seinem Nederlandsch- — 
Chineesch Woordenboek (s. v. toon (ich iibersetze, Ref.): ,,Der zweite Ton (i. e. shang- 
shong, Ref.) wird hastig ausgestoBen und gleicht am nidchsten der Intonation, die wir 
einem Imperativ beilegen, z. B. ,Kom mij niet te na (Kommen Sie mir nicht zu nahe)!‘ 
jlaat staan (stehen lassen)!‘; hei (hé da)!“ 

Ich glaube, daB die letzten Beispiele auch im Deutschen ihre Giiltigkeit behalten. 
Der Gebrauch des Ausdrucks ,,Imperativ’ in diesen Beschreibungen des Tones kénnte 
vielleicht irrtiimlich den Gedanken an Abnlichkeit mit dem Peking Ad-shong erregen; das © 
ware aber vollstandig verfehlt. ,,Ausrufender Ton“ ist wohl der geeignetste Name fiir 
diesen Ton im Emoi-Dialekt. 

Verfasser scheint nicht sehr sicher zu sein, ob es noch eine Unterscheidung in — 
shang-shang und hia-shang im Emoi-Dialekte gebe, und teilt mit, da8 seine Versuchsperson, 
Herr Tsnen, diese Unterabteilung nicht kennt. In der Tat besteht die Unterscheidung 
im Emoi iiberhaupt nicht. 

Zum SchluB méchte ich noch eine Bemerkung machen zur Kritik des Verfassers 
(p. 29) hinsichtlich des Versuches der Jungchinesen, eine Art Katakana einzufiihren. Er 
stellt es so dar, als ob damit erstrebt wiirde, die Charaktere abzuschaffen. Es mégen 
vielleicht vereinzelte AuBerungen vorliegen, die sich zu einer solchen Behauptung ver- 
steigen; im allgemeinen aber ist das gewiB nicht der Zweck dieser Bewegung. Es will 
nur ein Hilfsmittel sein, erstens um die richtige Peking-Aussprache anzugeben fiir 
Dialektsprecher, zweitens zum Erlernen der Charaktere. Augenblicklich gibt es, so weit 
mir bekannt ist, zwei derartige Systeme: das Chu-yin-tzt-mu, das von der Regierung 
propagiert wurde, und das sogenannte Wang-Peill-System oder Kuan-hua-tzii mn, das 
besonders von der englischen London-Mission aus in Nordchina viel verbreitet worden 
ist. Wahrend das erstere auf die Dauer. nicht zu befriedigen scheint, sind mir iiber das 
zweite von zuverlassiger Seite sehr gute Erfolge berichtet worden. Fiir die Masse der 
ungebildeten Chinesen, fiir welche die Kenntnis lateinischer Buchstaben gar keinen Zweck 
hat, sind sie sehr leicht zu erlernen und sie werden aufgegriffen als ein sehr willkommenes 
Hilfsmittel zum Erlernen der Charaktere, welche in den betreffenden Texten nebenan 
gedruckt stehen. 


Dr. J. J. L: DuyvenDAK— Oegstgeest bei Leiden (Holland). 


Rodenwaldt Ernst. Die Mestizen auf Kisar. Mit einem Beitrage von K. SALLER > 
iiber ,Mikroskopische Beobachtung an den Haaren der Kisaresen und 
Kisarbastarde“. Herausgegeben durch die , Mededeelingen van den Dienst 
der Volksgezondheit in Nederlandsch-Indie‘. In zwei Banden mit zahl- 
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reichen Lichtbildern, Stammbaum-, Ahnen-, Inzuchts- und Familientafeln. 


Druck von G. Kotrr, Batavia; zu beziehen durch FiscHEr, Jena. Geb. 
Mk. 52.50. 


Die Insel Kisar liegt nérdlich von Timor, zwischen den Auslaufern der kleinen 
Sundainseln. 

In alten Zeiten haben sich hier schlichthaarige und kraushaarige Formenkreise des 
Menschen auf den verschiedenen Wanderziigen getroffen. 

Zu den groBen Uberschichtungen kamen wohl zu allen Zeiten auch Raubziige aus 
den Nachbarinseln. Im heute dort lebenden Eingebornenvolke der Kisaresen erkennt man 
drei Klassen: den Adel (Marna), die Bauern (Boer —Wuhurae) und die ehemaligen 
Sklaven (Stam). Die Marna haben niedrigen Wuchs und iiberwiegend schlichtes Haar, 
die Boer sind hochgewachsene, schlanke Menschen mit zur Lockung neigendem Haar und 
unter den Stam ist der kraushaarige melanesische Typus vorhanden. 


Im Jahre 1665 nahm die ostindische Kompagnie die Insel unter ihren Schutz und 
setzte zu den Eingebornen eine militérische, aus Europaern bestehende Besatzung., Das 
Christentum faBte noch im 17. Jahrhundert auf der Insel Fu8. Zu den Besatzungstruppen 
steuerten alle Lander Europas bei, besonders die Niederlande, Frankreich, auch Deutsch- 
land und die Schweiz. 

Diese Soldaten, deren Qualitét nicht immer die beste war, lebten in der Nahe ihrer 
Forts mit Eingebornenfrauen, sie gewdhnten sich allmahlich ein und erbaten sich nach 
Abdienung ihrer Dienstjahre die Erlaubnis, als ,,europeese burgers“ auf der Insel bleiben 
zu diirfen. Damit wurden sie regelmaBig zu Ahnherren einer Mestizenfamilie. 

Das Wort Mestize (mixtus, Mixtise) ist ein Terminus der Amtssprache der Ost- 
indischen Kompagnie und ihres Nachfolgers, des hollandischen Staates. Es bezeichnet 
schlechtweg einen Menschen gemischten Blutes. 

Da es sich herausstellte, daB die Mestizen auch im Soldatendienste zu verwenden 
waren, so wurde im Laufe der Zeit die Heirat der ausgedienten europdischen Soldaten 
mit Eingebornenmadchen geférdert, ja es wurden solche Heiraten sogar zur Vorbedingung 
fiir eine Landzuweisung. Es entstand eine Bastardbevélkerung, welche den europdischen 
Einschlag sehr schatzte und eine weitgehende Versippung untereinander bevorzugte. Es 
hat sich hier, wie der Verfasser sagt, ungewollt und ungeplant eine experimentelle Paarung 
des Menschen zur Erforschung der fiir ihn geltenden Vererbungsgesetze vollzogen und 
diese kleine Menschengruppe hat RopENWALpD?T anthropologisch untersucht. Es war dem 
Verfasser auch moéglich, aus Urkunden, Familienverzeichnissen und aus Daten miindlicher 
Uberlieferung eine Genealogie auszuarbeiten, welche den anthropologischen Forschungen 
als feste Grundlage diente. Bei der Bestimmung der zu Untersuchenden hat keine Auslese 
stattgefunden; es wurden durch die Untersuchungen die Angehdrigen der Mestizen zum 
groéBten Teile erfaBt. Gemessen wurden von den Bastards 80 Manner, 54 Frauen und 
60 Kinder. Zum Zweck des Vergleiches des Bastards mit den Stammeltern hat der Ver- 
fasser auch 72 eingeborne Kisaresen (Marna, Boer, Stam) untersucht; als Vergleichs- 
material fiir die europaische Komponente wahlte der Verfasser besonders die Erhebungen 
an deutschen Studenten, Turnern, Waffenschiilern und Soldaten. 


Die Fragestellungen lagen bei diesem Materiale ahnlich wie bei den siidafrikanischen 
Bastards von Rehoboth. Der Verfasser legte auch die Durchfiihrung nach dem so sehr 
bewahrten Vorbilde Eucen FiscHer’s an. 

Das Bastardmaterial teilt der Verfasser in vier Gruppen, je.nach dem hdheren oder 
niederen Anteil europdischen Blutes. 

Ein deutliches GréBerwerden der Bastards, wie es Boas und Fiscnrer fanden, war 
an den Mestizen nicht zu erkennen. Die Rumpflange der Kisaresen und der weniger 
europaiden Bastards ist geringer als diejenige der mehr europdischen Gruppen. Die 
Beckenbreite der Mestizenfrauen ist geringer als bei Europderinnen und auch geringer als 
bei den eingebornen Kisaresenfrauen; die Kisaresen haben einen relativ langeren Unter- 
arm und Unterschenkel, die Mestizen (Manner und Frauen) zeigen mehr ein europdisches 
Verhiltnis. 
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Arm und Bein der Kisaresen sind absolut und relativ linger als Arm und Bei 
der Mestizen. Die Vergleichung der Zahlen iiber die Langenbreitenverhaltnisse des Ko 
ergibt eine starkere Brachykephalie der Mestizen gegeniiber den Kisaresen, und diese 
beruht auf einer relativ gréferen Breite ihrer Schadelkapsel. 

Die Mestizenfrauen sind dolichoider als die Europierinnen, aber brachoide: 
als die Kisaresinnen. Die Jochbogenbreite der Mestizen ist absolut etwas geringe: 
als bei beiden Stammrassen, die morphologische Gesichtshéhe gréBer als bei den Kisa- 
resen, aber niedriger als bei Europaern. Die Stirne der eingebornen Kisaresen ist meis' 
maBig fliehend, nur bei den Marna herrscht die gerade Stirne vor; bei den Mestizen tiber- 
wiegen die geraden, breiten Stirnen, die héhere Nasenwurzel, die langeren und schmile en 
Nasen, geringere Procheilie, fast Orthocheilie, schmilerer Mund, abstehende, lange Ohre 
mit groBen Lappchen und hellere Komplexion als bei den eingebornen Kisaresen. 

In einem Abschnitte ,,Pathologie“ erfahren wir von epidemischen Erkrankungen, 
Cholera und Pockenepidemien, von erblichen MiBbildungen und von Schizophr Er- 
krankungen. d 

Die ,,Biologie der Mestizen“ berichtet grofe Fruchtbarkeit und geringe Kinder- 
sterblichkeit. Bei nicht geringer Inzucht ist nach Angabe des Verfassers der sa ; 
Mestizen durch Inzuchtschaden nicht geschwicht. Die Mestizen sind kérperlich und g 
durchaus als gesund zu bezeichnen. 

Es reihen sich Abschnitte iiber den Vererbungsgang, Variation, Korrelation at 
Die vererbungswissenschaftlichen Ausfiihrungen werden durch die Familientafeln ge- 
stiitzt. In diesen Erérterungen sind aber manche unklare Stellen enthalten. é 

Beobachtungen ergologischer Natur, Berichte iiber die rechtliche Lage, Wirtschait 
Haushalt, Sitte und geistiges Leben beschlieBen das Werk. d 

Dem Werke sind MeBlisten, Stammbaum-, Ahnen-, Familientafeln und Zusammen- 
stellungen zahlreicher Lichtbilder als zweiter Band beigegeben. , 

Die Anordnung der Mestizenbilder ist familienweise; auf einer Tafel finden wir j 
eine Familie, die zwei bis drei Generationen umfaBt. Abgebildet sind woméglich Eltern 
Kinder, Kindeskinder, manchmal auch Vettern oder Basen. { 

Die Aufnahmen sind sehr gut, in Vorder-, Seiten-, manchmal auch in Dreivie | 
ansicht, und richtig orientiert. Sie sind ein duBerst wertvolles Bildmaterial, aus we 
noch manches herauszulesen sein wird, denn der Verfasser, der vorwiegend anthr 
metrisch orientiert ist, hat die morphologische Seite nicht geniigend ausgewertet. 

Die Stammbaum- und Ahnentafeln erstrecken sich bis zu sieben Generationen. 
ist auch eine auf sieben Generationen sich erstreckende Inzuchttafel beigegeben. — 

K. SALLER hat einen Beitrag iiber mikroskopische Beobachtungen an den Hae 
der Mestizen und Kisaresen geliefert. Diese Beobachtungen beziehen sich auf die D cke 
und den Querschnitt der Haare, die Dicke des Marks, die Kutikula und das Pigment. 

Das Werk, welches der Verfasser dem Andenken RUDOLF Martin’s geweiht ha 
ist in seiner ganzen Anlage und Durchfiihrung hoch einzuschatzen. Ein wiirdiger Partner 
zu den ausgezeichneten Forschungen Eucrn Fiscner’s iiber die Rehobother Bastard: 
in Siidafrika, Beide Werke lehren uns nur zu deutlich die groBe biologische Bedeutung 
des anthropologischen Studiums von Mischlingsbevélkerungen. % 


Univ.-Prof. Dr. JosEF WENINGER — Wien. 


Martin Rudolf. Lehrbuch der Anthropologie in systematischer Darstell 
Mit besonderer Beriicksichtigung der anthropologischen Methoden. 
Studierende, Arzte und Forschungsreisende. Zweite, vermehrte Aufl 
(Herausgegeben von STEPHANIE OPPENHEIM.) I. Band: ,Somatolog 
XVII + 578 SS. Mit 266 Textabbildungen, 3 Tafeln und 7 Beobachtu 
blattern. II. Band: ,,Kraniologie, Osteologie. “ VIII SS. und S. 579—1 
Mit 281 Textabbildungen. III. Band: ,Bibliographie, Literaturverzeich 
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Sachregister, Autorenregister.“ 1S. und S, 1183—1816. Gustav FIscHER, 
Jena 1928. Preis: geh. Mk. 90.—, geb. Mk. 96.—. 


Wohl selten wurde ein Jahrzehnt hindurch die Neuauflage eines Lehrbuches so 
schmerzlich ersehnt, wie gerade die des MArrrn’schen, das die Technik und Methodik 
‘der physisch-anthropologischen Disziplin und damit die Grundlagen dieses Forschungs- 
‘zweiges zur Darstellung bringt. Frau Dr. Marrin-OppEnHFiIm hat die Neuausgabe 
ganz im Sinne ihres Gemahls, des verstorbenen Altmeisters der Anthropologie, besorgt, s 0 
ida®B der Standardcharakter des Werkes in seiner umspannenden 
Wertung rein erhalten blieb. Mit einer erfreulichen Deutlichkeit wird die 
jungstens versuchte Umpragung der Definition der Anthropologie in eine auf den Spezial- 
‘fall Mensch angewandte ,,Nur-Vererbungswissenschaft“ zuriickgewiesen. 

Die Vermehrung gegeniiber der Erstauflage ist vor allem auf die Erginzung der 
Bibliographie (um etwa 500 Seiten) zuriickzufiihren. Nur etwa 100 Seiten fallen auf Bei- 
‘Tugungen und Umformungen textlicher Art — ein Zeichen der bereits 1914 erreichten 
Konsolidierung der Technik. Die tiefgreifendste Umgestaltung erfuhr die Darstellung 
Ider Methodik durch A. Hur, die eine Uberraschung von nicht zu unterschatzender 
Tragweite bringt. Seit iiber einem Vierteljahrhundert ist es in der Biometrie iiblich als 
‘StreuungsmaB die quadratische Abweichung zu verwenden. Hurts schlieBt sich den 
mmeueren Vorschlagen von Lenz und Scuerpt an — und geht in der Zugrundelegung der 
-durchschnittlichen Abweichung letzten Endes auf L. Srirpa (Dorpat) zuriick. 
| Das ist um so iiberraschender, da alle aus dem unter MArtiINn’s Leitung stehenden 
‘Anthropologischen Institut hervorgegangenen und jetzt unter seinem Nachfolger 
‘Tr. Motzison hervorgehenden Arbeiten diese Neuerung ignorieren! Die Tabellen der 
-geologischen Chronologie und der quaterndren Menschenreste hat H. OBERMAIER durch- 
-gesehen. Die Methoden der biologischen Eiweif-Differenzierung stellt Tu. Motiison 
im einem neuen Kapitel dar. Er unterzog auch die phototechnischen Ausfiihrungen einer 
Durchsicht. Die Darstellung iiber Zwerg- und Riesenwuchs iiberpriift E. HAnuarr. 
F. Bacu konnte eine ganze Reihe von Wachstumstabellen zur Verfiigung stellen. 
A. H. Riep bringt Mefergebnisse von Miinchener Mittelschiilern. 

Mége die Neuauflage des Lehrbuches weiterhin dazu beitragen, daf alle anthropo- 
metrischen Erhebungen an Europaern und fremden Rassen und Volkern sich der dar- 
gestellten Einheitstechnik bedienen méchten, damit die Vergleichbarkeit gesichert ist! 
Mége sie anregend wirken, da8 die Forschungsreisenden und vor allem die Missionare, 
‘die draufen im Felde ethnologisch arbeiten, auch der Physis der beobachteten Menschen 
ihr erhéhtes Augenmerk zuwenden und wertvolle Beitrage zur Rassenkunde der Mensch- 
heit liefern! Vielleicht erfassen wir jetzt schlaglichartig die Liickenhaftigkeit unserer 
Kenntnisse von der menschlichen Rassenlehre auf Grund der Tatsache, daB aus Mangel 
‘sicherer Fundamente dieses Gebiet keine geniigende Beriicksichtigung fand und finden 
konnte. 
| Gliicklicherweise ist die Handlichkeit des Lehrbuches durch sein neues dreibandiges 
Gewand im Interesse des Beniitzers erhoht worden. Ape buchtechnische Ausstattung ist 
vorziiglich. . K. H. RotH-Lutra. 


Lundborg H. Rassenkunde des schwedischen Volkes. VIII + 160 SS., Oktav, 
mit 3 Bildern, 15° Karten, 8 Diagrammen im Text und 51 Tafeln. 
Gustav FISCHER, Jena 1928. Preis: geh. Mk. 16.—, geb. Mk. 19.—. 


Rerzius und First fiihrten in den Jahren 1897/1898 eine wertvolle anthropolo- 
gische Heeresuntersuchung in Schweden durch. Man darf das schwedische Volk begliick- 
wiinschen, daB der von Rerzius des Ofteren geduBerte Wunsch, nach 25 bis 30 Jahren 
m6ge mit verbesserter Technik eine neue Studie dieser Art erfolgen, so rasch in Erfiillung 
ging. Das Schwedische Staatsinstitut fiir Rassenbiologie in Uppsala hat in den Jahren 
1922/1924 eine nach der Merkmalzahl sehr umfangreiche Erhebung an 47.387 Wehr- 
pilichtigen und festangestellten Soldaten im Alter von 20 bis 22 Jahren — das ist etwa 
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die Halfte der gleichaltrigen mannlichen Bevélkerung des Landes — zur Durchfiihrung 

gelangen lassen. Ende 1926 lag eine Zusammenstellung der Ergebnisse in einer den fach- 
wissenschaftlichen Belangen Rechnung tragenden Verdffentlichung vor, die LunpBoRG 
und Linprers unter dem Titel ,,The Racial Characters of the Swedish Nation“ heraus- 
gaben. Ermutigt durch die giinstige Aufnahme einer Ende 1927 veranstalteten schwedi 
schen Volksausgabe, entschloB sich Lunpsorc zur Abfassung einer im besten Sinne des 
Wortes volkstiimlichen Musterdarstellung der Rassenverhiltnisse Schwedens, die durch 
ihre phantasiegeziigelte, fachmannische Sachlichkeit ein Novum auf dem rassenkundlichen 
deutschen Biichermarkt ist. 

Nach einer Erérterung der rassenkundlichen Grundbegriffe und einer kurzen 
Ubersicht iiber die Rassen Europas, fiihrt Lunpsore ein in die Grundziige der Landes- 
kunde und Demographie. Ein Uberblick iiber den Werdegang der Rassenforschung in 
Schweden schlieSt die Reihe der vorbereitenden Kapitel. 

G. Exnoim berichtet iiber den Stand unseres Wissens iiber die Urheimat der Indo 
germanen. H. Larsen verbreitet sich iiber die alteste Besiedlung Schwedens. R. NorDEN- 
STRENG berichtet iiber die Entstehung und Rassengeschichte des schwedischen Volkes 
In den blonden Brachykephalen sieht LunpnorG zum Teil AngehGrige einer eigenen Rasse 
(,,ostbaltische Rasse“). Der ,,Dal-Rasse“ méchte LunpsorcG keine Daseinsberechtigung 
zuerkennen. 

Im speziellen Teil werden die metrischen und deskriptiven Rassenmerkmale einzeln 
und in ihren Wechselbeziehungen zueinander behandelt. Ein besonderes Interesse bieten 
die Untersuchungen tiber die Verbreitung der Rassenmerkmale in den sozialen Gruppen: 
Eine eingehende Wiirdigung der sozial-anthropologischen Ergebnisse des Hauptwerkes” 
erfolgte im ,,Archiv fiir soziale Hygiene und Demographie“, Bd. III, H. 4, 1928. Eben- 
sowenig wie der Referent in der Rheinpfalz, konnte LuNpBorG in einem so vorzugswei 
nordrassischen Lande wie Schweden feststellen, daB die Oberschichte eine soziale Au 
lese nordrassischer Merkmalvereinigung darstelle. In einem Sonderabschnitt wird einer 
Typenanalyse des schwedischen Volkes Raum gegeben. An eine Ubersicht der wichtigsten 
Rassenmerkmale der nordeuropdischen Vélker schlieBt sich eine Schriftenauswahl. 

Das Werk ist mit glanzend reproduzierten Photos ausgestattet, denen um so 
hdherer Wert zukommt, als auch Personal- und Mafangaben der Dargestellten bei- 
gegeben sind. 

Wohltuende Sachlichkeit, knapper Text, vorziigliche Ausstattung sind die Vorziige 
dieser volkstiimlichen Musterrassenkunde eines europdischen Volkes. Mége sie ir 
kiinftige National-, Regional- und Lokalanthropographien als Vorbild dienen! 

Dr. K. H. ROTH-LUTRA. 


Dahimann Josef, S. J. Indische Fahrten, Freiburg i. Br. 1927. HERDER & Co. 
Zweite, verbesserte Auflage. Mit 244 Bildern auf 63 Tafeln und einer 
Karte. 


In zwei stattlichen Banden liegt das Werk des verdienstvollen Jesuitenpaters 
zweiter Auflage vor. Das verbiirgt allein schon, daB es ein gutes Werk ist und ei 
wirklichen Bediirfnis entgegenkommt. Dabei enthalt es weit mehr, als der bescheid 
Titel vermuten 14Bt; es diirfte sich getrost ,,Handbuch der gesamten indischen Archdolo; 
und Kulturgeschichte* betiteln. Die deutsche Literatur iiber Siam, Birma, Kambodscha 
und sogar auch Indien ist so sparlich und unzureichend, die englischen Illustrationswer ke 
sind wegen ihres Umfanges und ihrer Kostspieligkeit so unerreichbar fiir die Allgemei 
heit, daB das vorliegende Werk wirklich eine ganz empfindliche Liicke ausfiillt. 
Autor beschert uns mit seinem Werk eine ebenso breit angelegte wie auch in der F 
vollendete Schilderung des Aufbaues der indischen Kultur. In einzigartiger, geni 
Weise stellt er dem Leser ein imposantes Gemiilde dieser riesigen Kultur in ihren Li 
und auch Schattenseiten vor das geistige Auge. Beim Lesen schreitet man von GenuB 
GenuB. Wie lebendig ist z. B. die Schilderung der weltbekannten Terrassenpyramide Bor 
Budur und ihrer Reliefdarstellungen. Der Verfasser sagt dariiber: ,,Es spricht aus die 
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Kompositionen ein so edles Kunstgefiihl, ein so feines Empfinden fiir lebenswarme 
Schilderung, wie wir ihm nur bei Werken wahrer Kunst zu begegnen gewohnt sind. Ein 
Hauch frischer Poesie ist iiber diese Szenerien ausgegossen. Mit diesen Worten kénnte 
man auch berechtigterweise die Darstellungskunst DAuiMANN’s kennzeichnen. Einen 
breiten Raum nimmt die Kunst von Gandhara ein und gibt dem Verfasser den Anlab, 
tiber Buddha’s Leben und Lehre und weiter iiber die historischen Grundlagen des Christus- 
und Buddhaglaubens zu sprechen. Dann wieder fesseln den Leser die Beschreibungen 
der Heiligtiimer der Hindu und Dschaina, der Palaiste und Mausoleen der Mogulfiirsten, 
der herrlichen Bauten Akbar des Grofen in Fatihpur, unterstiitzt durch zahlreiche, sorg- 
faltig ausgesuchte typische Bilder in meisterhafter Ausfiihrung. Die ausgewahlten Proben 
geben nur einen schwachen Begriff von dem Umfang der behandelten Themen und 
Probleme. Wer eine lebendige Anschauung der Entwicklung der Kunst und Religion in 
Indien und der von ihm kulturell weitgehend abhingigen Linder gewinnen will, dem 
kann das Werk DaniMANN’s nur auf das warmste empfohlen werden. Es ist eine Zierde 
jeder Bibliothek. Die Ubersichtlichkeit des Werkes wird nicht nur durch ein umfassendes 
Namen- und Sachregister, sondern auch durch Inhaltsangabe iiber jeder Seite aufer- 
ordentlich bequem gemacht. Prof. Dr. K. HaGEN — Hamburg. 


Tauxier L., Administrateur des Colonies. La Religion Bambara. (Etudes 
Soudanaises.) Paris, 1927. GEUTHNER. XX + 472 SS. 


Was heute der vergleichenden Religionsgeschichte nottut, das sind Einzelstudien, 
auf kleinere sachliche oder ethnographische Teilgebiete beschrankt. Eine solche — um 
es vorweg zu sagen — auferordentlich wertvolle Arbeit hat uns TAuxiEer geschenkt. 
Was er in seinen vier ,,Biichern“ (Les idées religieuses, Les Dieux, L’organisation sacer- 
dotale, Les Rites) iiber die Religion der Bambara bietet, beruht zum Teil auf seinen eigenen 
Beobachtungen als Kolonialverwalter, zum anderen — vielleicht gréBeren — Teil auf den 
Arbeiten eines Abbé Henry (L’Ame d’un peuple Africain: Les Bambara, 1910), Cn. 
Monterx (Sur les Bambara de Segou et du Kaarta, 1924) und M. MAuricE DELAFOossE 
(La terminologie religieuse des Mandé, Anthropologie, 1921/1923). An den in langen 
Zitaten vorgetiihrten Darlegungen dieser seiner Gewahrsmanner orientiert unser Ver-- 
fasser je und je seine eigene Auffassung. Vorab Abbé Henry gegeniiber spart er nicht 
mit Worten der Anerkennung; er ist ihm ,,un missionnaire qui a résidé plusieurs années 
de suite dans les pays Bambara, parlant la langue, vivant la vie des indigénes et les 
connaissant par suite 4 fond, comme sa poche...“; aber merkwiirdig, an einer Stelle 
wird TAuxiEr’s Widerspruch gegen diesen gediegenen Kenner der Bambara lebhaftest 
rege: in Kapitel V (172—183, vgl. auch 460) mit der Uberschrift ,,Le Dieu Supréme“. 
Wohl hatten die Bambara eine alte Himmelsgottheit (ancienne divinité du Ciel-Atmosphére) 
mit der Bezeichnung sa gekannt, nicht jedoch die Idee eines Hochsten Wesens, eines 
allmachtigen Schépfers des Himmels und der Erde. Nur dadurch, da8 sa durch Allah 
verdrangt und ersetzt wurde, seien die Bambara zur Idee eines Héchsten Wesens ge- 
kommen, das mit dem atmosphdrischen Himmel nicht identisch ist, vielmehr die atmo- 
spharischen Erscheinungen hervorruft. Wenn nun der sonst so hoch geschatzte und viel 
_verwendete Abbé Henry die urspriinglichen religidsen Anschauungen der Bambara einen 
primitiven Monotheismus nennt, so entringt sich TAuxreR der entsetzte Ausruf: ,,combien 
est puérile la thése de l’abbé Henry...“ Wie soll er sich dieses MiBgeschick des Abbé 
erklaren? Nur so: ,,l’abbé Henry, cet observateur du reste (!) si consciencieux et con- 
naissant si bien A fond son pays bambara, a malheureusement transporté ses idées 
dogmatiques catholiques dans l’étude de la Religion bambara.“ Steht nicht vielleicht der 
_Verfasser selbst — wahrscheinlich ohne sich dessen klar bewuft zu sein — auf einem 
dogmatischen Standpunkt, der ihn die Annahme eines primitiven Monotheismus @ priori 
verneinen 148t? Sehen wir da einmal im ersten Kapitel des ersten Buches (Theorie des 
esprits, S. 3) nach: ,,cest la croyance aux esprits, aux ames, aux puissances spirituelles 
de toutes sortes, grandes ou petites, qui est la pierre angulaire, le tuf profond de la 
religion négre. Evidemment c’est bien aussi le tuf profond de toute religion, mais les 
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religions supérieures se sont transformées plus ou moins a partir de cette base profonde, 
arrivant enfin A mettre la spiritualité en un Dieu unique, en un Esprit un et absolu...“ 
Jetzt ist es uns klar, daB es nichts anderes als der Dogmatismus des Animismus 
war, der TAuxiEeR das geringschatzige Urteil iiber Abbé HENry gerade bei dieser Frage 
niederschreiben lieB. Das soll uns aber nicht hindern, der Arbeit TAuxiEerR’s als Ganzes 
die gebiihrende Anerkennung zu zollen, im besonderen dem regen Interesse, mit dem der 
Verfasser als politischer Beamter den geistigen Regungen des ihm anvertrauten Kolonial- 
volkes nachgeht, dem aufgeschlossenen Willen, mit dem er an die Herausstellung und 
Lésung solcher Probleme herantritt, in formaler Hinsicht der auferordentlichen Klar- 
heit und Ubersichtlichkeit, mit der er die Fiille des ihm entgegenkommenden Stoffes ordnet 
und meistert. Wo TAuxrEr auf seinem Gebiet bleibt, ist er zuverlassig, wo er dariiber 
hinausgeht und an die Behandlung weittragender religionsgeschichtlicher Fragen sich 
macht, fehlt ihm die Weite des Blickfeldes. 
Dr. phil. et theol. L. WALK —Wien. 


Dirr. Einfiihrung in das Studium der kaukasischen Sprachen. Leipzig, Verlag 
der Asia Major, 1928. X + 380 SS.. 


Gerade zu einem Zeitpunkte, in welchem das Interesse fiir die Kaukasussprachen 
und das ihnen nachstverwandte Baskische der Pyrenien standig im Steigen begriffen ist, 
da man sich von ihrem Studium die Aufklarung des verwickelien und schwierigen 
Problems der Vorbevélkerung weiter Teile Europas und Vorderasiens verspricht, erscheint 
das Werk des grofen deutschen Kaukasisten, das fiir lange Zeit eine sichere Grund- 
lage kaukasistischer Forschungen darstellen wird. Drrr hat wahrend seines langjahrigen 
\ufenthaltes in Kaukasien nicht nur die meisten der von ihm behandelten Sprachen an 
Ort und Stelle gehdrt, was ihm erméglichte, den phonetischen Teil einheitlich und klar 
zu gestalten — bei der Fremdartigkeit und Zahl der kaukasischen Phoneme kein zu unter- 
schatzender Umstand! —, er hat auch von einer ganzen Reihe von Sprachen zum ersten-' 
mal grammatische Siaaveny Texte und Glossare herausgegeben, die er als Quelle fiir sein 
Buch ausgiebig beniitzen konnte. Das im Kaukasus nicht mehr vorhandene und auch in 
Anatolien im Aussterben begriffene Ubychische hat der Verfasser wahrend eines kurzen 
Aufenthaltes daselbst noch im letzten Augenblick fiir die Wissenschaft gerettet (vgl. seine 
Ubychische Grammatik in Caucasia, IV, V). Mit dieser letzteren Sprache zahit die 
kaukasische Sprachgruppe heute 35 Sprachen, von denen manche einen so kleinen Bereich — 
haben, daB sie in absehbarer Zeit von ihren machtigen Nachbarn absorbiert sein werden. 
So wird das Artschinische im Daghestan nur mehr in dem einen Aul Artschi gesprochen, — 
das Udische innerhalb der Azerbajdschanischen SSR, einer der letzten Uberreste der ~ 
einst machtigen albanischen Sprachen des Gstlichen Transkaukasien, in den beiden Dérfern _ 
Nisch und Warthaschen. Das Studium des Drer’schen Sprachmaterials zeigt, daB die 
kaukasischen Sprachen, wie schon oft betont, drei vollstandig verschiedenen Typen an- — 
gehdren, so daB man meines Erachtens nicht von kaukasischem Sprachbau im allgemeinen — 
Sinne sprechen kann. Ich stehe auch den Bemerkungen des Verfassers tiber das »Gemein- — 
kaukasische“ etwas skeptisch gegeniiber. Trotzdem sind alle drei Gruppen durch Laut- 
gebung, Formativelemente und Wortschatz untereinander mehr oder weniger verbunden, 4 
was auf gemeinsame Sprachschichten schlieBen 14B8t, die ich als gemeinjaphetitische be- 7 
zeichnen méchte. Ob nun die Verschiedenheiten im Bau der drei Typen auf urspriingliche _ 
nationale und kulturelle Verschiedenheit der Kaukasusbewohner deutet oder ob sie nur 
verschiedene Stufen der Sprachentwicklung darstellen, es ist unumginglich, daB man = 
jeder wissenschaftlichen Arbeit, die kaukasisches Sprachmaterial verwendet, mit dieser 
Yatsache rechnet. Dem ersten Typus, der/ mit seiner weitgehenden Polysynthese an die 
Sprachen der Prdrie-Indianer erinnert, gehéren die nordwestkaukasischen Sprachen (Ab- 
chazisch, Tscherkessisch, Ubychisch) an. Besonders das Abchazische, in geringerem Mabe © 
auch das Tscherkessische, zeigt viele alte Elemente, die es mit der zweiten Gruppe, — 
der Kharthwelischen, teilt. Diese, die Drrr auch als siidwestkaukasische bezeichnet, wurde 
von NixoLaus Fixx mit dem Ausdruck ,,gruppenflektierend“ ausgezeichnet charakterisiert, 
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d. h. die Biegungselemente sind mit den Nomina, an die sie treten, sehr locker verbunden 
und treten oft erst an das Ende eines gréferen Komplexes. Gerade von dieser Gruppe 
fiihren mannigiache Faden nicht nur zu verschiedenen Sprachen des alten Orients und 
Kleinasiens — wie auch zu den Basken — sondern auch zu den semito-hamitischen 
Sprachen, mit denen sie u. a. die Nominalbildung durch Prafigierung teilen. Sie sind es, 
von denen die Japhetitentheorie NikoLAy MaArr’s ausgegangen ist. Die Gruppe umfaBt das 
Georgische, Mingrelische, Lazische und Swanische. Die nordostkaukasische Gruppe 
endlich zeigt als charakteristisches Merkmal (das iibrigens in mehreren Sprachen ver- 
schwunden ist) die Einteilung der Substantiva in drei bis acht Kategorien oder Klassen, 
deren Auswirkung im Sprachbau am besten mit dem dhnlichen System der afrikanischen 
Bantu-Sprachen verglichen werden kann. Spuren einer solchen Einteilung sind iibrigens 

~ auch im Abchazischen erhalten. Die weitgehende Agglutinierung gehdrt vielleicht nicht zum 

_ urspriinglichen Typ des Nordostkaukasischen, sondern kénnte das Ergebnis der Ein- 
wanderung innerasiatischer Volker (brachykephaler Typus!) sein. Da Dirr’s Gliede- 
rung der nordostkaukasischen Sprachen von seinen Vorgingern — Erckrert, TROMBETTI 
und TruBETzKOJ — etwas abweicht, will ich sie hier anfiihren: 


A. Tschetschenische Gruppe (Tschetschenisch, Inguschisch, Batsisch 
|frither falschlich Thuschisch genannt]). 

B. Daghestanische Gruppe. 1. Westlicher Zweig (Awarisch, Andisch, 
Didoisch). 2. Nordéstlicher Zweig (Dargua-Sprachen). 3. Zentraler Zweig (Lakisch, Ar- 
tschinisch). 4. Siiddstlicher Zweig (Samursprachen): a) n6rdliche Abteilung (Tabassa- 

_ ranisch, Aghulisch); 5) mittlere (eig. Samur-)Abteilung (Kiirinisch, Rutulisch, Tsachu- 
_tisch); ¢) Schach-Dagh-Gruppe (Buduch, Dshek, Chinalugisch); d) Udisch. 

_ Die knappe, iibersichtliche und klare Darstellung der einzelnen Sprachen ist iiber 
alles Lob erhaben. Da der Raum verbietet, auf Einzelheiten einzugehen, sei nur noch ge- 
sagt, dafS wir den Verfasser fiir die Schaffung dieses Standardwerkes der deutschen 

| Kaukasistik wie auch den Verlag Asia Major fiir dessen Erméglichung und Ausstattung 
begliickwiinschen. Univ.-Doz. Dr. ROBERT BLEICHSTEINER — Wien. 


Nansen Fridtjof. Betrogenes Volk. Eine Studienreise durch Georgien und 
Armenien als Oberkommissar des Vélkerbundes. Mit 45 Abbildungen 
. und 3 Karten. 349 SS. Leipzig 1928. F. A. BrockHaus. 


: s Das Werk des beriihmten Polar- und Sibirienforschers eutrollt in erschiitternden 
Bildern das grauenvolle Drama des armenischen Volkes, das, von der Entente, die es im 
 Weltkries unterstiitzte, im Stich gelassen, alle Grauel blutiger Ausrottung seitens der 
Tiirken- erdulden muS te. Der fast siebzigjahrige NANsEN iibernahm es als Oberkommissar 
des V6lkerbundes, die Verhiltnisse des neuen, von den Sowjets am 2. Dezember 1920 ge- 
‘griindeten armenischen Staatswesens zu studieren, ob es bei Schaffung entsprechender 
_ Kaniile fiir Berieselungszwecke noch fiir gréBere Massen armenischer Fliichtlinge aus 
der Tiirkei Raum und Existenzméglichkeiten béte. Ich will hinzufiigen, da8 die im Trans- 
Kaukasischen Verband stehende SSR Armenien (Hajastan) nach der letztem Volkszahlung 
auf einen Raum von 30.948 km? eine Bevélkerung von 870.700 Einwohnern zahlt, von 
~ denen 86°/) Armenier sind. Daneben haben die Armenier innerhalb der Azerbejdschanischen 
SSR das Autonome Gebiet Berg-Karabagh mit 125.000 Einwohnern inne, welches NANSEN 
_anscheinend nicht besucht hat. Die lebendigen Schilderungen des modernen Lebens in 
- Georgien und Armenien, der Intensivierung von Landwirtschaft und Industrie, des iiber- 
all sichtbaren kulturellen Auischwunges, machen die Lektiire des Buches iiberaus anziehend 
und geben der Hoffnung Raum, da die hartgepriiften Vélker Transkaukasiens, unter 
denen gerade die armenische die gréBten Leiden durchzumachen hatte, nun endlich unter 
triedlichen Verhialtnissen ihre Nationalitat entfalten kénnen. Aber NANSEN, der greise 
_Forscher und Menschenfreund, begniigt sich nicht nur mit dem Studium der’ jetzigen 
Verhialtnisse der von ihm bereisten Linder, er bringt einen Abri® der georgischen und 
-armenischen Geschichte, der in Anbetracht der schwierigen Materie und der fehlenden 
i Anthropos XXIV. 1929. ; a 
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Handbiicher staunenswert gelungen erscheint. Welche Liebe zu seiner Mission mu8s 

NANSEN beseelt haben, als er nicht nur samtliches Quellenmaterial zu diesem Thema 
verarbeitete, sondern auch iiberall die letzten Ergebnisse der Forschung sich zu eigen 

machte? Und was er liefert, ist nicht tote Kompilation einer ihm fremden Materie, sondern” 
verstandnisvolles Erfassen und Einordnen in eine umfassende Konzeption, die auch fiir den 

Fachmann vieles Interessante bietet! Fiir den Leser sei noch bemerkt, daB auf S. 97 ein 

unangenehmer Druckfehler stehen geblieben ist: Der georgische Name des grofen ritter- 

lichen Epos von Schota Rustaweli ist nicht We Schwis Thaosani, sondern Wep‘chwis 
Tqaosani, d. i. ,.Der Mann im Tiger- oder Pantherfell. 

Univ.-Doz. Dr. ROBERT BLEICHSTEINER — Wien. 


»Handes Amsorya“, Nr. 11—12, 1927, Wien, Mechitharistenverlag. 


Die letzte Nummer des Jahrganges 1927 der in Fachkreisen riihmlich bekannten 
Zeitschrift ist als Festschrift zur Feier ihres 40jahrigen Bestandes in verstarktem Um 
fange erschienen. Es war im November 1886, als das erste Heft des ,,Handes“ im Druck 


erschien und so den Grund legte zu einer umfassenden wissenschaftlichen Arbeit tiber das 
{ 


armenische Volk, seine Sprache, Geschichte und Kultur, in deren Brennpunkt die gelehrten 
Patres vom Orden des heil. Mechitar in Wien standen. In vier Jahrzehnten ist von dieser 
Stelle aus eine so umfassende Forschertitigkeit geleistet, so viel wertvolles wissenschaft- 
liches Material zuganglich gemacht worden, daB ohne das Studium von ,,Handes Amsorya“ 
eine tiefere Beschiftigung mit armenischer Philologie oder Geschichte kaum méglich ist. 
»Handes Amsorya“ hat daher auch eine groBe Zahl armenistischer Forscher aller Inter- 
essensgebiete um sich versammelt, die dem ,,Jubilar“ durch Beitrage fiir die Festschrift 
huldigten. Diese zerfallt in einen theologischen, philologisch-literarhistorischen, linguisti- 
schen, historischen und kunstgeschichtlichen Teil mit iiber 30 Aufsatzen. Ohne auf Gehalt 
und Inhalt der einzelnen Arbeiten naher einzugehen, sei darauf verwiesen, daB Namen 
wie die der gelehrten Bolandisten PreTERs und Simon, der Armenisten MAcLER, Lipéy, 
MEILLET, KrAtvirz-GreiIrenHORST und Rots, der Chaldologen LenmMann-Havurr und 
Be_ck, MARKWaARtTs und des russischen Forschers VAsMER fiir den hohen wissenschait- 
lichen Wert der Festschrift biirgen und daB es Schreiber dieses deshalb mit Stolz und 
Freude_ erfiillt, an diesem Werke ebenfalls einen bescheidenen Anteil genommen zu haben. 

Univ.-Doz. Dr. ROBERT BLEICHSTEINER — Wien. 


Evans Ivor H. N. Papers on the ethnology and archaeology of the Malay 
Peninsula. Cambridge, at the University Press, 1927. 164 SS., 43 Taf. 


Der erste Teil des Buches, ,,Papers on the Pagan Races“ iiberschrieben, enthalt 
Berichte iiber die Semang von Patalung im siamesischen Teil der Malaiischen Halbinsel, 
iiber die Semang von Pahang, iiber die religiédsen Vorstellungen der Semang von Leng- 
gong in Perak, iiber die sakai-sprechenden Jakun am Kerau-FluB , und iiber zwei Gruppen 
von Orang Laut. Diese Artikel bilden zum Teil Erganzungen zu Evans’ friiher er. 
schienenem Buch ,,Studies in religion, folklore, and custom in British North Borneo and 
the Malay Peninsula“ (Cambridge 1923). Die gewissenhafte und zuverlassige Art der 
Beobachtung und Darstellung, die schon an diesem riihmend hervorzuheben war, ist 
auch dem neuen Werk in hervorragendem MaBe eigen. Wenn man heute die Se 
(neben den Bewohnern von Grofandaman) wohl als die am besten bekannte Pygmaen- 
Gruppe bezeichnen kann, so verdankt man das zwar in erster Linie P. P. SCHEBESTA ; 
in zweiter aber Evans, deren beider Forschungen einander in gliicklichster Weise stii 
und erganzen. 


? Ich habe in dieser Besprechung fiir die Namen mae die Schreibweise 
Evans’ beibehalten. 
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der Semang von Patalung die Gesichter der Totengeister denen des Clowns in einem 


 bestimmten siamesischen Theaterstiick glichen. Dies zeigt, daB zumindest die Semang 


jener Gegend zuweilen° Theatervorstellungen zu sehen bekommen und bietet eine Er- 
klarung dafiir, auf welchem Wege manche der unleugbar vorhandenen buddhistischen und 
hinduistischen Einfliisse — Evans selbst weist auf Spuren der Rama-Sage in Erzahlungen 
der Semang hin — eingedrungen sein mégen. 

Zwei Kapitel befassen sich mit der Ornamentik der bekannten Bambuskimme der 
Semang. Evans zeigt, daB die Namen, die VAUGHAN-STEVENSs den einzelnen Ornament- 
arten beilegte, dem Wortlaut nach im wesentlichen richtig und nur von ihm falsch iiber- 
setzt bzw. interpretiert worden sind. 

Von besonderem Interesse ist ein kurzer Abschnitt iiber die Jo-ben oder Cho-ben 
am Lompat-Flu8 in Pahang, einen bisher nur aus Erzahlungen Eingeborner bekannten 
Stamm, der angeblich Steinklingen als Messer verwenden soll. In einem spateren Kapitel, 
dem iiber neolithische Werkzeuge, kommt Evans noch einmal auf den Gegenstand zuriick. 
Da die Angaben iiber einen ,,steinzeitlichen“ Stamm im Inneren der Halbinsel seit Jahr- 
zehnten beharrlich immer wieder bei verschiedenen Reisenden auftauchen und, wie es 
scheint, in manchen Fallen auch genau lokalisiert werden, wird wohl Evans recht haben, 
wei er in vorsichtiger Form die Vermutung ausspricht, es handle sich hier tatsdchlich 
um einen Stamm, der entweder noch heute Steinwerkzeuge verwende oder sie doch bis 
vor kurzem noch verwendete. An und fiir sich wire das nichts gar so Erstaunliches, da 
die Selon an der Kiiste Birmas noch vor ein bis zwei Jahrzehnten Werkzeuge aus Stein 
und Fischknochen gebraucht zu haben scheinen °. 

Der zweite und dritte Teil (,,Malay beliefs“, ,,.Malay and other technology“) ent- 
alten Kapitel iiber giliick- und ungliickbringende MaBe malaiischer Krise, iiber zwei 
Methoden malaiischer Divination, iiber die Verfertigung damaszierter Lanzen- und 
(Messerklingen und goldener Filigranarbeiten, iiber Topferei in Pahang, iiber die Feuer- 
pumpe, iiber eine Gufform fiir Zinnmiinzen aus Kelantan und iiber siamesische Niello- 


_ Arbeiten. 


Der vierte, ,,Archaeology“ iiberschriebene Teil nimmt etwa die Halfte des Buches 
ein und ist zweifellos auch der wertvollste. Die ersten Abschnitte behandeln einige Reste 


der Hindu- und der friihen islamischen Zeit, besonders eine Gruppe von. Denkmialern in 


Linggi, Negri Sembilan, aus einem mohammedanischen Grab der zweiten. Hilfte des 


15.\ Jahrhunderts und einigen ratselhaften Steinen bestehend, die wohl am ehesten als 


_ sehr entartete Megalithen aus der Zeit des Ubergangs zum Islam zu deuten sein diirften. 


Ein Kapitel ist den neolithischen Steinwerkzeugen gewidmet. Die vier Typen von 


‘Steinbeilen, die Evans als die haufigsten bezeichnet, zeigen nahe Verwandtschaft einer- 


seits mit Typen aus der Gegend von Luang Prabang (Franziésisch Laos), anderseits 


‘mit solchen von Java, so daB sich nun bereits mit Sicherheit ein aus dem nérdlichen 
_ Hinterindien (ohne Berithrung Annams und Kambodschas) iiber die Malaiische Halb- 
insel nach Java und (wie ich auf Grund des reichen urgeschichtlichen Materials aus 
Indonesien im Berliner Museum fiir Vélkerkunde hinzufiigen kann) bis zu den Siidost- 


inseln reichender neolithischer Kulturstrom erkennen 14Bt. 

Das wichtigste Kapitel ist das tiber die vorgeschichtlichen Héhlenfunde. Noch 
1926 sprach ich auf Grund der damals vorliegenden Fundberichte aus den Hohlen der 
Malaiischen Halbinsel von einer 4ltesten Schicht, die entweder gar keine oder nur ver- 


 inzelte palaoliithische Steinwerkzeuge enthalte*. Das hat sich als Irrtum erwiesen. Die 


¢ 


neuesten Grabungen Evans’ und vAN STEIN CALLENFELS’ haben ergeben, daB samtliche, 


auch die Altesten Schichten, einem Mesolithikum angehéren, in dem Faustkeiltypen und 


Geschiebeixte (FluBkiesel mit angeschliffener Schneide, aber sonst unbearbeitet) neben- 


_ eitiander auftreten, und das daneben durch runde Schlagsteine, Reibsteine mit zugehdrigen 


‘Reibern und Rételknollen charakterisiert wird, in den oberen Lagen aber auch Topf- 
scherben mit Mattenabdruck enthalt. Es erweist sich als nah verwandt mit der jungpalio- 
_lithischen Faustkeilkultur Nordsumatras und mit den dliteren Hohlenkulturen Tongkings, 


- 


3 Vgl. WALTER GRAINGE Waite, The Sea Gypsies of Malaya (London 1922), 262. 
4 Mitt. d. Anthr. Ges. in Wien, LVII, Sitzungsbericht 48. 
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sowohl mit der durch Faustkeile charakterisierten Kultur von Kéophay als mit dem 
ihr folgenden, an Geschiebedxten reichen alteren Bacsonien, ja, was die Keramik betrifft, 
vielleicht sogar auch mit dem jiingeren Bacsonien. Molluskenschalen und Jagdtierknochen 
bilden machtige Schichten, Reste von Haustieren fehlen. Leider liegen noch keine Mit- a 
teilungen iiber die zur Untersuchung nach London gesandten menschlichen Skelettreste 
vor. Stammen die Héhlenfunde von den Vorfahren der Semang oder der Sakai oder von 
einer ganz anderen Rasse? DaB einer der Schadel besonders’ lang erscheint, 1aBt, wie 
Evans bemerkt, an die melanesoide Rasse der Héhlen Tongkings denken. Ich méchte 
daran erinnern, daB auch die von Eart in den sechziger Jahren in einem Muschelhaufen 
bei Penang gefundenen Schddelfragmente auf die gleiche Rasse hindeuten. »° ' 

Den Abschlu8 des wertvollen Buches bilden kurze Mitteilungen iiber bronze- und 
eisenzeitliche Funde von der Malaiischen Halbinsel und iiber einige neolithische Stein- 
beile von der Landenge von Ligor, durch die das Verbreitungsgebiet der westindonesi- 
schen Spitzbeile nicht unbetrachtlich nach Norden erweitert zu werden scheint. 


Univ.-Doz. Dr. R. HEINE-GELDERN — Wien. 


. 
Lips Julius. Einleitung in die vergleichende Véilkerkunde. 48 SS., 13 Text-— 
tafeln. Verlagsbuchhandlung E. G. WEIsMANN, Leipzig 1928. 


Es ist eine verdienstvolle Arbeit, der sich der Verfasser hier unterzogen hat. Sie 
war in der Tat nicht ganz leicht zu lésen. Das ergibt sich von selbst, wenn man bedenkt, 
daB die Aufgabe gestellt- war, eine Darstellung der ethnologischen Kulturkreislehre zu 
bieten, die ,auch dem mit Volksschulbildung Ausgestatteten“ verstandlich sein sollte. 
Dem Ideal einer solchen gemeinverstandlichen Darstellung diirfte der Verfasser recht 
nahe gekommen sein, wobei allerdings naturnotwendig fraglich bleiben wird, inwieweit 
der nur mit Volksschulbildung Ausgestattete“ im allgemeinen die Sache zu meistern im- 
stande sein wird. Im besonderen sind es auch die Texttafeln mit ihren Darstellungen von 
zahlreichen, fiir die einzelnen Kulturkreise charakteristischen Kulturelementen, welche 
das Verstindnis bedeutend erleichtern. Text und Texttafeln hatten nur noch um die ein 
oder andere Verbreitungskarte erganzt werden sollen. Das hatte die Brauchbarkeit be- 
sonders im Hinblick auf die weiteren Kreise, fiir die die Schrift in erster Linie gedacht 
ist, gewi8 noch um ein gutes Stiick erhdht. 

Von den verschiedenen Punkten, in denen ich dem Verfasser nicht beipflichtei 
kann, hebe ich die hauptsidchlichsten kurz hervor. DaB die kulturhistorische Schule di 
Annahme einer monophyletischen Entstehung des Menschengeschlechtes machen muf 
(S. 13), trifft nicht zu. Vom Standpunkt der vergleichenden Kulturgeschichte (Volker- 
kunde) ist diese Frage eine Sache der Ergebnisse der Forschung, aber nicht notwendige 
Voraussetzung, wie das ganz zutreffend bereits Prvarp® betont hat. Die Selbstandigkeit 
des Kulturkreises der Pygmien einerseits und der typischen innerasiatischen Viehziichter- 
kultur anderseits halte ich als solche auf Grund von Lies’ im iibrigen sehr verdier 
vollen Bogenfallen-° und Erntevélkerstudien keineswegs fiir erschiittert (S. 13, 39). D 
die Hervorhebung und Herausarbeitung, speziell des letztgenannten Gesichtspunktes, 
wird eine wertvolle und notwendige Modifizierung bereits fixierter Kulturkreise durel 
gefiihrt, aber im iibrigen erscheint auf Grund dessen weder ein neuer Kulturkreis 
schaffen, rioch ein alter bestehender und bereits erkannter wesentlich gedndert. DaB 
Kulturmensch so durchgehends ,,unbefangener“ (S. 16) urteilt als der Naturme 
méchte ich nicht unterschreiben. Natiirlich ist auch der Naturmensch in seinem Denk 
Urteilen und Handeln vielfach mehr oder weniger gebunden, aber ob immer mehr al 
der Kultirmensch, das steht sehr in Frage. Es hat dariiber ja vor nicht langer Zet 
P. RADIN? uns interessante use und Bemerkungen geschenkt. Die Behauptung, 


5 L’Etude comparée des Religions, Paris 1925, p. 225. ; 

6 Vgl. meine Besprechung seiner Fallenarbeit im ,Anthropos“, XXII, 1927, 650 f i 

7 Primitive Man as Philosopher, New York and London 1927. Vel. meine” Be 
sprechung, ,,Anthropos“, XXIII, 1928, 369 ff. 
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da8 der Alivaterglaube (S. 23) der Bumerang-Kultur begrifflich ein ganz anderer sei 
als unser Monotheismus, geht gewi8 zu weit, wenn damit ein wesentlicher und nicht 
bloB ein gradueller Unterschied statuiert werden soll. Mit der Annahme einer mehr- 
maligen Entstehung der Tierzucht (S. 39) verla8t der Autor eigentlich den Boden des 
kulturhistorischen Denkens. Nicht als sei von diesem Standpunkte eine derartige Mog- 
lichkeit von vornherein absolut ausgeschlossen; das sicher nicht, aber es darf nicht mit 
der Mehrmaligkeit gerechnet werden, so lange sie nicht positiv bewiesen oder doch héchst- 
wahrscheinlich gemacht ist. Davon sind wir aber noch weit entfernt, jetzt um so mehr, 
da Trimporn® die Abhangigkeit der amerikanischen Tierzucht (Lama und Alpaka) von 
der Alten Welt gut zu begriinden vermag. 


Diese genannten Punkte sind es in erster Linie, in denen der Referent vom Autor 
-abweicht. Der wiinschenswerten Klarheit willen schien es mir notwendig, sie kurz her- 
vorzuheben. Im iibrigen behalten die Darlegungen, wie das eingangs schon erwahnt wurde, 
namentlich ihren grofen praktischen Wert. In ihrer leichtverstindlichen Art werden 
sie gewiB vielen eine.gute Briicke sein kénnen, die in bequemer Weise in Methode und 
Ergebnisse der kulturhistorischen Ethnologie einfiihrt. Ja, in diesem Sinne kann die 
Arbeit nicht nur dem Laien und Fernerstehenden, sondern auch dem Studenten der Vélker- 
kunde (namentlich dem Anianger) wertvolle Dienste leisten. 


P. WiLH. Kopprrs, S. V. D. 


Sergi G. // posto dell’ uomo nella natura. Nr. 359. Picc. Bibl. di science 
moderne, Fratelli Bocca, Torino 1929. 


Aus der Summe der Erfahrungen auf phylogenetischem und palaontologischem Ge- 
biet leitet der Autor eine Reihe prinzipieller Feststellungen beziiglich des biologischen Ge- 
s¢hehens ab. Von diesen seien hervorgehoben: Das biogenetische Grundgesetz HACKEL’s 
wird dahin modifiziert, daB der phylogenetische EntwicklungsprozeB mehrzelliger Organis- 
men eine langsame Entfaltung der dem betreffenden Artplasma innewohnenden Potenzen 
‘darstellt, ein der Embryogenese analoger ProzefB. Dies besagt, daB ab initiis im Artplasma 
‘alle spateren Entwicklungsméglichkeiten enthalten sind: ,,Se l’evoluzione ha direzioni 
‘distinti e differenti.“ Er unterscheidet eine primare und eine sekundare Variabilitét. Unter 
-ersterer versteht er Variabilitat im gewohnlichen Sinne, die letztere stellt eine kompliziertere 
‘Stufe der primdren dar; sie bedingt die Evolution. ,,Generalisierte“ Typen (wir wiirden 
‘Sagen: primitive Ausgangsformen) im eigentlichen Sinne gibt es in der Natur nicht. Ein 
Typus setzt sich nicht aus einer Summe gleicher, sondern ahnlicher Individuen zusam- 
men. Die Typen sind praktisch persistent. ,,Da forme viventi differenziate (definitive) non 
‘possono nascere forme differenti o di altro tipo.“ Die Phylogenese erfolgt zwangslaufig in 
bestimmten Richtungen ®; Eine engere Verwandtschaft zwischen den einzelnen Primaten- 
‘stémmen untereinander und mit dem Menschen lehnt er ab (S, 185): ,J?Uomo, pur 
contenendo nelle sue strutture caratteri communi con gli altri 
Primati, ha avuto una propria e separata evoluzione, sor- 
‘passando, enormamente gli altri Primati, e nelle forme e nelle 
funzioni percheé Eglié@ un ramo cospicuoe ge Agios e non un 
‘discendente di alcun altro Primato inferiore 


Eine ausgezeichnet kritische Ubersicht tiber die Einteilung der fossilen und rezenten 
-Menschenrassen beschlieBt das empfehlenswerte Buch. 
¢ Dr, V. LEBZELTER — Wien. 
Duggan-Cronin A. M. The Bantu Tribes of South Africa. Reproductions 
of Photographic Studies. Vol. J, Section I, Plates I—XX. The Bavenda. 


it 


8 ,,Anthropos“, XXIII, 1928, 656 ff. 
® OsBorn, The continuous Origin of certain unit characters as observed by Palae- 
eoeist Harvey Lectures. Philadelphia 1911/12. 
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With an Introductory Article on the Bavenda and Descriptive Notes 
the Plates by G. P. LestrabE. Kimberley Museum and Cambridge, 1928, 


Miss Wireman, the Curator of the McGrecor Memorial Museum, Kimberley, is » 
be warmly congratulated upon her enterprise in getting up a monumental work illustrative 
of the race, life and lore of the Bantu tribes of South Africa. This first Volume is devoted 
to the Bavenda of the Northern Transvaal, of whom good racial types are shown in the 
wonderful reproductions in Plates IV, VI, VII, VIII. Aspects of daily life, such as working 
in the granaries, basket-making, shelling maize, dancing, playing the Venda xylophone, 
and water-carrying, are also well illustrated on the plates, which are provided with short 
explanatory notes. A brief account of the Bavenda is given by G. P. LesrrapE, and a 
bibliography of the tribe by I. SCHAPERA. 

This book will be of great importance to science and especially for educational wo rk 
in ethnology. It may further win more sympathy for and promote more knowledge of the 
Bantu tribes even in South Africa itself! A second volume of this work will be looked for- 
ward to eagerly by the scientist. Dr. V. LEBZELTER — Vienna. 


Spier Leslie. Havasupai Ethnography. (Anthropological Papers of the Ame- 
rican Museum of Natural History, Vol. XXIX, Part Ill.) 8°., p. 81—392, 
with 60 text figures and 2 charts. New York City, 1928. The American 
Museum of Natural History. Price Dollar 3.—. 


The Havasupai are a small and obscure group of Yuman-speaking Indians living in 
the neighbourhood of the Grand Canyon in north-central Arizona. As recently as 1927 
Krorser still wrote regrettingly, “The Havasupai remain undescribed in print” (Native 
Culture of the Southwest, Berkeley, 1928). This outstanding gap has now been almost con 
pletely filled in by the present comprehensive monograph, with the exception perhaps of 
the religious aspect, about which the author could learn but little. Sprer made three ex 
peditions to this people (1918, 1919 and 1921), with whom he spent in all seven months 
The bulk of his monograph is devoted to a detailed descriptive account, above all of the 
external aspects of Havasupai cultural life. In a few chapters of “Comparative Notes” 
broader comparative points of view are also taken into consideration. Space does not permit 
of a more detailed analysis here of the rich content of the book; but the list of conten 
may at least be cited as an indication of its range: Introduction, Economic Life, Manw 
factures, Measurements, Time Reckoning, Directions, Colors, Houses, Dress and Ador 
ment, Social Relations, Dances, Religion, Death Customs, Individual Development, Histori 
cal Tales. F. Georce HOo_tTxer, S. V. D. 


Wunderle Georg. Religion und Magie, eine grundsatzliche Betrachtung. 
Verlagsbuchhandlung KarL OHLINGER, Mergentheim 1926. 


Wenn wir zuriickschauen auf die letzten fiinf, sechs Dezennien ver gieiche 
Religionswissenschait — beherrschend in dem Mittelpunkt einer ganz charakteristisc 
Richtung stehen vor allem religionspsychologische Erérterungen und das apriorisch 
System. Urtypus derselben, besonders in ihrer Verbindung mit den ethnologischen Zauber 
theorien, sind vor allem die verschiedenen Strémungen protestantischer Religionswisset 
schaft, in deren Kernpunkt der lutherische Fiduzialglaube als Biirgschait der payotpnosset 
HeilsgewiBheit steht; so in neuester Zeit K. Bern, N. S6pERBLOM, R. Orro. K 
zeichnend fiir sie ist, Wesen, Eigenart und Ursprung der Religion und der religi¢ 
Phinomene darin erfassen zu wollen, daB sie die Teilstiicke, aus’ denen sie zusar 
gefiigt sind, méglichst eingehend beschreiben, das ungeteilte Licht religiésen Lebens, 
lebens — denn das Eflebnis’ steht hier im Vordergrund der Untersuchung — in 
cinzelnen Spektralfarben zerlegen. Aber die Figenart aller psychologischen Forschung 
auch ihr Kreuz; sie vermag nicht mehr als Méglichkeiten, Wahrscheinlichkeitsgriinde 
cine bestimmte Ansicht anzugeben — historische Evidenz bleibt ihr versagt. etzt 


. 
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Absolutpunkt in diesem ,,religionspsychologischen Zirkel ist doch nur wieder die Autori- 
tat des Forschers, des Gelehrten. Das offenbart sich gerade an dem reifsten Werk dieser 


- Richtung, an G. WossErmin’s, ,Das Wesen der Religion“. — Es ist das Neue — 
bei allen Méangeln, die diesen Versuchen noch anhaften — an den Arbeiten 
einiger katholischer Religionspsychologen — so auch Prof. WunpDrERLE’s — unter 


Zugrundelegung der ethnologisch-religionswissenschaftlichen Arbeiten ANDREW LANG’s 
_ und Prof. Scumipt’s, bei weitestgehender Beriicksichtigung der ethnologischen Urkulturen, 
in ihrer Eigenart als Psychologen der Psychologie die Ergebnisse der historischen 
Volkerkunde lesbar gemacht zu haben. Das ist auch die Aufgabe des vorliegenden, teil- 
weise apologetisch gehaltenen Bandchens Prof. WuNDERLE’s, das, von den alten Lehr- 
meinungen und traditionellen Orakelspriichen der evolutionistischen V6lkerpsychologie im 
allgemeinen unbeschwert1®, einen guten Einblick in die Erscheinungsweise von Religion 
und Magie, ihre Entstehung, ihre Entwickiung und ihr Wesen vermittelt und zu dem SchluB 
_ gelangt: ,,So ist der Hauptunterschied’ zwischen Religion und Magie darin gelegen, daB 
vom Religidsen die in der géttlichen Kausalitaét verwirklichte Macht als schlechthin iiber- 
legen anerkannt und verehrt wird, wahrend der magisch Eingestellte stets seine eigene 
_ Uberlegenheit iiber die Macht zur Durchfiihrung zu bringen sucht“ (S. 71). 

Es ist klar, die Beantwortung der Frage, welches von beiden’Phanomenen als das 
geschichtlich dltere zu gelten hat, ist eine rein vélkerkundliche und Prof. WunDERLE 
1aBt demzufolge auch der Ethnologie das Wort, wenn auch das Vertrauen, das er in deren 
Ergebnisse setzt, noch manches zu wiinschen iibrig la48t. Der Satz bei WuNDERLE, 
_,Priester und Magier waren urspriinglich eine Person“ (S. 21), ist zumindest fiir den 
Laien sehr mifverstandlich. Jedenfalls sind die Anfange des Priestertums bereits vor aller 
_Magie und vor allem typischen Schamanismus in der ethnologischen Urkultur und bei den 
noch weniger von Schamanismus durchsetzten zentralasiatischen Viehziichternomaden 

erkennbar. 

Im Anschlu8 an die griindliche Untersuchung von Fr. R. LrexHMaAnn lehnt 

" WuNDERLE auch die Interpretation des mana der Melanesier als einer Allkraft, einer Art 
primitiven Monismus ab. Das gleiche muB jetzt nach den Feststellungen, die ein so griind- 
licher Forscher wie P. Rapin ** bei dem algonkinisierten Siouxstamm der Winnebago 
machte, von den Ausdriicken wako, wakanda, orenda gelten, die, ungefahr unserem ,,heilig“ 

-entsprechend, allem Auferordentlichen, Groen, Unheimlichen, besonders aber Geistern 
-und/individuellen, als selbsttaétig handelnd gedachten Wesen beigelegt werden. 
Fr. FLOR—Wien. 


Benkard Ernst. Das ewige Antlitz. Eine Sammlung von Totenmasken vom 
15, Jahrh. bis zur neuesten Zeit. Mit einem Geleitwort von G, KOLBE. 
Frankfurter Verlagsanstalt, Berlin 1927. Geh. Mk. 12.—. 


G. Kose erklart in seiner Vorbemerkung zu BENKARD’s Studie, daB sie der erste 
Versuch einer Darstellung neuzeitlicher Totenmasken sei, ein Versuch, ,,welcher sein 
 eigenstes Verdienst darin sieht, ein mdglichst umfangreiches Material gesammelt und dar- 
 gestellt zu haben“ (S. VII). Das Werk, eine bedeutende Vorarbeit fiir eine kiinftige Mono- 
 graphie des europdischen Totenmaskenwesens, ist auBerordentlich reichhaltig. Uber 
_ hundert Totenmasken bedeutender Menschen werden in méglichster Klarheit und Schiarie 
_abgebildet und mehr oder minder treffend charakterisiert. Der grundlegende Formgedanke 
“der Vorbemerkung ist die Auffassung Ko.Lner’s, daB Effigiesplastik und Totenmaske ur- 
“spriinglich nicht zusammengehGren, vielmehr die letztere erst den naturalistischen Ten- 
_ denzen in der Kunst, in dem Fall, dem Bestreben, den Totenpuppen méglichst getreue Ge- 


Pa. 
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23 10 Die Bemerkung: ,,Die Urspriinglichkeit ist im groBen und ganzen bei den Mensch- 
 heitserscheinungen, um die sich unsere Erérterung bewegt, durch die primitive Art der 
Motivierung verbiirgt“ (S. 35), kénnte allerdings auch als ein verkappter Evolutionismus 
_ gedeutet werden. 5 
. 1 P, Rapin, Religion of the North American Indians, J. O. Am. Folk-Lore, XXVII, 
1914, p. 335—373. — P. W. Scumivt, Der Ursprung der Gottesidee, II. Bd. 1929, S, 403. 
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sichtsziige zu verleihen, ihr Entstehen dankt. Unter Beibringung eines relativ reichhaltigen, — 
duBerst zuverlassigen Quellenmaterials gelingt es dem Verfasser auch, seiner Ansicht fiir ; 
Frankreich, England, Venedig und zum Teil Deutschland historische Evidenz zu geben. 
Nicht zu vergessen ist aber, daB® es sich in all den genannten Landern — Italien und — 
Griechenland bilden hier von Anfang an bereits eine Ausnahme — doch nur um sekun- 
dare Verbreitungskreise eines viel alteren Totenmaskenkultes handeln kénnte. In einem 
eigenen Abschnitt setzt dann G. Kore kurz die Methoden des Abnehmens von Toten- 
masken auseinander. Physiognomik und Charakterologie der einzelnen Masken sind aller- 
dings zu sehr vom persénlichen Standpunkt des Verfassers (E. BENKARD) aus geschrieben. 
Als die Sinnbilder und Bewahrer des letzten Geistigen, das die Fackel des Lebens dem 
Antlitz eines Menschen, hier den GréBten der Kultur- und Geistesgeschichte, eingepragt, — 
verbietet sich wohl deren anthropologische Auswertung, wie sie bereits versucht wurde *, 
schon aus Griinden der Pietat. . Fr. FLor—Wien. ; 


Emmerich Ferdinand. Unter den Indianern des Mato Grosso. Eine Reise 4 
erzihlung. Mit drei Bildern von Jou. THIEL. 12 (IV + 208 SS.). HERDER, 
Freiburg im Breisgau 1926. Quart. Mk. 3.—; geb. in Leinen Mk. 3.80. 


— — Hiiter der Wildnis. Eine Reiseerzahlung. Mit drei Bildern von Jou. THIEL. 
12 (IV+ 220 SS.). HERDER, Freiburg im Breisgau 1926. Kart. Mk. 3.—; © 
geb. in Leinen Mk. 3.80. 


Zwei interessante, ungemein lebendig und anschaulich geschriebene Reiseerzahlungen 
fiir die Jugend iiber das noch ziemlich unerforschte Gebiet der Xingu-Quellfliisse, die, | 
darin liegt ihre besondere Eigentiimlichkeit, nicht nur dem jugendlichen Abenteuerdrang, 
sondern auch einem ernsten, sittlichen Wollen dienen. Die ,,dichterischen“ Naturschilde- 
rungen des Verfassers wirken freilich manchmal eher schwulstig als poetisch. Da die beiden F 
Biicher dem Ethnologen nichts Neues bringen, kann hier von einer eingehenderen Be~ 
sprechung abgesehen werden. Fr. FLoR— Wien. 


Breloer Bernhard. Kautalya-Studien. Il. Altindisches Privatrecht bei Meca- 
STHENES und KauTaLya. Kurt SCHRODER-Verlag. Bonn 1928. 189 SS. 


Bildet die Fortsetzung der Forschungen, wie sie im ,,Anthropos“, 1928, S. 1090, 
besprochen wurden. An Hand der MrcAsTHENeEs-Bruchstiicke versucht BRELOER einer 
UmriB des altindischen Dienstrechtes, des Vertragsrechtes und des Rechtsverfak 
(Prozesses) zu geben. 

Das Dienstrecht behandelt den eigentlichen Dienstvertrag (locatio conduc 
operarum — dasakalpa bei Kautatya). Die MeGAsTHENEs-Stellen lauten dahin, daB kein 
Sklave Inder sei. Merkwiirdig mutet da die Stelle der Inst. I, 1, tit. 8, no. 2, an: Wir 
beobachten, da8 bei allen Volkern in gleicher Weise die Herren iiber ihre Sklaven da 
Recht haben, auf Leben und Tod zu entscheiden, und daB der Ertrag der Arbeit 
Sklaven dem Herrn gehort.“ Warum hat iibrigens Brerorr gerade diese Stelle ni 
herangezogen (S. 15f.), die doch das Wesen der Sklaverei am deutlichsten kennzeichn 
Auch die gemilderte Form der Horigkeit habe es nicht gegeben. Sowohl aus der Sm 
wie aus dem Kautalya weist BreLorr nach, daB jedes Knechtschaftsverhdltnis ablé 
war, daB dem Knecht die Halfte des Arbeitslohnes eines freien Arbeiters zustand, 
Strafknecht sogar der volle Lohn angerechnet wurde. Es gibt allerdings einen Verk 
von Freien, der aber durch Lésung riickgingig gemacht werden kann. Fiir die 
gleichende Rechts- und Gesellschaftslehre ist dieser Teil wohl der bedeutendste der 
ganzen Untersuchung. : . 

Die gesamten folgenden Ausfiihrungen iiber altindisches Vertragsrecht di 
hauptsdchlich dazu, der MrcAsTHENEs-Stelle bei Strano, XV, 1, 53, besonders geg 


12 Siehe Volk und Rasse, 2. Jahrg., Heft 2, S. 115. 
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iiber der Ubersetzung und den Folgerungen O.Srrin’s, zu ihrem Recht zu_verhelfen: 
daB sie namlich, richtig gelesen und mit den indischen Rechtsquellen zusammengehalten, 
{atsachlich die groBere Einfachheit des indischen Rechtes im Verhaltnis zum griechischen 
darlegen. Ahnlich der dritte Teil. In einem Anhang verteidigt er ,,das Grundeigentum 
in Indien“ gegen eine Kritik J. J. MEYER’s. Dr. KARL LUGMAYER — Wien. 


Wittich Engelbert. Blicke in das Leben der Zigeuner. Neue, griindlich 
durchgearbeitete und bedeutend erweiterte Auflage. 70 SS. Advent-Verlag, 
, Hamburg 1927. Brosch. Mk. 1.20. 


Die vorliegende Schrift, der der Folklorist Prof. Krauss in einem Geleitworte unter 
den von zigeunerischem Brauch und Glauben handelnden Publikationen eine Vorzugs- 
stelle einraumt, befaBt sich nur mit den in Deutschland noch umherwandernden spir- 
lichen Uberbleibseln des Zigeunervélkleins. Der Verfasser Wirrrtcn ist selber Halb- 
zigeuner, unter dem fahrenden Volke geboren und aufgezogen und mit einer echten 

» Zigeunerin verheiratet, die ihn selbst iiber alles Zigeunerische naher unterwies und auch die 
'Verwandten seinen Studien zuganglich machte. Wirrrcui schreibt aus eigener Anschau- 
ung und berichtet nur eigene Erlebnisse und Beobachtungen. S. 14 beteuert er, da er 
mit bestem Gewissen fiir die Wahrheit seiner Darstellung eintreten kénne. 


Das Biichlein ist in duBerst leichtem, lesbarem Stile abgefaBt, mit zahlreichen 
personlichen Erlebnissen bereichert und oft-mit feinem Humor gewiirzt. Wenn einer auch 
nie mit Zigeunern persOnlich zu tun gehabt hat, wird er nach der Lektiire dieser Schrift 
doch unfehlbar eine kleine Schwiche fiir dieses V6lklein erhalten. Man erfahrt, wie sich 
diese fahrenden Lette durchs Leben schlagen, von ihrer Vorliebe fiir Musik und Tanz, 
die ich persOnlich auch fiir die Zigeuner Litauens bestatigen kann. Man wird mit ihren 
seltsamen Sitten und Gebraéuchen bekannt gemacht, liest von sonderbaren Geburts- und 
Hochzeitsbrauchen, aber auch von der schrecklichen Sitte der Blutrache. Auch von 
Sprache und Dichtkunst der deutschen Zigeuner bekomimt man einige recht schéne Proben 
vorgesetzt, immerhin aber nicht so viel, daB man sich daraus ein richtiges Bild vom 
Bau der Sprache machen kénnte. So fehlt z. B. jede Angabe iiber den Wortakzent. Doch 
dem Verfasser lag mehr an der Darstellung des Inhaltes dessen, was durch diese Sprache 
ausgedriickt wird, als an einer grammiatischen Exkursion. SchlieBlich wird noch von der 
Religiositét der Zigeuner gehandelt. Allerdings verrit uns der Verfasser nicht alles. 

_ ,Zunftgeheimnisse“ bleiben gewahrt. Vgl. z. B. S. 24 und 31. Eine Anzahl sehr schdner 
_Abbildungen tragt zur Veranschaulichung bei. 
In manchen Fallen lauft die gebotene Darstellung auf eine Ehrenrettung des Volkes 
hinaus, dem der Verfasser angehdrt. Nichts berechtigt uns, den Ausfiihrungen nicht. zu 
- glauben. Ich kenne zwar persOnlich nur die litauischen Zigeuner. Doch sind im Laufe 
der Zeit gegen diese genau die gleichen unsinnigen Vorwiirfe erhoben worden, wie gegen 
die Zigeuner anderer Linder. Meine nihere persénliche Bekanntschaft mit ihnen und 
noch vielmehr die erfolgreichen Studien meines Schiilers cand. phil. I. Kistnas (vgl. 
dessen Artikel Lietuvos ¢cigonai [,,Die litauischen Zigeuner“] in der in Kaunas er- 
scheinenden Zeitschrift Naujas Zodis vom Oktober 1928) haben die Haltlosigkeit 
dieser Anschuldigungen aufs klarste an den Tag gelegt. Das Ergebnis meiner eigenen 
persOnlichen Bekanntschaft mit mehreren Dutzenden von Zigeunern ist, daB® ich im all- 
 gemeinen dieses Vélklein ganz wohl mag. Auch fiir Prof. Krauss steht die Biederkeit, 
Rechtschaffenheit und Lebensklugheit der slawischen Zigeuner tiber jeden Zweifel er- 
haben da. In dieser Beurteilung bestiérken sowohl ihn als auch mich Wirricn’s Aus- 
 fihrungen hinsichtlich der deutschen Zigeuner. 

Wenn in einigen Punkten meine an den litauischen Zigeunern gemachten Beob- 
achtungen mit dem, was Witricn von den deutschen Zigeunern erzahlt, nicht iiberein- 
stimmen, so spricht das keineswegs gegen die Wahrhaftigkeit von Wrrricu’s Darstellung. 

Man darf aus seiner ganzen Darstellung den bestimmien SchluB ziehen, da sich der 
deutsche Zigeuner vorteilhaft von den Zigeunern anderer Lander unterscheidet. Wirrice. 
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selbst setzt sich S. 16 mit Eifer dafiir ein, daB man die deutschen Zigeuner nicht fiir 
ebenso miiBig und faul halten diirfe wie die Zigeuner anderer Lander. Wir haben es hier 
offenbar mit einer Beeinflussung von seiten des Milieus zu tun. Von den litauischen — 
Zigeunern kann ich auf jeden Fall sagen, daB nur dic Frauen bestindig ,,arbeiten“, d. h. 
betteln und gutglaubigen Leuten gegen Bezahlung wahrsagen. Die Manner beschaftigen 
sich fast nur mit Pferdetausch und einige sind Schmiede, was zur Pferdebehandlung 
gehért. Da Pferdemarkte nur einmal in der Woche stattzufinden pflegen, wird an den 
ubrigen sechs Tagen entweder ausgeruht oder man bereitet sich auf den einen Arbeitstag vor. 
Auch sonst zeigt sich ein grofer Unterschied zwischen deutschen und litauischen 
Zigeunern. 
S. 31 spricht Wrirrrcy von Zauberei, Traumdeuterei, Wahrsagerei usw., wie das 
von den Zigeunerinnen berufsmaBig betrieben wird. Er sagt, man diirfe diese dunkle 
Betatigungsweise nicht ausschlieBlich fiir bewuBte Tauscherei halten; denn die Zigeuner 
seien selbst auch aberglaubisch und glauben an manches felsenfest. Demgegeniiber kann 
ich von den litauischen Zigeunerinnen feststellen, daB sie selbst an das Kartenlegen nicht — 
glauben und sich.nur des Erwerbes wegen damit abgeben. 
Beziiglich der Religiositaét der litauischen Zigeuner (vgl. dazu Wirticn, S. 63—67) _ 
sind die von I. Kisrnas gemachten Feststellungen von Bedeutung. Es sollen noch An- — 
zeichen einer eigenen alten Religion vorhanden sein. Die Sonne, das Feuer, die Erde — 
und das Wasser genieBen besondere Verehrung. Aus diesem Grunde werden auch alle 
zeremoniellen Handlungen beim Feuer und am Wasser vollzogen. Offiziell waren die 
Zigeuner vor dem Kriege meist russisch-orthodox, wahrend sie sich heute zur rémisch- 
katholischen Kirche bekennen. 
Was Wirrticu S. 39f. von der durch Sitte und Gesetz streng geregelten Beziehung — ! 
der beiden Geschlechter zueinander sagt, stimmt auch fiir die Zigeuner Litauens. In 
manchen Geschlechtern herrscht sogar heute noch die Sitte, daB der Vater seine Tochter, — 
die in der Hochzeitsnacht vom Brautigam nicht mehr unberiihrt befunden wird, mit 
eigener Hand ertrankt. 
S. 48 f. erklart Wirrica, daB der Genu8B von Pierde-, Hunde- oder Katzenfleisch — 
hei den deutschen Zigeunern fiir siindhaft gilt und daher nach eigenen Gesetzen bestraft 
wird. Bei den litauischen Zigeunern scheint es in dieser Beziehung etwas anders zu sein. a 
I. Kistwas berichiet, 1. c., S. 12f., daB die ihm bekannten Zigeuner sich von Kartofieln, — 
Heringen, Tierképfen, -eingeweiden und -knochen oder sogar von verendeten Tieren 
nahren. Er selber sei dabei gewesen, wie Zigeuner in der Nahe von Mariampole ein ver- 
endetes und bereits verscharrtes Schwein ausgruben, brieten und aufaBen. Allerdings — 
handelte es sich in diesem Falle nicht um eine der von WirticH angefiihrten Fleischsorten. — 
Wirticn’s diesbeziigliche Darstellung wird uns auf jeden Fall veranlassen, der rae - 
auch in Litauen noch naherzutreten. 
Dem gebildeten Zigeuner Wrrticu ist selbstverstandlich eine Eigenart der Zigeuner, 
ihre Neigung zum Stehlen, héchst peinlich. Er leugnet diese Tatsache auch keineswegs. 
Vgl. z. B. S. 57f. Diese Schattenseite 14Bt sich wohl am besten so erklaren, wie es 
Kisryas, Ll. c, S. 13, tut. Nach ihm liegt der Grund im Nomadenleben der Zigeuner und — 
in ihrer ,,Halbwildheit“. Den Angehérigen des eigenen Volkes zu bestehlen gilt ihnen 
als schlechte Tat, wahrend es einem Fremden, dem Angehérigen eines anderen Volkes, 
gegeniiber fiir erlaubt gilt. Dieses ,,Sittengesetz“ findet sich bekanntlich nicht nur ba 
den Zigeunern. Ubrigens wird ein Zigeuner seinen Wohltater nie bestehlen. 
Interessant ist iibrigens auch die Abweichung von der auch von Wirtice S. 58 i 
wiedergegebenen Sage, mit welcher die Zigeuner ihren Hang zum Stehlen begriinden. : 
Wahrend er bei den deutschen Zigeunern als Strafe gilt, wird er von den litauischen 
Zigeunern als ihr heiliges Recht dargestellt. Noch vor wenigen Tagen hatte ich mit einer 
Zigeunerin folgendes Zwiegesprach: i 
» Warum stehlen die Zigeuner so sehr?“ Weil sie Zigeuner sind!“ ,,Ist es Jam ‘ 
keine Siinde?“ ,,Nein! Als Jesus gekreuzigt wurde, stahl eine Zigeunerin die Nagel. Zum 
Dank dafiir ist den Zigeunern das Stehlen erlaubt.“ 
Doz. Dr. ALFRED SENN — Kaunas (Litauen). 
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Stegmiller P., S. D. S. Jerusalem, neue Schulwandkarte mit einer Erldute- 
rungstafel von P. Stegmiller, S. D. S. GiéBe 135 X68 cm. Dreifarben- 
Steindruck. Preis einschlieflich Erlauterungstafel auf Papier Mk. 12.—, 
auf Leinen Mk. 16.—. Jede weitere Erlduterungstafel Mk. 1.— mehr. 
Die Erlauterungstafel wird geliefert in folgenden Sprachen: deutsch, 
englisch, franzésisch, hebrdisch, hindi, hollandisch, italienisch, japanisch, 
khasi, persisch, polnisch, portugiesisch, rumdnisch, russisch, spanisch, 
suaheli, schwedisch und ungarisch. Chinesisch ist zurzeit in Bearbeitung. 
Verlag Joser KésEL & Fr. Pustet, Miinchen 1928. 


Hier wird zum erstenmal die bisher iibliche Art der kartographischen Dar- 
stellung verlassen und statt der Bodenaufnahme ein Luftbild der Stadt Jerusalem ge- 
boten. Die Karte ist nach Flugzeugaufnahmen hergestellt und von einem griindlichen 
Kenner der heiligen Stadt wissenschaftlich verarbeitet. An Farbenpracht ist sie kaum zu 
ibertreffen und an Plastizitat diirfte sie unerreicht dastehen. Der Vordergrund des Bildes 
wird im Osten beherrscht vom Garten Gethsemane mit der neuen Basilika und im Westen 
vom heiligen Sion mit dem deutschen Mariendom der Dormitio. Das eigentliche Stadtbild 
erhalt durch die in ihrem ganzen Umifange sichtbare gewaltige Ringmauer die wiinschens- 
werte innere Geschlossenheit. Im Mittelpunkt des Ganzen ragt die Grabeskirche mit dem 
Kalvaria empor, und vor dem roten Hausermeer dehnt sich in erhabener Gréfe der alte 
Tempelplatz mit der jetzigen Omarmoschee aus. Alles in allem ein Luftbild der heiligen 
Stadt von wahrhaft imponierender. Gesamtwirkung. Die Karte ist eine Glanzleistung 
ersten Ranges und diirfte auch in den Missionen die besten Dienste leisten. Sie wird 
darum allen Missionaren hiemit aufs warmste empfohlen. 


P. A. M. VOLLMECKE, S. V. D. 


_Minnaert Paul. Les /nstitutions et le Dorit de ’ Empire des Incas (Con- 


férences faites en 1927 A la Société des Américanistes de Belgique). 
Bei PuiLippeE Moens, Ostende 1928. Oktav. 62 SS. Preis: Belgas 8.—. 


, DaB diese Schrift nicht frei von inhaltlichen Irrtiimern ist, darf uns weniger ent- 
tauschen als die Art der Anlage und einige wesentliche Mangel grundsdtzlicher Natur. 
MuB es doch schon bei oberflachlicher Durchsicht der Broschiire befremden, daB ein auf 
60 Seiten zusammengedrangter Stoff, welcher doch hiéchst verschiedenartige Materien um- 
faBt, ohne-jede andere ersichtliche Gliederung abgehandelt wird als nach einer Einteilung 
in die ,,Institutions et le Droit de l’Empire des Incas“ und das ,,Régime Familial“! Mit 


' MiBvergniigen nimmt man auch von der Unkorrektheit des Literaturverzeichnisses Notiz, 


welches nicht nur eine stattliche Zahl von Druckfehlern, sondern auch mangelhafte und 
mangelnde Jahres- und Ortsangaben aufzuweisen hat. Eine anerkennenswert klare und 
ilieBende. Diktion hilft uns nicht iiber den Eindruck einer oberflachlichen Zusammen- ~ 
stellung des Stoffes und einer unkritischen Quellenbenutzung hinweg; werden doch alte 
spanische Quellen (solche von gréSerer und solche von geringerer Zuverlassigkeit) und 
moderne Bearbeitungen (darunter solche von zweifelhaftem Ruf) ohne Vergleichung und 
Abwagung unterschiedslos als gleichwertige Belege verwandt. SchlieBlich vermiBt man 
auch eine eigentlich ethnologische Erfassung des Themas, da der Autor vergiBt, daB 
Volkerkunde nicht eine Wissenschaft des Seienden, sondern des Gewordenen ist; soweit er 
sich jedoch, iiber eine rein zustandliche Schilderung hinaus, um den Werdegang sozialer 
Einrichtungen bemiiht, folgt er allzu gerne einer von irgendeiner literarischen Quelle nahe- 
gelegten historischen Konstruktion. 

Von sachlichen Irrtiimern, welche auf unkritischer Quellenexegese beruhen, seien 
nur einige angefiihrt. Der oberste Reichsrat zadhlte nur 4, nicht 20 Mitglieder, wie 
Miynaert unter Berufung auf Monrrsinos meint (S. 13) und, allerdings ohne Be- 
seitigung des Widerspruches, selbst korrigiert (S. 15). Von einer ,,hiérarchie compléte en 
chaque ville“ (S. 20) kann keine Rede sein. Straiverteidiger (S. 20) waren nicht bekannt. 
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DaB die Regierung den Gemeinfreien willkiirlich ihre Frauen genommen habe, um sie ar 
andere zu vermahlen (S. 30), ist eine der inkaischen Familienschutztendenz wider- 
sprechende und unbewiesene Fiktion. Die These (S. 37): ,,toute propriété privée était 
une faveur de l’Inca“, ist nur berechtigt unter Beschrankung auf das Bodeneigentum. 
Wie das Erbrecht iiberhaupt (besonders auch die eigentiimliche Form des Majorates) eine 
schiefe Wiedergabe erfahrt (S. 36, 41), wird auch die Nachfolge in das Curaca-Amt un- 
richtig dargestellt (S. 43). Nicht eine exogame Eheform wurde durch Inca Yupanqui an 
Stelle einer friiheren endogamen gesetzt (S. 47), sondern eine iiberwiegende Exogamie - 
wurde von ‘der inkaischen Verwaltung allmihlich in eine Endogamie der Siedlungs- 
gemeinde hiniibergefiihrt. ,,La base originelle* der peruanischen Kultur war nicht ,,la 
grande famille“ (S. 55), sondern der Lokalclan; derart wird der ayllu, welcher sich deutlick 
von der jiingeren vaterrechtlichen GroBfamilie abhebt, aber iiberhaupt keine seiner funda- 
mentalen Bedeutung entsprechende Wertung erfahrt, verkannt. In verwaltungsrechtlicher 
Hinsicht macht sich (z. B. auf S. 16, 33, 41) der Mangel an einer griindlichen und klaren 
Unterscheidung zwischen eingeborner Selbstverwaltung und inkaischer Zentralverwaltung 
geltend, obwoh! diese Scheidung von seiten der Eroberer streng und sauberlich durch- 
gefiihrt worden war. 

Alles in allem also nicht eine Schrift, welche in hervorragendem MaBe dazu bei- 
tragen kénnte, in die durch luftige Hypothesen verwirrte Struktur des Inkastaates die 
erwiinschte und von manch anderer Seite erfolgreich eingeleitete Klarung zu bringen. 

Dr. HERMANN TRIMBORN — Bonn. 


Muntsch A., S. I., and Spalding | H. S., S. J. /ntroductory Sociology. 
XIV + 466 pp. D. C. Heath & Company. Boston 1928, 


Das vorliegende Buch umfaft sechs Teile (Part I: Social Origins, Part II: Social Principles, 
Part Ill: Social Factors and Social Institutions, Part IV: Social Pathology, Part V: Social Action, 
Part VI: Selections for Collateral Reading). Naturgema® bieten die ersten Teile besondere Ge- 
legenheit fiir eine Verwertung ethnologischer Erkenntnisse. Das ist in reichem MafSe und in 
sachverstindiger Weise geschehen. Wir Ethnologen sind den Verfassern dafiir wohl recht sehr 
zu Dank verpflichtet, nicht allein deshalb, weil sie unser Fachgebiet in so umfassender Weise 
zur Geltung kommen lassen, sondern auch mit Riicksicht darauf, daf auf diese Weise schon 
die Besucher der Mittelschulen, fiir welche das Handbuch in erster Linie bestimmt erscheint,.’ 
mit den Grundtatsachen der modernen Ethnologie und ihrer Bedeutung vertraut gemacht werden. 
Das Buch kénnte in mannigfacher Hinsicht auch fiir unsere europdischen Verhaltnisse gut als. 
Vorbild dienen. P. Witu. Kopprrs, S. V..D. 


Darré R. W. Das Bauerntum als Lebensquell der nordischen Rasse. Vili + 
483 SS. J. F. LEHMANN’s Verlag. Miinchen 1929. Preis geh. Mk. 18.—, 
geb. Mk. 20.—. 


Das vorliegende Buch ist, wie der Verfasser im Vorwort (S. V.) bemerkt, als eine fiir 
ihn notwendige Auseinandersetzung mit Fr. KERN (Stammbaum und Artbild des Deutschen ‘*) 
aufzufassen. Wahrend namlich KERN in der indogermanischen Einheitskultur ein starkes Hirten- 
element erblickt, sieht DARRE darin ein sefihaftes Bauerntum. Der namentlich im Kreise der — 
Archdologen herrschenden Meinung folgend, 1481 bekanntlich KERN die indogermanische Ein- 
heitskultur in Nordeuropa zu Hause sein. Das'Wanderhirtenelement soll sie zu einer fritheren 
Zeit aus dem Osten, wo sie an Herdentieren nur iiber Schaf und Rind verfiigte, mitgefiihrt 
haben. Demgegeniiber bemiiht sich DARRE zu zeigen, da® der nordische Kreis seit je wesentlich 


durch ein sefhaftes, vor allem in der Schweinezucht verhaftetes, Bauerntum charakterisiert 
erscheint. Da DARRE, in. diesem Punkte mit KERN tibereinstimmend, in dem nordischen Kreise 
die indogermanische Einheitskultur erblickt, lehnt er die KERN’sche Lehre vom Nomadenelement 


im urspriinglichen Indogermanentum ab.. 


8 Miinchen 1927. Vgl. ,Anthropos*, XXIII (1928), S. 365ff. 
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e Nach meiner Meinung haben beide Autoren zum Teil recht, zum Teil unrecht. KERN 
t hat recht, wenn er fiir die indogermanische Einheitskultur ein Wanderhirtenelement, ich wtirde 
7 lieber sagen Halbnomadentum, in Anspruch nimmt. DARRE hat recht, wenn er in der Kultur 
____ des nordischen Kreises wesentlich ein Bauerntum erblickt. Zu Unrecht aber identifizieren nun 
Re meines Erachtens beide Autoren den nordischen Kreis ohne weiteres mit der indogermanischen 


 Einheitskultur. Uber die Griinde, welche vom ethnologischen Standpunkte dagegen, wie iiber- 
haupt gegen die nordische Urheimat der Indogermanen sprechen, dufere ich mich ausfiihrlicher 
an einer anderen Stelle; ich gehe deshalb nicht naher darauf ein, Hier bemerke ich nur, dafi 
' jene Schwierigkeit, und manche andere dazu, glatt sich lést, bei der Annahme einer siidrussischen 
_ bzw. innerasiatischen Urheimat der indogermanischen Einheitskultur"*. 
Vieles von dem, was im iibrigen der Verfasser iiber Wesen und Bedeutung unseres 
Bauerntumes zu sagen hat, ist sehr beherzigenswert, besonders beherzigenswert auch fiir die 
_ aktuelle Gegenwart. Im einzelnen freilich fehlt es nicht an Unstimmigkeiten und Fehlern, die 
___ das Vertrauen zur Arbeitsweise des Autors wenigstens teilweise erschiittern kénnten. So be- 
te tuft sich DARRE mit anerkennenden Worten auf ANTONIUS’ wertvolle Untersuchungen zur 
_ Pierdezuchtfrage’®. Auf der gleichen Seite (19) aber behauptet er in einem der wichtigsten 
S _ Punkte genau das Gegenteil von ANTONIUS. Wahrend namlich ANTONIUS die Inzuchtnahme 
des schweren europdischen Kaltbliiters als sicher spat ansetzt'’, meint DARRE, daf aller 


2) Wahrscheinlichkeit nach* das Umgekehrte der Fall sei. Die Sache wird um so auffalliger, 
£ wenn man auf S. 217 liest, da8 die wilde Stammform der indogermanischen Pferde »Zanz 
_ 2weifellos auf eine asiatische Steppenheimat zuriickblicken kann*. Ferner wird der Verfasser 
os wohl allein dastehen mit der Meinung, da die arischen Inder, als Ackerbauer in Indien ein- 
__ziehend, dort auf reine Hirtennomaden gestofen seien (S. 188). Ahnlich unannehmbar erscheint 


_ vom ethnologischen, und ich denke, auch vom archdologischen Standpunkte aus die Meinung, 
_ dafi die nordische Rasse Bodenbau und Schweinezucht an Ort und Stelle (selbstandig?!) erfand 
_ 4S. 238f.). Dieses geniige, obwohl noch verschiedenes andere einer Richtigstellung bediirftig ware. 
aa Bei aller Anerkennung, die man manchen Partien des Buches gerne zollen wird, versagt 
es. doch in wichtigen und wesentlichen Einzelpunkten; es kann somit ungetriibte Freude nicht 
__bereiten. Den Vergleich mit KERN’s Buch, zu dessen Uberwindung Darre’s Werk eigentlich 
_ geschrieben ist, halt es meines Erachtens keineswegs aus. 


4 yg P. WitH. Koppers, S. V. D. 


_ Humphreys C. B. The Southern New Hebrides. An Ethnological Record. 
Cambridge, University Press. 1926. XVI+214 pp. Dollar 12.—. © 


Dem ethnographisch mustergiiltigen Werk F. Spriser’s ,,Ethnographische Materialien 
_ aus den Neuen Hebriden und den Banksinseln“ (KRErDEL, Berlin 1923) 17 ist nun die minder 
_umfangreiche, vorab SprisER ergdnzende Studie von C. B. Humpnreys tiber die 
_ Siidgruppe des Neuhebriden-Archipels gefolgt, eine Veréffentlichung von ahnlich hohem 
Verdienst wie die ersterwahnte. Uber den Zweck dieser Erganzung  schreibt 
der Verfasser selber: ,,There are three reasons, however, which support the venture. In 
3 the first place, no other effort has yet been made to set down the general cultures of 
this area in English: secondly, the German work [namlich Spriser’s Arbeit] referred 
‘to does not deal exhaustively with the southern islands, with the exception of Tanna: 
and thirdly ,no account has hitherto been published of the ethnology of Eromanga, 
which, though poor culturally, is not important‘ “ (p. IX). Der kulturhistorische Ethnologe 
wird sich iiber diese Publikation um so mehr freuen diirfen, als es sich gerade 
hier — im Umkreis der Neuen Hebriden — um ein verhiltnismafig wenig erforschtes 
und doch sehr vielversprechendes ozeanisches Kulturgebiet handelt, in dem aller 
= 
+ ie ™ Fiir alles Nahere verweise ich auf W. Koppers, ,Die Indogermanenfrage im Lichte 
der ethnologischen Kulturkreislehre*, in SCHRIJNEN-Festschrift (erscheint Mai 1929). 
~ + QO. Antonius, ,Grundziige einer Stammesgeschichte der Haustiere* (Jena 1922). 


See DaCy S303; 
% Vol. dazu meine Bespr. der Arbeit Spriser’s in ,,Anthropos“, Bd. XXI, S. 705—709. 
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Wahrscheinlichkeit nach eine Anzahl der Kernfragen der modernen Volkerkunde zur Ent- 
scheidung gelangen wird. Diese Behauptung wird sogleich, wenn wir zur Kritik des 
Werkes iibergehen, etwas naher dargelegt werden kénnen. 

Das Buch zerfallt, seiner 4uBeren Anlage nach, in eine methodisch, geographisch 
und entdeckungsgeschichtlich mehr orientierende ,,Introduction’ und sechs Kapitel. 
Methodisch hat den Verfasser anscheinend sehr stark MAtivowskt’s ,,Argonauts of the 
Western Pacific (1922) beeinfluBt. Sehr zum Vorteil der erarbeiteten Erkenntnisse hat 
Humpnreys nicht bloB mit einem Gewahrsmann gearbeitet, wie dies beispielsweise 
teilweise bei W. H. R. Rivers der Fall war, sondern Sicherheit und Stichhaltigkeit der er- 
haltenen Informationen immer wieder durch Vergleich mit den Ansichten und den Angaben 
anderer Eingeborner iiberpriift, ein Vorgehen, das sich bei der Vielfalt der kulturellen 
Einfliisse, nicht zuletzt von seiten der Europaer, wie iiberhaupt der sprachlich-kulturellen 


Verwobenheit dieses Siidostfliigels Melanesiens mit Polynesien, besonders Hawai, als sehr” 


notwendig erwiesen hat. Unter dem vielen Lehrreichen, das die Einleitung iiber die Koloni- 
sation und Entdeckung der Inselgruppe bringt, sei nur eine interessante Mitteilung hier 
festgehalten. ,,Tanna“, als Name der Hauptinsel des Siidarchipels, ist eine Fehlbezeich- 
nung und entstammt einem MifSverstandnis Coox’s. Im Waisisi-Dialekt hat das Wort 
»fanna“ nur die Bedeutung von ,,Boden“, ,,Grund“, die Cook nun als den einheimischen 
Inselnamen notiert hat. Die Tannesen haben nach den Erfahrungen, die Humpureys 
machen konnte,; iiberhaupt keine einheitliche Bezeichnung fiir ihre Insel; die Eingebornen 
der umliegenden Inseln bezeichnen sie als /pari. — Zu diesen allgemeinen methodologischen 
und einfiihrenden Erérterungen gesellt sich in den folgenden fiinf Kapiteln eine ein- 
gehende anthropologisch-ethnographische Charakterisierung der besuchten Inseln, besonders. 
Tannas und Eromangas — Aniwa‘*’, Anaiteum und das durch verhiltnismaBig junge 
Einstrahlungen aus Polynesien nahezu ganz ,,unmelanesisch“ gewordene Futuna erfuhren 
nur eine mehr kursorische Behandlung — die schlieBlich im letzten Abschnitt, vorziiglich 
den Intentionen der Sprisrr’schen und Rivrer’schen Kulturgruppierung entsprechend, weit- 
greifende Beziehungsfragen in den Kreis der Erwagungen zieht. Von den Sprachen der 
siidlichen Neuhebriden bringt HumMpnreys in seiner Arbeit nur skizzenhafte Ubersichten, 
hauptsachlich von Tanna, aus denen sich nur wenig Bestimmtes entnehmen J48t; vor 
allem fehlt fiir die Grammatik jede Detailliertheit. So viel ist aber auch jetzt klar, da8 
sich auf Tanna und Anaiteum einer der dltesten Horste melanesischer Sprachen erhalten 
hat, der, gekennzeichnet besonders durch den Gebrauch des Vigesimalsystems, die Uber- 
leitung zu den noch alteren Sprachschichtungen von Neukaledonien und den Loyalti-Inseln 
bildet 1°. 

Wertvoll ware es vor allem, zu wissen, ob die Verwendung des Trial auf Tanna 
allen Dialekten oder nur dem Waisisi gelaufig ist. Fehlen des Trial und Gebrauch von 


Singular, Plural, Dual ist ja eines der Merkmale der Sprachen am Siidrande Melanesiens. ~ 


Rezente polynesische Einfliisse, auch anthropologisch erfaBbar in dem relativ starken 
Prozentsatz Brachykephaler (20°3 Prozent) auf Tanna, vervollstandigen das Sprachbild 
der Siidneuhebriden. * 

Bemerkenswert liegen die Verhaltnisse in allgemein ethnologischer Hinsicht. Bereits 
im AnschluB an die Besprechung der Arbeit SpersEr’s 2° war es moglich, bestimmte Kultur- 
elemente auch auf den siidlichen Neuhebriden nachzuweisen, die Fr. GRAEBNER in seinem 
Vortrag ,,Kulturkreise und Kulturschichten in Ozeanien“ (Zeitschr. f. Ethn. 1905, S. 28 ff.) 
als typisch fiir den westpapuanischen (totemistischen) Kulturkreis erkannt hatte. Auf 


18 Nach der Tradition der Eingebornen war Aniwa iibrigens einst ein Annex 
ees Vgl. Rev. Gray, Some Notes on the Tannese. Archiv f. Ethnogr., Bd. VII, 1894, 
- 227—241. 

1 Vgl. W. Scamipt, Die Sprachfamilien und Sprachkreise der Erde, Heidelberg 
1926, S. 319, und W. Scumrpt, Uber das Verhialtnis der melanesischen Sprachen zu den 
polynesischen und untereinander, Wien 1899, S. 31, und passim, wo zum erstenmal auf 
diese rhea: sent melanesischer Sprachen verwiesen wurde. 
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Grund der verschiedenen Erganzungen, die die vorliegende Publikation noch erméglicht, 
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wird es evident, da8 wir auf Tanna ein Kerngebiet totemistischer 21 Kultur vor uns haben, 
wie es in solcher Reinheit und Geschlossenheit auBerhalb Australiens vielleicht iiberhaupt 
nicht mehr nachzuweisen ist, und das, wenn auch nicht in dieser Starke, auf einigen Inseln 
der Nordgruppe (Santo, Malekula) und den Banksinseln ebenfalls wieder erscheint. 
Als solche Elemente der ,,westpapuanischen“ Kultur waren noch anzusprechen: 
1. Das Vorkommen von echtem Abstammungstotemismus mit Speiseverboten, wenigstens 
in friiherer Zeit; Totems kénnen Végel oder bestimmte Pflanzen, Friichte sein (beim 
banana people“ war wohl der Genu8 der Banane gestattet, doch nur, wenn diese durch 
-Tausch von anderen erworben wurde) (S. 141.). 2. Es fehlt jede Art von Mutterrecht oder 
Zweiklassensystem; auch das Geheimbundwesen, die Sukwe mit ihrem typischen Hauer- 
- schweinekult, dem Favoriten mutterrechtlicher Kultur, konnte hier nicht nachgewiesen 
werden. 3. Fehlen des komplizierten Verwandtschaftssystems mutterrechtlicher V6lker 
(S. 34). 4. Ausgepragtes Hauptlingswesen, dem richterliche Gewalt zusteht. ,,In the old 
days, the power of this chief was considerable.“ An anderer Stelle nennt sie HumpHreys 
pabsolute“. 5. Gerontokratie (S. 17)..6. Die charakteristischen Haarfrisuren, wie sie in 
Australien und Neuguinea fiir diesen Kulturkomplex kennzeichnend sind. 7. Penisstulp, der 
auch von den christianisierten Eingebornen weitergetragen wird. 8. Ockerbemalung. 9. 
Circumcisio. Plattformbestattung fehlt hingegen im ganzen Gebiet der Siidneuhebriden. 
Auch anderwarts scheint ja ihr Vorkommen keineswegs auf das Gebiet totemistischer 
Kultur beschrankt, wahrend sie beispielsweise in Siidamerika, in deren Kerngebieten, 
- wieder iiberhaupt nicht machzuweisen ist. (Vgl. dazu W. Scumipr, Kulturkreise und 
Kulturschichten in Siidamerika, Zeitschrift f. Ethn., 1913, S. 1054.) Das wird leicht ver- 
standlich, wenn man der ,,totemistischen“ Kultur nicht die Plattformbestattung als ‘solche, 
sondern blo®B die Tendenz zur Mumifizierung der Leichen zuerkennt. 
Ein Blick auf die Ergologie der Tannesen zeigt, daB auch hier der typische Anteil 
] des westpapuanischen Kulturkreises nicht fehlt. Ihre wichtigsten Kennzeichen sind: ein- 
gestecktes Beil, Speerschleuder, Rindengiirtel, Lanze aus einem Stiick, Hauptlingsschmuck. 
Meiner Ansicht nach scheint auch der Bogen dieser Kultur urspriinglich gefehlt zu 
haben; wo er heute dennoch vorhanden ist, scheint er dann nachtraglich eingefiihrt 
worden zu sein, wie die Verschiedenheit des sprachlichen Ausdrucks dafiir auf den 
€inzelnen Inseln nahelegt. So: Tanna faga oder numan faga, Anaiteum fana, Efate asu, 
Epi viu, Paama hisu, wovon jaga und jana noch am ehesten mit dem austrischen panah 
_ gusammengestellt werden kénnten. Leider besitzen wir keinerlei Nachricht iiber das Vor- 
‘handensein von Petroglypen auf Tanna, die wir doch sonst immer antreffen in engster 
 Verbindung mit der ,,totemistischen“ Kultur (Anaiteum, Neukaledonien”’, Zentral- 
australien, schlieBlich auch das Gebiet der afrikanischen und europdischen Capsienkulttr). 
Auf Grund des hier skizzierten ethnologischen Befundes darf man mit voller GewiSheit 


> 21 Bei dieser Gelegenheit sei im Vorbeigehen kurz die Frage nach der Zugehdrig- 
keit des Totemismus zur. ,,totemistischen“ Kultur gestreift. Sie drangt sich um so mehr 
auf, als die Erkenntnisse der prahistorischen Kulturforschung es nahelegen, in der 
Aurignacien- und der Capsienkultur den totemistischen Kulturkreis, bzw. ihn in seiner 
_ Mischung mit einer Pygmienkultur zu erkennen; ein Beispiel dafiir waren die nun auch 
‘ Prahistorisch so eingehend erforschten Buschmanner, bei denen sich trotz ganz ein- 
_ deutiger Hinweise auf eine Capsienkultur heute keine Spur von Totemismus aufweisen 
1aBt. Da anderseits in Melanesien, Vorderindien und Nordamerika Totemismus und 
% »totemistische Kultur eine genetische Einheit bilden, so ware wohl jene Ansicht nicht 
von der Hand zu weisen, die im Totemismus nur einen »Provinzialismus“, eine Sonder- 
__ entwicklung im ,,totemistischen“ Kulturkreis erkennen will. Auf diese Weise gelange dann 
auch viel eher ein AnschluB des ,,totemistischen“ Kulturkreises an einen Teil der Arktiker. 
Die ,,totemistische“ Kultur mii®te man dann freilich konsequenterweise als _,,totemoid“ 
___ bezeichnen. Natiirlich konnte auch der Totemismus sekundér wieder verlorengegangen 
sein. Doch kann hier diese Frage nicht in extenso behandelt werden. 
§ »22 Nach G. H. Luque, L’art Néo-Calédonien, 1926, gehen die neukaledonischen 
__Felszeichnungen unzweifelhaft auf das gegenwartige Bevolkerungselement zuriick. Viel 
klarer als fiir den Totemismus stehen die Beweise fiir die allgemeine Verbreitung der Petro- 
glyptik im .,totemistischen* Kulturkreis, denn das gemeinsame Vorkommen derselben auch 
in Afrika und in Nordspanien lassen kaum einen Zweifel an der innigen Zu- 
sammengehorigkeit beider. 
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den siidlichen Neuhebriden die ,,westpapuanische“ Kultur zuschreiben, mag diese auch 
dann durch jiingere Einschlage von seiten mutterrechtlicher und polynesischer Kulturen 
auf einzelnen Inseln weitgehende Abanderungen erfahren haben. Das Nischengrab, das 
Speiser fiir Tanna nachweisen zu kénnen glaubt, wiirde iibrigens auf eine noch 4ltere 
Unterschicht deuten. , 

Leider war es uns im Rahmen dieser Besprechung nicht méglich, dem weiter nach- 
zugehen, was uns HumpHReEys noch von der Kultur der iibrigen Inseln an Neumaterial 
geliefert hat. 


Zuletzt sei noch in zwei Punkten ein Wort der Kritik gestattet. Was der Veriasser 


im Schlu8kapitel iiber die Kulturgliederung der Siidsee berichtet, wird ja nicht allein 
den kulturhistorischen Ethnologen vielfach zum Widerspruch reizen. Einmal glaube ich, 
daB die tasmanische Kultur, die ja im iibrigen noch eine ziemlich dunkle GréBe ist, weder 
mit den bereits mit Ackerbau und Hunde- und Hiihnerzucht vertrauten Sakai, noch mit 
den schon ziemlich jungen Weddahs in naheren Zusammenhang gebracht werden kann, 


sondern diese in ihrer Art einen kulturgeschichtlich viel alteren Komplex darstellt, ~ 


dessen Anschlu8 an das europaéische Pramousterien und die Kultur der 4dlteren Feuer- 
lander und Kalifornier noch am meisten Wahrscheinlichkeit fiir sich hat. Zum zweiten 
erscheint mir auch die Kultur der Kleinwiichsigen, der Pygmoiden, auf den ndérdlichen 


Neuhebriden ethnologisch bereits bedeutend greifbarer als Humpnreys meint?*. Die. 


Zeugnisse dafiir habe ich zusammengestellt in meinem Artikel ,,Die Kleinstamme auf den 
Neuen Hebriden“, ,,Anthropos“, XXII, H. 5/6, S. 992—997. Auch den neuen Hinweis aut 
Leute von kleiner Statur auf Malekula im Journ. of the Royal Anthrop. Institut, LVIII, 
1028, p. 141, wird man in diesem Sinn deuten diirfen. Fr. Flor — Wien. 


Vatter Ernst, Dr. Die Rassen und Volker der Erde. Aus der Sammlung 
,» Wissenschaft und Bildung“, Bd. 238. Verlag QuELLE & Meyer. Leipzig 
1927. 137 SS. Mk. 1.80. 


Der tiichtige Verfasser hat sich schon durch seine beiden Arbeiten ,Der australische 
Totemismus* (Hamburg 1925) und die ,Religiése Plastik der Naturvélker“ (Frankfurt a. M. 1926) 
grofe Verdienste um den weiteren Ausbau und die Popularisierung der Vélkerkunde erworben. 
Das vorliegende Bandchen diirfte auch in Kreisen der Anthropologen manchen Interessenten 
finden, vor allem aber unter Laien der Vélkerkunde, Anthropologie und Sprachwissenschaft wert- 
volle Pionierdienste leisten. In dem einleitenden ersten Kapitel ,Rassen- und Vélkerkunde und 
ihre historische Entwicklung* wird die Vélkerkunde mit W. ScHMuIDT als , Gruppenwissenschaft* 


charakterisiert — ihr letztes Ziel als eine allgemeine ,Kulturgeschichte der Menschheit* bestimmt: — 


, Gegenstand der Ethnologie oder Vélkerkunde sind die sozialen Lebensgemeinschaften inner- 
halb der gesamten Menschheit mit ihrem stofflichen, sozialen und geistigen Kulturbesitz, ihr Ziel 
ist die Analyse dieses Kulturbesitzes nach seiner raumlichen Verbreitung und historischen Ent- 
wicklung...* (S. 20). Die grofen Abteilungen in der Geschichte der Vélkerkunde erstrecken 
sich nach dem Verfasser auf das Altertum bis zum Ausgang der Antike, dann auf die Zeit der 


gro8en Missionsreisen und der Ausbreitung des Christentums bis zum Zeitalter der groBen Ent- 


deckungen und der Renaissance und schlieflich die beiden letzten Perioden: , Vélkerkunde als 
ein Teilgebiet der Anthropologie‘ und ,Vélkerkunde als Zweig der Geschichtswissenschait*. 
Fiir Europa DENIKER, fiir die iibrigen Erdteile in erster Linie E. FISCHER und HADDON folgend, 
wird in Abschnitt 2 und 3 die Gliederung der Hauptgruppen, der indo-atlantischen, der atlanto- 
pazifischen und der zirkumpazifischen Rasse kurz und treffend gezeigt. Das Schlufkapitel gibt 


eine wertvolle Zusammenstellung iiber Sprache und Sprachgruppen der Vélker. Eines wird man 


23 Es will mir scheinen, da® auch H. PriscnxKer in seiner verdienstvollen Arbeit in 


der Wervu E-Memorialschrift dem dlteren Zeugnis von SommErvitLE doch etwas allzu 
skeptisch gegeniibersteht. Auch war weder SPEIsER noch JoHNsTON die Méglichkeit 
geboten, in das eigentliche Kerngebiet der Kleinwiichsigen auf Malekula einzudringen. 


Da PLiscHKE meine Ausfiihrungen iiber das Vorkommen des halbreflexen Bogens nicht zu 


entkraiten vermochte, bestehen auch weiterhin die Méglichkeiten, die ich damals aufzeigte. 
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vor allem aus E. VATTER’s Arbeit Jernen kénnen: daf trotz der methodisch notwendigen Grenz- 
bestimmung zwischen ethnologischer Kulturforschung und physischer Anthropologie und, fiigen 
wir noch hinzu, prahistorischer Archdologie, erst der Zusammenhalt der Ergebnisse aller 
Einzelwissenschaften es erméglicht, die grofen Probleme vorgeschichtlicher Kulturenforschung 


zu klaren und zu ldsen. Fr. FLOR— Wien. 


Social Science Abstracts; The Social Science Research Council of America wird vom 
Marz 1929 an in monatlichen Berichten alle Neuerscheinungen auf dem Gebiete der Sozial- 
wissenschaften im weitesten Sinne des Wortes in Form von Inhaltsangaben mdglichst rasch 
mach dem Erscheinen zusammenfassen, um laufend und unverziiglich iiber die einschlagige 
Literatur des Erdkreises zu orientieren. 
Berichterstatter fiir die deutschsprachlichen Neuerscheinungen hinsichtlich der Ver- 
Offentlichungen zur - 
1. physischen Anthropologie (Sozialanthropologie, Rassenlehre); 
2. Rassenhygiene oder Eugenik; 
3. Ethnologie und Archaologie Amerikas 
fee. ist Dr, Kart H. RotH-Lurtra, Kaiserslautern, Rheinpfalz, Sturmstrafe 9. 
iP ___Im Interesse raschester Berichterstattung und méglichster Vollstandigkeit richten wir an 
; die Autoren und Verleger die héfliche Bitte, an unsere Adresse Sonderdrucke und Einzelwerke 
-unmittelbar nach dem Erscheinen einsenden zu wollen, und zwar: 
, a) Einzelwerke, Biicher, Broschiiren, Sammelwerke, Monographien u. dgl. ab 1. Janner 1929; 
oe 6) Zeitschriftenabhandlungen riickwirkend ab Janner 1928, 


Dr. K. H. RotH-Lutra. 
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‘ Der GroBe 
Brockhaus 


_Handbuch des Wissens in 20 Banden 
Das grote volkstiimliche 
WNachschlagewerkderGegenwart 


mit Uber 200000 Stichwértern 
auf etwa 15000 Seiten, tiber 
17500 Abbildungen sowie 210 
Karten und Planen. 


Jetzt nur 5—7'/, Mark im Monat 


Sichern Sie sich den ermaBigten Sub~ 
skriptionspreis, er ist nur beschrinkte Zeit 
giltig. 

Geben Sie Ihr altes Lexikon in Zahlung, 
es wird Ihnen jetzt — und nur beschrankte Zeit, 
wenn es mindestens vier Bande umfaBt und 
nicht vor 1890 erschienen ist — gleichgiilug 
aus welchem Verlag —in Anrechnung gebracht. 


Sie sparen zwischen 50.-GM.und120.— 
GM., wenn Sie sich jetzt entschliefen. 


@ee- Verlangen Sie noch heute von Threm Buchhandler 
oder direkt vom Verlag véllig unverbindlich und kostenlos 
den reichbebilderten Prospekt. 


F. A. BROCKHAUS/ LEIPZIG 


Anthropos XXIV. 1929. 


»Der GroBe Brockhaus“ neu von A—Z! 


Wie wir erfahren, erscheint in den nachsten Tagen der erste Band des ,Grofen Brockhaus, 
Handbuch des Wissens in 20 Banden‘, 15., véllig neubearbeitete Auflage von BROCKHAUS’ Kon- 
versationslexikon. Seit langem erwartet, fiihrt das Nachschlagewerk die hundertzwanzigjahrige 
Tradition seines Verlages fort, dessen Name mit der Geschichte des deutschen Geisteslebens 
unldslich verkniipft ist. Es erweitert aber zugleich den Kreis seiner Aufgaben gemaf den er- 
hdhten Anspriichen unserer Zeit, indem es nicht nur die iiber allen Parteien stehende objektive 
Auskunftsstelle in allen Fragen des Wissens ist, sondern auch dem Menschen von heute als 
zuverlassiger Berater in allen’ praktischen Fragen des taglichen Lebens zur Seite 
stehen will. Gerade diese neue Eigenschaft wird den ,Grofen Brockhaus* zu einem unent- 
behrlichen Ratgeber machen, fiir Familie und Beruf, fiir Arbeits- und Mufestunden, fiir jeder- 
mann in Stadt und Land. Aus einer Fiille neuer Ideen diirfte diese vielleicht die wichtigste 
sein. Spater Nuheres hieriiber. Heute einige Zahlen iiber die Riesenarbeit: Uber 200.000 Stich- 
worter auf etwa 15.000 Seiten Text, etwa 16.000 Textabbildungen, rund 1500 bunte und 
einfarbige Tafelseiten und Einklebebilder sowie 210 meist doppelseitige bunte Karten und 
Stadtpline vereinen sich zu einer umfassenden Darstellung des Weltbildes von heute. Es hat 
eines langen Weges von 120 Jahren bedurft, um den ,Brockhaus* zu dem zu machen, als 
was er heute vor uns steht: das gréfte volkstiimliche deutsche Nachschlagewerk der Gegenwart. 
Die Entwicklung zeigt uns ein stetes Aufwarts, ein nicht ermiidendes Vorwarts — von den 
sechs schmalen Bandchen der ersten Auflage bis zu den 20 dickleibigen Walzern der neuesten- 
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120 Jahre ,GroBer Brockhaus‘. 


Man vergegenwartige sich einmal, welche Arbeit aufgewendet werden mufte, um dem 
.Brockhaus* seine heutige Gestalt zu geben. 23 Redakteure — Akademiker — sind zehn Jahre 
titig, das Werk zu vollenden, d. h. es miissen rund 600.000 Stunden redaktioneller Arbeit 
geleistet werden. Mit anderen Worten: ein Mensch wiirde 230 Jahre brauchen — den Arbeitstag | 
zu acht Stunden gerechnet — um die Arbeit zu bewéltigen. In dieser Zeit wiirde das Be- 
forderungsmittel der Zukunft, das Raketenauto, bei einer Durchschnittsstundengeschwindigkeit 
von 200 km 3000mal um die Erde fahren kénnen! Dabei ist die Hauptarbeit, die Tatigkeit 
der mehr als 600 Mitarbeiter — jeweils erste Fachleute ihres Gebietes — die zahlenmafig 
nicht zu erfassen ware, iiberhaupt nicht beriicksichtigt! Oder ein anderes Beispiel: Allein die 
auf den 450 Karten des ,Grofen Brockhaus‘“ enthaltenen durchschnittlich je 300 Namen zu 
durchschnittlich je zehn Buchstaben mit durchschnittlich je sechs Strichen zu zeichnen, miifte — 
ein Kartograph 8,100.000 Striche machen! Die Druckzeilen der 20 Bande aneinandergereiht, 
ergeben schatzungsweise eine Lange von 1300 km, d. h. eine Entfernung von Konigsberg bis 
Strafburg oder von Hamburg bis Florenz. Mit dem Schnellzug wiirde man etwa 24 Stunden 
brauchen, an dieser Strecke entlang zu fahren. Fiir den Satz aller 20 Bande sind ungefahr 
150.000 Satzstunden nétig, oder ein einzelner Setzer wiirde iiber 62 Jahre zu dieser Arbeit 
brauchen. ,Der GroBe Brockhaus* wird allen denen willkommen sein, die mit offenen Augen 
durch das Leben gehen. Der erste Band erschien Ende Oktober 1928, Band II voraussichtlich im 
Marz 1929, die weiteren Bande sollen in Abstanden von etwa vier Monaten folgen. Wir werden 
unsere Leser tiber das Erscheinen auf dem laufenden halten. 
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Alle bei der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés 4 la rédaction 


nen Biicher werden hier kurz angezeigt seront briévement indiqués ici. On en fera 
und in einer der folgenden Nummern un compte rendu dans un des numéros 


nach MaBgabe von Zeit und Kaum be- suivants selon que le temps et lespace 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- le permettront. On ne retournera pas les 
tiickgesandt. livres qui n’ont pas été demandés. 


Akademia Nauk SSSR, Muzei Antropologii i Etnografii: Pamjati Lwa Jakowlewitschka 


Sternberga (Akademie der Wissenschaften SSSR, Museum fiir Anthropologie und 
Ethnographie. Dem Andenken Leo Jakob Sternbergs), 70 SS., Oktav, geh., Izda- 
telstwo Ak. Nauk SSSR, Leningrad 1928. 


Annales du. Musee du Congo Belge, Tervueren: Ethnographie et Anthropologie, Serie III, 


Notes analytiques sur les Collections Ethnographiques du Congo Belge, Tome II: 
Les Industries indigénes, Fasc. 2 et dernier: Les Nattes, p. 95—202, pl. XXIJ— 
LXIV, Quart, Dec. 1927. ; 


Annual Report for 1926: National Museum of Canada, Bulletin Nr. 50, 126 SS., ill., 


Oktav, geh., Printer F. A. Acland, Ottawa 1928. 


42d Annual Report of the Bureau of American Ethnology to the Secretary of the Smith- 


4 


sonian Institution, 1924—1925: 900 SS., ill., Oktav, geb., Washington 1928. 


? Baader Th., Prof. Dr.: ,,Grundlagen der Sprachgeschichte Westfalens. S.-A. aus ,,Bei- 


trage zur Westfalischen Heimatkunde“, Bd. IV, 23 SS., Oktav, geh., Verlag Ferdinand 
Schéningh, Paderborn. 


i. anse Ewald: ,,Buch der Lander (Abendland).“ 429 SS, ill., Oktav, geh., Verlag August 


Scherl, G. m. b. H., Berlin 1929, Preis Mk. 10.—. 


Bartoli Matteo: ,.Di una metatonia antichissima dell’ ario-europeo.“ S.-A. aus ,,Archivio 


Glottologico Italiano, vol. XXI, p. 106—117, Oktav, geh. 


Baudoux Georges: ,,Légendes Canaques.“ 280 SS., Oktav, geh., Edition Rieder, Paris 1928. 
Bezemer T. J.: ,,Over Oorsprong en Beteekenis van de Wajang.“ S.-A. aus _,,Koloniaal 


Tijdschrift“, XVII. Jahrg., Nr. 4, p. 353—371, Oktav, geh. 


Biallas F. X., Dr., S. V. D.: ,,K’ii Yiian, his Life and Poems.“ S.-A. aus ,,The Journal 


4 
» 


of the North China Branch of the Royal Asiatic, Vol. LIX, 1928, p. 231—253, 
Oktav, geh. 


— ,Konjuzius und sein Kult.“ 130 SS., 61 Abb., 1 Karte, Oktav, geb., Peking-Verlag, 


Peking-Leipzig 1928. 


_ Birket-Smith Kaj.: ,,Five Hundred Eskimo Words.“ Report of the Fifth Thule Expedition 


» 
« ! 
. 


1921—1924, Vol. Ill, Nr. 3, 62 SS., 1 Karte, Oktav, geh., Gyldendalke Boghandel, 
Nordisk Forlag, Copenhagen 1928. 


_ Brondal Viggo: ,,Ordklasserne.“ XX + 272 SS., Oktav, geh, G. E. C. Gad, Kjoben- 


havn 1928. 


Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie 1928/1929: 


5. Jahrg., 23 SS., Oktav, geh. 


Bushnell D. I: ,,Drawing by Jaques Lemoyne de Morgues of Saturioua, a Timucua Chief 


- in Florida, 1564.“ Smithsonian Miscellaneous Collections, Vol. 81, Nr. 4, 9 SS., 
1 Abb., 1 Tafel, Oktav, geh., Washington 1928. 


‘Callegari G. V., Dr.: ,,Scopo e Limiti defla Archeologia americana.“ Prelezione a un 


Corso d’Antichita americane al!l’Universita cattolica del S. Cuore in Milano, 11 SS., 
_ Oktav, geh. 


- Champy Christian: ,,.Le corps humain.“ Bibliotheque générale illustrée, Nr. 8, 83 SS. 


we 


60 Tafeln, Oktav, geh., Les Editions Rieder, 1928, Prix Fres. 16.50. 


sv 
“Chi Li Ph. D.: ,,The Formation of the Chinese People.“ 283 SS., 80 Karten, Oktav, geb., 


Harvard University Press, Cambridge 1928, Preis 23 sh. 


Clemen Carl: ,,Mythologie, Religionsgeschichte und Psychoanalyse“ aus ,,Prinzhorn: Aus- 


—— 
¥ 


wirkungen der Psychoanalyse I‘, p. 172—195, Oktav, geh. 

— ,Die Anwendung der Psychoanalyse auf Mythologie und Religionsgeschichte.“ 
S.-A. aus dem Archiv f. d. ges. Psychologie, Bd. 61, Heft 1/2, 1928, 128° SS., 
Oktav, geh., Akademische Verlagsges. m. b. H., Leipzig 1927. 


_ Corréa Mendes: ,,O problema eugénico em Portugal.“ S.-A. aus ,,Congresso Nacional de 


Medicina“, Porto-Junho de 1927, 8 SS., Oktav, geh. 


 David-Neel Alexandra: .,Arjopa.“ 322 SS., ill., Oktav, geb., F. A. Brockhaus, Leipzig 1928. 
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Der Grofe Brockhaus: Handbuch des Wissens in zwanzig Banden. XV., vollig neu-— 
bearbeitete Auflage von Brockhaus Konversations-Lexikon. I. Bd.: A—Ast., 780 SS., 
ill., Oktav, geb.. F. A. Brockhaus, Leipzig 1928, Preis Mk. 22.50. a 

Dixon Roland B.: ,,The Building of Cultures.“ X +305 SS., 27 Abb., Oktav, Char eS 
Scribner’s Sons, London 1928. . 

Donner Kai: ,Samojedische Benennungen der Russen.“ S,-A., p. 366—370, Oktav, geh. 

Drexel Albert: ,,Ursprung der Sprache. Allgemeine Sprachwissenschaft. I. Band: i 
einer Philosophie der Sprache: 1. Teil, VIII + 164 SS., Oktav, geh., Akademie- 
Verlag, Innsbruck 1929. 

Duprat G. L: Physiologie Sociale des Migrations.“ 6. Deutscher Soziologentag z 
Ziirich, 21 SS., Oktav, geh. % 

Eckardt Andreas P., O. S. B.: ,,Koreanische Marchen und Erzahlungen.“ VIII + 136 SS., 
ill., Oktav, geb., Missionsverlag St. Ottilien, Oberbayern, Preis Mk. 6.—. 

Ferrario Benigno: ,,Archivio di Glottologia e Filologia Africana.“ Vol. I, 101 SS., Okta 
geh., Montevideo 1923. é 

— — ,Observaciones sobre indagacion linguistica aplicada a los idiomas de la Americana 
Meridional.“ S.-A. aus ,,Revista de la Sociedad Amigos de la Arqueologia“, Tom. 
I, 25 SS., Oktav, geh., Montevideo 1927. 

Francé-Harrar Annie: .,Keise in die Urwelt. 190 SS., 40 Tafeln, Oktav, geb., Aug. Scher! 
G. m. b. H., Berlin 1928, Preis Mk. 5.—. 

Franz Leonbard, Dr.: ,,Einiges iiber den Einbaum.“ S.-A. aus ,,Aus der Heimat“, 41. 
Jahrg., Heft 12, p. 388—391, 5 Abb., Oktav, geh., Verlag Hohenlohe’sche Buch- 
handlung, Stuttgart 1928. F 

Gahs Aleksander, Dr.: ,,O 60-godi8njici zivota P. Vilhelma Schmidta, S. V. D.“ S.-A. aus 
»Bogoslovska Smotra“, Bd. XVI (1928), Nr. 4, p. 516—524, Oktav, geh. 

Gardiner Alan H. and Sethe Kurt: ,,.Egyptian Letters to the Dead mainly from the old 
and middle Kingdoms.“ IX +32 SS., plate I—XI, Quart, Mappe, The Egypt Ex 
ploration Society, London 1928. } 

Gemelli A. P.: ,,G. B.» Vico.“ Publ. della Univ. Catt. del Sacro Cuore, Serie I, Vol. X, 
206 SS., Oktav, geh., Milano. | q 

Gifford E. W. and Lowie R. H.: ,,Notes on the Akwa’ala Indians of Lower California. 
Univ. of Calif. Publ. in Amer. Archaeol. and Ethnol., Vol. 23, Nr. 7, p. 339—352, 
Oktav, geh. ; 

Ginneken J., van: ,,De Erfelijkheid der Klankwetten.“ S.-A. aus ,,Mededeelingen de 
Kon. Akademie van Wetenschappen“, Afd. Letterkunde Deel 61, Serie A, Nr.. 5, 
p. 147—196, Oktav, geh., Amsterdam 1926. 

Gjerdman O.: ,,Critical Remarks on Intination Research.“ S.-A. aus ,,Bulletin of the School 
of oriental Studies“, Vol. III, part 3, p. 495—505, Oktav, geh., London. 3 

Goddard Pliny Earle: ,,Pitch Accent in Hupa.“ Univ. of Calif. Publ. in American 
Archaeol. and Ethnol. Vol. 23, Nr. 6, p. 333—338, Oktav, geh. ” 

Hajek Leo: ,,Die neuen Aufnahmeapparate des Wiener Phonogrammarchivs.“ 59. Mitt. 
der Phonogrammarchivkommission der Ak. der Wiss. Wien, p. 529—538, Oktav, geh. 

Héltker Georg P., S. V. D.: ,,Benin. Der Untergang einer afrikanischen Kunst- und Kaiser 
stadt“ in ,,Wochenpost“, Steyler, III. Heft, Nr. 4, p. 113—115, ill, Oktav, geh., 
Kaldenkirchen 1928. 

— — ,Bedeutung der Vélkerkunde fiir Mission und Heimat.“ S-A. aus ,,Priester 
Mission“, Jahrbuch der Unio cleri pro missionibus, Jahrgang 1928, p. 7— 
Oktav, geh. 

Hough Walter: ,,Fire-Making Apparatus in the United States National Museum.“ Pr 
of the Unit. States Nat. Mus., Vol. 73, Art. 14, p. 1—72, plates 1—11, 56 1 
Oktav, geh. 7 

Imbelloni J.: ,,Clava-Insignia de Villavicencio.“ S.-A. aus ,,Anales de la Faculdad de 
Ciencias de la Educacién“, tomo III, p. 219—228, 6 Tafeln, Oktav, geh., Parana 1928 

— — ,,La Industria de la Piedra en Monte Hermoso.“ S.-A. aus ,,Anales de la Fa 
de Ciencias de la Educacién, tomo II, p. 147—168, 12 Abb., Oktav, 
Parana 1928. ; ‘ 

— — ,,Einige konkrete Beweise fiir die auSerkontinentalen Beziehungen der Ind 
Amerikas.“ S-A. aus ,,Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in 
Bd. LVIII, p. 301—331, 30 Abb., Oktav, geh., Wien 1928. 

Iran Il: Académie des Sciences de Union des Républiques Soviétiques Social 
[Iran II]. Akademia nauk, sojuza sowjetskich sozialisti¢eskich republik, Leningr: 
pateg ae Akademii nauk SSSR 1928.] 205 SS., 1 Tafel, Oktav, geh., 
grad 1928., 

Kern Fritz, Prof. Dr.: ,,Auf dem Wege zu einer kritischen Rassengeschichte“ in ,,Fo1 

*-schungen: und Fortschritte“, 4. Jahrg., Nr. 34, p. 354-355. a. 

— — ,,Kulturenfolge.“ S.-A. aus ,,Archiv fiir Kulturgeschichte“, Vol. XVII, Heit — 
p. 2—19, Oktav, geh. oe 

— — ,Die Europdiden. Ergainzende Bemerktingen in ,,Archiv fiir Rassen- und G 
schaftsbiologie“, XX, 1928, 408—425. 


y 
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Kniffen Fred B.: ,,Achomawi Geography.“ Univ. of Calif..Publ. in Amer. Archaeol. and 
Ethnol., Vol. 23, Nr. 5, p. 297—332, plates 55—59, 1 Textabb., 2 maps, Oktav, geh. 

Koppers Wilhelm, Prof. Dr.: ,,Die Indianerforschung. Der XXIIII. Internationale Ameri- 
kanistenkongreB in New York“ in ,,Reichspost“, Wien, 18. Oktober 1928, p. 7. 

— — ,,Das Lebenswerk Wilh. Schmidt’s.“ S.-A. aus dem Jahrbuch der Gsterr. Leo- 
Gesellschaft, 1928, S. 118—141. 

_— — ,Stammesgliederung und Strafrecht der hauptlingslosen Yamana auf Feuerland.“ 
S.-A. aus ,,Atti del XXII Congresso Internazionale degli Americanisti“, Roma, 
Settembre 1926. Roma 1928, vol. IJ, p. 155—173. 

_— — ,,Die Eigentumsverhdltnisse bei den Yamana auf Feuerland.“ Ibid., p. 175—194. 

Kosibowicz Edward Ks., T. J.: ,.Dawnos¢ Ludzkosci.“ S.sA. aus ,,Przegladu Powszech- 
. nego“, p. 265—288, Oktav, geh., Grudzien 1928. : 
_ Krahe Hans: ,,Lexikon altillyrischer Personennamen.“ Indogermanische Bibliothek, III. 
' Abt.: Untersuchungen, Nr. 9, VIII + 174 SS., Oktav, geh., C. Winter’s Univ. Buch- 
handlung, Heidelberg 1929, Preis Mk. 10.50. 
‘Labriet A.: ,,Le Chant Scientifique.“ VII + 145 SS., Oktav, geh., Nancy 19206. 
Lamster J. C.: ,,Verspreiding van Enkele Vlecht-Systemen in den Ned. Indischen Archipel.“ 
‘ S.-A. aus ,,Gedenkschrift uitgegeven ter Gelegenheid van het 75-jarig Bestaan op 
4. Juni 1920 van het Kon. Inst. voor de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederl. 
» Indié“, p. 273—285, 42 Abb., 1 Karte, Oktav, geh. ; 
Martin Rudolf: ,,Lehrbuch der Anthropologie.“ Zweite, vermehrte Auflage in 3 Banden, 
1, Bd.: Somatologie, XVII + 578 SS., 266 Abb., 3 Tafeln, 7 Beobachtungsblatter; 
2. Bd.: Kraniologie, Osteologie, VII + (579—1182) SS., 281 Abb.; 3. Bd.: Bibliogra- 
phie, Literaturverzeichnis, Sachregister, Autorenregister, p. 1183—1816, Oktav, geh., 
_ Verlag Gustav Fischer, Jena 1928, Preis Mk. 90.—. 
_ Mathiassen Therkel: ,,Material Culture of the Iglulik Eskimos.“ Report of the Fifth Thule 
Expedition 1921—1924, Vol. VI, Nr. 1, 249 SS., 203 Abb., 1 Karte, Oktav, geh., 
Gyldendalske Boghandel, Nordisk Forlag, Copenhagen 1928. 

_ — — ,,Archaeology. of the Central Eskimos.“ I: Descriptive Part. Report of the Fifth 

Basi Thule Expedition 1921—1924, Vol. IV, 327 SS.,.85 Tafeln, 113 Abb., Oktav, geh., 

~ a Gyldendalske Boghandel, Nordisk Forlag, Copenhagen 1927. 

_ — — ,,Archaeology of the Central Eskimos.“ II: The Thule Culture and its position within 


_  . the Eskimo Culture. Report of the Fifth Thule Expedition 1921—1924, Vol. IV, 
~~~ 208: SS., 12 Abb., Oktav, geh., Gyldendalske Boghandel, Nordisk Forlag, Copen- 
h hagen 1927. 


Matsumoto Nobuhiro: ,,Essai sur la Mythologie japonaise.“ Austro-Asiatica, Documents 
? et Travaux, Tom. II, 145 SS., 9 Tafeln, Oktav, geh., Paul Geuthner, Paris 1928, 

"4 Prix Fres. 100.—. 

_Menghin Oswald: ,,Jungpalaolithische Keulenfunde und ihre kulturgeschichtliche Be- 
an deutung.“ S.-A. aus ,,Sudeta“, IV, 1928, 6 SS., 2 Abb., Oktav, geh. 

a Montandon George: ,,L’ologenese Humaine.“ XII +. 478 SS., 14 Tafeln, 21 Abb., 23 Karten, 

.____ Librairie Felix Alcan, Paris 1928, Prix Fres. 125.—. 

_ Muntsch Albert, S. J. and Spalding Henry S,. S. J.: ,,Introductory Sociologie.“ XII + 
‘ ~ 466 SS., Oktav, geb., D. C: Heath & Co., New York 1928. 

Neunzehnter Jahresbericht der Schweiz. Gesellschaft fiir Urgeschichte (Société Suisse 
: ' de Préhistoire). 1927, IV + 104 SS., 5 Tafeln, 14 Abb., Oktav, geh., Verlag H. R. 
in Sauerlander & Co., Aarau 1928. 

_ Nordenskiold Erland: ,,Indianerna pa Panamandset.“ 282 SS., 174 Abb., Oktav, geh., 
5 Tafeln, 1 Karte, Ahlén & Akerlunds Forlag, Stockholm 1928. 


a 


_ — — ,,Picture-Writings and other Documents by Nele and Ruben Perez Kantule.“ Com- 
e parative ethnographical studies, 7, part 1, 93 SS., 2 Abb., 5 Tafeln, Oktav, geh. 
. — ,Jndianerna Pa Panamaniset.“ S.-A. aus ,,Ymer“, 1928, Heft 1/2, p. 85—110, 19 


_ Abb., Oktav, geh. 
- Paust Albert und Lic, Romer Alfred, Dr.: ,,Allgemeine Religionsgeschichte und Theo- 
nf logie.“ S.-A. aus ,,Jahresberichte des Literarischen Zentralblattes“, Jahrg. 4, 1927, 
- p. 65—187, Oktav, geh. ; 
_ Pellegrin Jacques, Dr.: ,,Poissons du Chiloango et du Congo recueillis par l’expedition 
du Dr. H. Schouteden (1920—1922).“ Annales due Musee du Congo Belge, Ter- 
E vueren (Belgique), Zoologie, Serie I, Materiaux pour la Faune du Congo. Tome III, 
_ . Fasc. 1, 49 SS., 28 Abb., Quart, Aotit 1928. 
Piantelli Franc., Dr.: ,,Uno scienziato nostro: P. Guglielmo Schmidt“ in ,,Vita e Pensiero“, 
Anno XIV, Vol. XIX, Fasc. 8, p. 488—492, Oktav, geh., Milano 1928, 

reuB K. Th., Prof. Dr.: ,,E.-P. Dieseldorff (Cohan, Guatemala), Kunst und Religion 
& der Maya-Volker im alten und heutigen Mittelamerika.“ Berlin, J. Springer, 1926, 


g in ,,Deutsche Literaturzeitung“, 1928, 40. Heft, XX. Spalte, p. 1971—1973, Oktav, geh. 
_ —— ,,Glauben und Mystik im Schatten des héchsten Wesens.“ 61 SS., Oktav, geh., 
4 ) Verlag C. L. Hirschfeld, Leipzig 1920. 


Reche Otto: ,,In Memoriam Karl Weule.“ 427 SS., ill., Oktav, geh., R. Voigtlander’s 
ss Verlag, Leipzig 1929, Preis Mk. 16.—. 
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Richarz Stephen: ,,Carl Diener and Modern Paleontology.“ S.-A. aus ,,Pan-American 
Heologist“, Vol. L, Aug. 1928, 4 SS., 1 Tafel, Oktav, Ra ? 

Saudek Robert: ,,Experimentelle Graphologie.“ XII + 347 .. Beilage: 10 SS., Tafel 
I—LXIII, Oktav, geb., Pan-Verlag Kurt Metzner, G. m. b. H., Berlin 1929. “ 

Sebesta Paul: ,Svitani nad pralesem I.“ Unie-Zemé a Lidé 83, 194 SS., ill., 1 Karte, 
Bd. Il: 145 SS. 34 Abb., 1 Karte, Oktav, geh., Nakladem Ceské Grafické Unie 
A. S. v Praze 1929, Preis Ké 20.— bzw. Ké 15.—. 4 

— — ,,Orang-Utan.“ Bei den Urwaldmenschen Malayas und Sumatras. 274 SS., 125 
Abb., 2 Karten, Oktav, geb., F. A. Brockhaus, Leipzig 1928, Preis Mk. 16.—. J] 

Schultze Leonhard, Dr.: ,,Zur Kenntnis des Kérpers der Hottentotten und Buschmanner, ; 
Zoologische und anthropologische Ergebnisse einer Forschungsreise im _westlichen 
und zentralen Siidafrika, ausgefiihrt in den Jahren 1903—1905, V Bd., 3. (SchluB-) 
Lieferung, 227 SS., 16 Abb., 5 Kurvendarstellungen, 18 Tafeln, Quart, geh., Gustay 
Fischer, Jena 1928, Preis Mk. 34.50. 

Schumacher Paul P.: ,,Die Eigentumsverhaltnisse bei den Batwa-Pygmien in Ruanda (Ost- 
cage in ,,Neue Ordnung“, IV. Jahrg., Juli 1928, Folge 4, p. 156—163, Oktav, 
geh., Wien. 

Seifert Josef Leo: ,,Die slawische ,Friedfertigkeit’.“ S.A. aus  ,,Vélkerpsychologische 
Charakterstudien“, p. 192—224, Oktav, geh. ; 

Shirokogoroff S. M.: ,.Northern Tungus terms of orientation.“ S.-A. aus ,,Rocznik orjen~ 
talistyezny“, Tom. IV (1926), str. 167—187, Lwow 1928. : 

Sirelius U. T.; ,,Die syrjanische Wohnung in ihren verschiedenen’ Entwicklungsstadien.* 
Separatum (ohne weitere Angaben), p. 331—3605, 34 Abb., Oktav, geh. 7 

Sommerfeldt A.: ,,P. W. Schmidt, Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde.“ f 
einem Atlas von 14 Karten in Lithographie. C. Winter, Heidelberg 1926, Oktav 
XVI + 595 SS., in .,.Norsk Tidsskrift for Sprogvidenskap“, Bind I, p. 212—214, 
Oktav, geh., Oslo 1928. ’ 

Thurnwald Richard, Prof.: »f J. Bachofen, Der Mythus von Orient und Okzident, eine 
Metaphysik der Alten Welt. Mutterrecht und Urreligion. Paul Krische, Das Ra 
der Mutterrechtsgesellschaft. Hermann Baumann, Vaterrecht und Mutterrecht i 
Afrika. Bobert Briffault, The Mothers. Richard Karutz, Maria im fernen Osten. 
Shou-lin Cheng, Chinesische Frauengestalten. E. Schlieben, Mutterschaft und Ge- 
sellschait.“ S.-A. aus ,,Zeitschrift f. Vélkerpsychologie und Soziologie“, Bd. 
Heft 1, p. 87—93, Oktav, geh. 

-— — ,,Segen.“ S.-A. aus ,,Reallexikon der Vorgeschichte“, p. 5—10, Oktav, geh. ,,Siebung“, 
2 Spalten, ,,Siedlung“, p. 89—97, ,,Sippe“, p. 171—180, ,,Prostitution“, p. 321—327 
»Promiskuitat“, p. 319—321, ,Staat“, p. 358—373, ,,Steuer“, 11 Zeilen, ,,Strafe% 
p. 452—460, ,,Vaterrecht“, p: 97—103, ,,Verbrechen“, p. 118—130, ,,Vergeltung“, 
p. 130—131, ,,Verlébnis“, 1 Spalte, ,,Vertrag“, p. 135—142, ,,Verwaltung“, 10 Zeilen, 
»Verwandtenheirat“, 25 Zeilen, ,,Vasall“, 27 Zeilen. 

Torday E.: ,,Dualism in Western Bantu Religion and Social Organization.“ S.-A. 
»Journal of the Royal Anthropological Institute“, Vol. LVIII, January-June, 1 
“p. 225—245, Oktav, geh. 

Waddell L. A., Dr.: ,,Questionary (Fragend, Questionnaire) on the Sumerian Marki 
(Marken, Zeichen) upon Prehistoric Pottery (T6pferware, Scherben) found in th 
Danube (Donau) and associated Valleys of Middle Europe.“ 10 SS., Oktav, 

Wilson G. L.: ,,Hidatsa Eagle Trapping.“ Anthropological: Papers of the Am. Mus. 
Nat. History, Vol. XXX, Part IV, p. 101—245, 25 Abb., Oktav, geh., New York 1 

Winthuis J.: ,,Das Zweigeschlechterwesen.“ Forschungen zur Volkerpsychologie 
Soziologie, Bd. V, 297 SS., 19 Tafeln, Oktav, geh., Verlag C. L. Hirschfeld, Leip 
1928, Preis Mk. 14.—. _ 

Wolff K. F.: ,,Der heutige Stand der Rassenforschung.“ S.-A. aus ,,Mannus“, Zeitschriit 
fiir Vorgeschichte, Bd. 20, Heft 4, p. 328—3604, Oktav, geh., Verlag C. Kabitzsch, 
Leipzig 1928, Preis Mk. —.75. ; 

Wiist Walther: ,,Einige Grundbegriife der -altindischen Geistesgeschichie.“ S.-A. 
,Deutsche Vierteljahrsschrift fiir Literaturwissenschait und Geistesgeschich 
Jahrg. VI, Heit 4, p. 640—O67C, Oktav, geh. 
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Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


_ American Anthropologist. 30/4. 


_ White A. L., Summary Report of Field Work at Acoma. — Mathiassen Th., Norse 
Ruins in Labrador. — Katz M., 'Genna in Southeastern Asia. — Parsons E. C., The 
Laguna Migration to Isleta. —.Davidson D. S., The Familiy Hunting Territory in 
Australia. — MacLeod W. C., Economic Aspects of Indigenous American Slavery. — 
Faye P. L., Christmas Fiestas of the Cupeno. — Radin P., Ethnological Notes on the 
Objiwa of Southeastern Ontrio. — Smith M. G., Notes on the Depopulation of Aboriginal 
America. — Gifford E. W., Notes on Central Pomo and Northern Yana Society. 


Anales del Museo Nacional de Arqueologia. IV/3. 


Mazari M., Codice Mauricio de la Arena. — Nuttall Z., Francisco Cervantes de 
Salazar, nota biografica. — Tozzer A. M., Aspectos cronologicos de la Arqueologia 
Americana. — Paso y Troncoso F., El Codice Mexicano del P. Sahagun, existente en la 

_ Biblioteca Mediceo-Laurenziana de Florencia. — Alcocer J., Lugar de la primera entre- 

vista de Hernan Cortes con Motecuhzoma Xoxoyotzin. — Martelett M., El Pocho, 
costumbres tradicionales de Tenosique, Tabasco. — Brinton D. G., El Chane-Abal (Cuatro 
Lenguas) de Chiapas. — Peter G., Estudio sobre la psicoligia azteca. — Metrux A., 

_ Semblanzas de sabios suizos. — Guillen P. C., Descubrimiento por tierra, del Puerto 
de la Paz. — Hidalgo y Costilla, Testamento de Dona Maria Costilla, — Ledon L. C., 

_ Indice de la Seccion de Reales Cédulas del Archivio General de la Nacién (Periodo de 

- Independenzia). — Gonzalez D. E., Relacion Sucinta de los Principios de la Revolucion 
Mexicana de 1810. — Leonard I. A., Un gran sabio mexicano del siglo XVII. — Romero 

_ P. HL, Expedicion a Chiapas y Tabasco, realizada en 1892. — Palacios E. J.?, De Done 
viene la palabra México? — México. — Tenochtitlan. — Aztlan. — Rojas M., Interpre- 
taciones de algunas voces mexicanas. 


- Atiales du Musée du Congo Belge. Ser. II], Tome II, fasc. 2 et dernier. 


Schouteden, Les industries indigénes: Les Nattes. 


_ Asia Major. V/1. 

or < Francke A. H., gZer-Myig i. e. Rays from the Eyes of the Svastika, a Precious 

_ Summary of the World. Book 6. Translated from the Tibetan. — Zach E. V., Lit’aipos 
Gedichte, IX. Buch. — Lit’aipos Gedichte, X. Buch. — Weller E., Uber den Aufbau des 

_ Patikasuttanta (II), Ubersetzung des chinesischen Textes. — Uber die Rahmenerzahlung 

_ des Samgitisuttanta im Palikanon. 


_ BaBler Archiv. Bd. XII (1928). 


yo Meinhard Heinrich, Beitrige zur Kenntnis des Sivaismus nach den Purana’s. — 
_ Briining Hans H., Reisen im Gebiet der Aguaruna. — Maas Alfred, De Koninklijk 
is Bataviaasch Genootschap van Kunsten en Wetenschappen, 1778—1928. 


-Boletim da Agéncia Geral das Colonias. IV. 


L _ 40: Correia Alves P. J., Insuficiéncia Missionéria de Portugal Colonizador, no 
_ Passado e no Presente e no Futuro? — Galvao A., A Navegacao em Mocambique em 
_ 1927. — 42: Pereira Denis José de Oliveira, Dr., Os Portugueses em Angola. — Santa 
Rita e Sousa Cénego José de, Elementos Gramaticais da Lingua Concani, — 43: Ferraz 
de Carvalho A., A Investigacao Scientifica nas Colénias Portuguesas. 


 Bolletino della Reale Societa Geografica Italiana. 


Magnaghi A., I presunti errori che vengono attribuiti a Colombo nella determina- 
_ zione delle latitudini. — Bertagnolli L., I tipi di abitazione della Val di Non. 
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Bulletin de la Société des Etudes Océaniennes. III. 


5: Compte rendue de la 3e Féte du Folklore 4 Punaauia, — Audran P. H., Le 
premier Cocotier 4 Fakahina. — Lavaud, Hiro-Tradition diluvienne Teriitinorua~-Maui. — 
Granier M., Les requins des Marquises. — 6: Pugeault M. Ch., Journal de Maximi 
Rodriguez. — Emory M. K., Chant de Pai pour sa lance Rufautumu. : : 


Bureau of American Ethnology. Bulletin 87. 


Michelson Tr., Notes on the Buffalo-Head Dance of the Thunder Gens of the Fox. 
Indians. 


Congo. 1928/II. 


3: Hemptinne J. de, La politique indigéne du Gouvernement belge. — Heyse Th., 
Concessions du Mayumbe et du Bas-Congo. — Vanderyst H., Météorologie agronomique. 
— Vanden Bon P., Uit het leven der Batetelas. — 4: Heyse Th., Concessions du Congo: 
Forminiére et American Congo Company. — Simar Th, A propos d’ouvrage d’Histoire 
coloniale. — Hemptinne J. de, La politique economique et sociale du Congo belge. — 
Clercq A. de, La peur et la honte chez les Noirs Baluba. — Achten L., Over de toepassing 
van het driezijdig kontrakt. 


Der Erdball. 1928/11. 


Fechner Rhiem H., Die Toda. — Kunike H., Relieis von Prambanan-Tempel, Java. 
— Friedlander H. L., Der Zwiespalt in der Seele Japans. — Langen B., Die Arekapalme 


und das Betelkauen. — Navigator, In den Ruinen von Metalanim, Insel Ponape. — 
Kunike H., Australische Marchen. — Durlach F., Vom Fetischismus der Neger. — 
Viere, Fische und Fischfang in Afrika. — H. K, Narbentatauierung eines Bansso- 


Madchens. — Osten A., Ritter v. d., Merkwiirdige Begrabnisstatten in Kamerun. — 
Milacsek F., Die sieben goldenen Stadte des Cibula. — Piffl H., Die Rumija in Montenegro. 
— Greiser W., Quer durch das Land der Tataren. — Lenk E., Vom Mythos der Zigeuner. 


Field Museum of Natural History. Anthr. Series. Vol. XVI. 
Gunsaulus H. C., Japanese Sword-Mounds in the Collections of Field Museum. 


Internationales Archiv fiir Ethnographie. XXIX/4—6. 


Zelenin D., Ein erotischer Ritus in den Opferungen der Altaischen Tiirken. — 
Schmidt W., P., Ein Versuch zur Rettung des Evolutionismus. — Nieuwenhuis A. W., 
Das Patriarchat und das Matriarchat in Australien. : 


Journal of the African Society. CIX. 


Rattray R. S., Some Aspects of West African Folk-Lore. — Maguire R. A. J., Th 
Masai Penal Code. — Bovill E. W., Saharan Explorers of the fifteenth Century. — 
Shelford F., The ,,Gold-Coast“ in the Making. — Palmer H. R., The Origin of the name 
Bornu. — Meek C. K., The Katab and Their Neighbours IV. — Robinson A. E., The 
Arab Dynasty of Dar For (Darfur), Pt. II. 


Journal of the American Oriental Society. 48/3. 


Edgerton F., Maurice Bloomfield, 1855—1928. — Bloomfield M., The Home of 
the Vedic Sacrifice. — Spoer H. H. and Haddad E. N., Folklore and Songs from Qu 
— Coomaraswamy A. K., Indian Architectural Terms. 


Man. 


1928/11: Huntingford G. W. B., Note on the ,,Taturu“ Language. — Beresford 
Stooke G., An Akamba Fortune Telling Ceremony, — Huntingford G. W. B., Note on 
Some Names for God. — Childe V. G., The Origin of Some Hallstatt Types. — Durat 
H. G., Pallanguli: A South Indian Game. — Blake Whelan C., The Implementifer 
Raised Beach Gravels of South-East. Antrim. — 1928/12: Le Gros Clark W. R., Rhodesian 
Man. — Pycraft W. P., Some Suggestions for the Analysis for the Os coxa in Man. — 
RandalJl-Maclver D., Chronology of the Early Iron Age in Italy. — 1929/1: Powell Cotton 
P. H. G, Notes on Crossbows and Arrows from French Equatorial Africa. — Davies A., 
Man’s Nasal Index in Relation to Climate. — Vulliamy C. E., The Problem of the Pre- 
Chellean Industries. — Burkitt M. C., Archaeological -Notes. — Torday E., Bride-price, 
Dower, or Settlement. ; . 
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Mededeelingen. 72/4. 


Hueting A., Geschiedenis der Zending op he eiland Halmahera (utr. Zending 
Vereeninging), — Louwerier J.. De Doop aan volwassenen. — Kruyt A. C., Jacob 
Woensdregt (31. December 1889 — 15. Juni 1928). 


Memoirs of the Bernice Pauahi Bishop Museum. 1X/5. 
Skinner H. D. and Baucke W., The Morioris. 


Mensch en Maatschappij. V/1. 


Thurnwald R., Moderne Volkenkunde, wat haar drijft en wat zij will, — Waarden- 
burg P. J., Geestelijke eigenschappen bij tweelingen. — Keijser J. L. M. de, Oer- 
kannibalisme. — Gewin E. E., ,,Aafkloppen“. — Spanjer A., Sociologie en Economie. 


Mitteilungen aus dem Museum fir Vélkerkunde in Hamburg. Bd.. XIII. 


(Festschrift zum fiinizigjahrigen Bestehen des hamburgischen Museums fiir Vélker- 
kunde.) — Thilenius G., Museum und V6élkerkunde. — Danzel Th. W., Probleme der. 
afrikanischen Ethnographie im Lichte vélkerpsychologischer Fragestellung. — Scheidt W., 
Rassenkunde, V6lkerkunde und vdélkerbiologische Forschungs- und Lehraufgaben. -— 
Hambruch P., Probleme einer Bio-Ethnologie. — Hagen K., Eine japanische Erdkarte 
mit Volkertypen aus der ersten Hialfte des 17. Jahrhunderts. — Schwantes G., Nordisches 
Palaolithikum und Mesolithikum. — Byhan A., Uberlebsel bei den Sarden. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft. Bd. LVIII. 


5: Preidel H., Langobarden in Bohmen. — Adam T., Die Orang Lahut (an den 
 Kiisten Ostsumatras). — Die Kubus, die Waldmenschen Sumatras. — Imbelloni J., Einige 
konkrete Beweise fiir die auf erkontinentalen Beziehungen der Indianer Amerikas. — 
Bayer J., Ein jungbronzezeitliches Brandgrab bei Nieder-RuBbach, Ger~-Bez. Stockerau, 
! Niederdsterreich. — 6: Dangel R., Mythen vom Ursprung des Todes bei den Indianern 
Nordamerikas. 


_ Oberdeutsche Zeitschrift fiir Volkskunde. II/2. 


> 


Becker A., Vom Bauopfer zur Grundsteinlegung. — Schroff E., Psychologisches 
zum Ornament. 


Petermann’s Mitteilungen. 1928. 


} 1—2: Breitfu8 L., Die Nobile-Nordpolexpedition mit dem Luftschiff. —- Passarge S., 
Franz Stuhlmann. — Wallen A,, Gunnar Andersson. — Dietzel K., Die Atfrika-Ausstellung 
des Leipziger Museums fiir Landerkunde. — 11—12: Hennig, Bezeichnung von Menschen- 
rassen nach der Hautfarbe. 


Prahistorische Zeitschrift. XIX/1—2. 


Boehlau Johannes, Die Spirale in der Bandkeramik. 


Revista Mexicana. II/3. 
Miiilerried F. K. G., Los Artefactos de Piedra de! Peten, Guatemala. — Rueda 


. J. J., La Edad de Fernan Gonzales de Eslava. 


‘ 


Revue de I’Histoire des Religions. 1927/6. 


Goguel M., L’orientation de la science du Nouveau Testament. —_ Gaudefroy- 
Demombynes M., Les origines de V’Islam, d’aprés M. Tor Andrae. — Przyluski J., 
Totémisme et végétalisme dans l’Inde. — Picard Ch., Déméter et les Jumeaux d’Argos. 


Revue de I’Institut de Sociologie. VIII/3. 


Rignano Eugenio, La sociologie, ses méthodes et ses lois. 


Sudan Notes and Records. Vol. X. 


Larken P. M., Impressions of the Azande. — Roper E. M., Poetry of the Hadendiwa. 
— Titherington G. W., The Raik Dinka of Bahr el Ghazal Province. — Notes: Sudan 
Arabic. — The-Wa’ab. — MacDiarmid D. N., Notes on Nuba Customs and Language. 
— Colchester G. V., Malha Crater, Darfur. — MacLaren J. E. P., The Nomad Tent of 
Northern Kordofan. — Richards M. G., Medical Treatment by Bor Witch-Doctors. 
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The American Museum of Natural History. Huide Leaflet Series Nr. 73. 
Goddard P. E., Pottery of the Southwestern Indians. 


The Gold Coast Review. IV/1. 


Akunor Aguae Azu Noa, Adangbe es History. — Johnstone Duncan, 
Diar of an Overland Journey from Lorha, Northern Territories, Gold Coast, to Dakar, 
Senegal, August 2nd to September 26th, 1919. — Saunders G. F. T., The Native Attitude 
to Modern Medicine. — Coureur de Bois, Three Thousand Miles in the Gold Coast. — 
Johnstone Duncan, A Coasting voyage from Sekondi to Marseilles. — Omanhene of 
bhi three old Men of Nkroranza. — Norris A. W., Three Tours on the West 
Coast of Africa. 


Tijdschrift van het koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap. — 
XLVI/1. 


Visser Ph. C, In de Karakorum- en Sarikolgebieden. — Visser J., Hooft, De 
bevolking van Hunza en Nagar en der omringende landen. — Paardt Th. v. d, — 
Onbewoond Noordwest-Bali. — Fahrenfort J. J., Vaterlandsliefde’ bij natuurvolken. — 
Lekkerkerker C., De nieuwe bestuursindeeling von oy en Madoera. — Beekman A. A., 
Misverstand over het Kreekrak? — Room J. v., vermeende daling van de kustlijn 
van Diapara. 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. XXXV/3—4. 


Bissing F. W. v., Die Uberlieferung iiber die Turuscha. — Zyhlarz E., Zur Stellung 
des Darfur-Nubischen. — Lukas J., Transition und Intransition im Kanuri. — Murmel- 
stein B., Adam, ein Beitrag zur Messiaslehre. — Naor M., Uber die arabische Katze. — 
Schatzkaya O., Die krimtatarische Version des Tschakydschy-Liedes. — Kowalski T., 
Einige Textverbesserungen zu dem Diwan von al-’A’Sa. 


Zeitschrift fiir Indologie und Iranistik. Bd. 6. 


Wesendonk O. G. v., AuBerungen syrischer Schriftsteller iiber die Heimat des 
Avesta. — Francke A. H., Zwei Erzahlungen aus der .ibetanischen VetalapaftcavimSatika. 


Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 


XVIII/4: .Lacombe Fr. P., S. J., Der moderne Hinduismus als Religions- “und 
Missionsproblem. — XIX/1: Steffes J. P., Prof. Dr., Die Auseinandersetzung des Christen- 
tums mit den nichtchristlichen Religionen. 


Zeitschrift fir Morphologie und Anthropologie. XXVII/1. 


Bachmaier Fr., Kopfform und geistige Leistung. — Saller K. Die Wachstums- 
veranderungen der KopfmaBe und -proportionen zwischen dem 10. und 20. Lebensjahr. 
— Scheidt W., Annahme und Nachweis von Rassenvermischung. — Lehmann W., Blut- 
gruppenuntersuchungen im Malaiischen Archipel (Buginesen und Makassaren von 
Celebes). — Basler A., Die Gelenkigkeit und Greiffahigkeit des ChinesenfuBes. — Weitere 
Untersuchungen iiber die Wurzelfestigkeit der Chinesenhaare. — Saller K., Untersuchungen 
an Haarproben der Senoi und Semang. — Slomann H. C., Drei neue anthropologische — 
MeBapparate. — Fischer E., Das Kaiser-Wilhelms-Institut fiir Anthropologie, menschliche 
Erblehre und Eugenik. 


Pour Vachat des quvrages suivants, s‘adresser a Administration de 1’, Anthropos‘: 
Durch die Administration des ,Anthropos kinnen bezogen werden: 


Schmidt W. und Koppers W.: Volker und Kulturen I (Gesellschaft und Wirtschaft der Volker). 
Grofoktav. Mit einer Karte, 30 teils farbigen Taf. und 551 Textabb. XII1-+ 740 SS. 
(Verlag: JOSEF HABBEL, Regensburg 1925). Preis geh. Mk. 16.—, geb. (Leinen) Mk. 20.—, 
(Halbleder) Mk. 25.—. 


Schmidt W.: Der Ursprung der Gottesidee. Zweite, umgearbeitete und stark vermehrte Auflage. 
XL + 832 SS. (Verlag: ASCHENDORFF, Miinster i. W.). Preis Mk. 22.50, geb. Mk. 25.—. 


— Die Stellung der Pygmaenvélker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. VI+ 315 SS. 
(Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stuttgart 1910). Preis Mk. 8.—. 


-— Menschheitswege zum Gotterkennen. Rationale, irrationale, superrationale. Eine religions- 


geschichtliche und religionspsychologische Untersuchung. X + 228 SS. (Verlag: KOSEL- 
PusTEeT, Kempten 1923). Preis Mk. 4.50. 


— Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde. XVI + 595 SS. Mit Atlas (14 Karten). 
(Verlag: C.. WinTER, Heidelberg.) Preis Mk. 42.—, geb. Mk. 45.—. 


— Die Uroffenbarung als Anfang der Offenbarungen Gottes (Separatum aus ,Religion, Christen- 
tum und Kirche“). 156 SS. (Verlag: KOSEL-PUSTET, Kempten). Preis Mk. 2.50. 


Koppers W.: Unter Feuerland-Indianern. VIII + 243 SS. (Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stutt- 
gart 1924). Preis Mk. 6.—. 


— Festschrift P. W. ScHmipT. XXXII + 977 SS., mit 41 Taf., 158 Textill., 2 Karten. Preis geb 
Mk. 41.—, geh. Mk. 38.—. 


— Die Anfange des menschlichen Gemeinschaftslebens im Spiegel der neueren Vélkerkunde. 
' 192 SS. (Volksvereinsverlag: M.-Gladbach 1921). Preis Mk. 2.—. 


— Kulturkreislehre und Buddhismus. Eine Neuorientierung des Problems. 17 SS. S.-A. aus 
»Anthropos*, XVI—XVII, 1921—1922. Mk. 1.—. 


— Gottesglaube und Gebete der Yamana auf Feuerland. 32 SS. (Verlag: L. SCHWANN, Diissel- 
dorf 1926). Preis Mk. —.40. 


— Die Formen des Eigentums der Yamana auf Feuerland. 22 SS. S.-A. aus der ,Neuen Ord- 
nung“, Folge 3, 1926, Wien. Preis Mk. —.80. 


— Die englisch-anglikanische Mission unter den Yamana auf Feuerland (1856—1916). Ein 
\ Beitrag zur Missionsmethodik unter primitiven Jager- und Fischerstaimmen. 38 SS. S.-A. 
} aus ,Jahrbuch St. Gabriel“, III, 1926. Mk. 1.20. 


Holtker G.: Die theoretischen Grundlagen der modernen Ethnologie, gezeichnet in dem Bei- 
spiele: ,Die afrikanischen Schilde*. 26 SS. S.-A. aus ,Jahrbuch St. Gabriel‘, III, 1926. 
Mk. —.60. 


Jahrbuch von St. Gabriel“, I, 1923 (enthalt u. a. ethnologische Artikel von W. Scumipt, W. 
KopPers, D. KREICHGAUER). 291 SS. Preis brosch. Mk. 2.50; IJ, 1925 (Artikel von W. 
SCHMIDT, W. KopPERS, D. KREICHGAUER, P. SCHEBESTA). 275 SS. Preis brosch. Mk. 4.25, 
geb. Mk. 4.75; Ill, 1926, 295 SS. Preis geb. Mk. 6.—. 

Ehrlich L.: Origin of Australian Beliefs (2 Maps). 78 pp. Mk. 2.—. 

Lebzelter V., Dr.: Anleitung zu anthropologischen Beobachtungen. 27 SS. 7 Textfig. Mk. 1.—. 


Mayer P. 0.: Die Schiffahrt bei den Bewohnern von Vuatom (Neu-Pommern, Siidsee). 10 SS. 
1 Taf. und 21 Textfig. S-A. aus ,Bafler-Archiv*®. Mk. 1.20. 


"Schmidt P. W.: Ethnologische Bemerkungen zu theologischen Opfertheorien. 67 SS. S.-A. aus 


»Jahrbuch St. Gabriel*, Bd. I: Mk. 2.—. F 


Ubersichtskarte der Sprachen des Erdkreises (nach den Angaben von W. SCHMIDT gezeichnet 
von K. STREIT), S.-A. aus: W. SCHMIDT, ,,Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde‘. 
Heidelberg 1926. Preis Mk. —.60. 

Die Ethnologischen Kulturkreise, Ubersichtskarte, nach den Angaben SCHMIDT-KOPPERS (Ethno- 


logie) und MENGHIN (Prahistorik), gezeichnet von K. STREIT; S.-A. aus: W. SCHMIDT, 
»Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde“. Heidelberg 1926. Preis Mk. —.60. 


Semaine d’Ethnologie religieuse: Compte-Rendu analytique de la I* session (Louvain 27 aofit a 
4 septembre 1912), 340 pp., prix: Mk. 3.50; Il* session (Louvain 27 aofit a 4 septembre 
1913), 565 pp., prix: Mk. 4.50; Ill* session (Tilbourg 6 4 14 septembre 1922), 496 pp., 
prix: Mk. 6.—; IV* session (Milan 17 a 25 septembre 1925), 375 pp., prix: Mk. 8.—. 


Tirages 4 part de 


Sonderdrucke aus ,Anthropos“ 


Cadiére L.; Sur quelques faits religieux ou magiques observés pendant une épidémie de choléra 
en Anam. 69 pp. Mk. 2.—. 


Drexel A.: Gliederung der afrikanischen Sprachen (1 Karte). 111 SS. Mk. 4.—. 

Haarpaintner P. M.: Grammatik der Yaunde-Sprache. 28 SS. Mk. —.60. 

Kugler Fr. X.: Auf den Triimmern des Panbabylonismus. 21 SS. Mk. —.50. : 

Miller R. F.G, Dr.; Die Krankheits- und Heilsgottheiten des Lamaismus. 35 SS. 21 Textfig- 
Mk. 2.—. 

Raymund P.: Die Faden- und Abnehmespiele auf Palau.. 20 SS. 9 Taf. und 4 Abb. Mk. 1.— 

Schmidt P. W.: L’Ethnologie Moderne. Son Histoire, son Objet, sa Méthode. 100 pp. Mk. 2.50. 


— Les sons du language et leur représentation dans un alphabet linguistique général. 126 pp. 
3 Textfig. Mk. 3.—. 


— Die Gliederung der australischen Sprachen (1 Karte). 299 SS. Mk. 15.—. 
Thurnwald R., Dr.: Die Psychologie des Totemismus. 58 SS. Mk. 1.50. 
Trimborn H., Dr.: Der Kollektivismus der Inkas in Peru. 50 SS. Mk. 2.—. 


Menghin 0.: Die Tumbakultur am unteren Kongo und der westafrikanische Kulturkreis. 41 SS__ 
9 Abb. Mk. 2.—. 


Vanoverbergh M.: Negritos of Northern Luzon (1 Karte). 133 pp. 40 Tafelbilder. Mk. 5.—. 


Verbrugge R. P., Dr.: La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat. 
177 pp. 6 Taf. und 9 Textillustr. Mk. 4.50. ; 


Wolfel D. J., Dr.; Die Trepanation. 50 SS. 6 Textfig. Mk. 2.—. 
Wulff K., Dr.: Indonesische Studien. 35 SS. Mk. 1.—. 


PreuB K. Th., Prof. Dr.: Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de Santa 
Marta in Kolumbien. Beobachtungen, Textaufnahmen und sprachliche Studien bei einem 
Indianerstamme in Kolumbien, Stidamerika. XII + 423 SS. Mit 31 Abb. auf Taf. Mk. 20.—. 


— Forschungsreise zu den Kagaba. Nachtrag: Lexikon, indianisch-deutsch und deutsch- 
indianisch. 113 SS. Oktav. Geh. Mk. 5.—. 


Schebesta P. P.: Die Zimbabwe-Kultur in Afrika. 38 SS. Mk. 1.20. 


Schebesta P. P. und Lebzelter V., Dr.: Schadel und Skelettreste von drei Semang-Individuen. — 
31 SS. 4 Taf. und 18 Tab. Mk. 1.60. 


Schulien P. M.; Kleidung und Schmuck bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostafrika. 50 SS. 
5 Abb. Mk. 1.50. 


Zuure P. B.: /mmdna le Dieu des Barundi. 43 SS. Mk. 1.50. 

Walk L., Dr.: Die ersten Lebensjahre des Kindes in Siidafrika. 72 SS. Mk. 2.50. hj 
— Initiationszeremonien und Pubertitsriten der siidafrikanischen Stamme. 106 SS. Mk. 3.—. 
Wanger W.: The Zulu Notion of God. 85 SS. Mk. 2.—. 
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POETS 


KOLONIALE 
RUNDSCHAU 


MITTEILUNGEN AUS DEN 
DEUTSCHEN SCHUTZGEBIETEN 


MONATSSCHRIFT FUR KOLONIALE WIRTSCHAFT, 
VOLKER- UND LANDERKUNDE. 


Schriftleiter: H. von Ramsay. 
Erscheint am 10. jeden Monats, 


Jahresbezugspreis Mk. 10.—, fiir das Aus- 
land Mk. 12.50. 


Hervorragende Mitarbeiter auf allen Gebieten 
des kolonialen Wissens. 


Herausgeber und Beirat: 


Geheimer Regierungsrat Theodor Gunzert, Ge- 
heimer Hofrat Professor Dr. Hans Meyer, Geheimer 
Regierungsrat Professor Albrecht Penck, Vize- 
prasident der Deutschen Kolonialgesellschaft Paul 
Staudinger, Professor Dietrich Westermann. 


Probenummern kostenlos. 


Bestellungen. bitte zu richten an den 


VERLAG BERLIN W335, 
POTSDAMERSTRASSE 97 


Bankkonto: Kolonialkriegerdank. Commerz- und Privatbank, Dep.- 
Kasse H. I., Berlin W235, PotsdamerstraBe 97. 
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SCHOOL OF ORIENTAL STUDIES 
LONDON INSTITUTION 


(UNIVERSITY OF LONDON). 
FINSBURY CIRCUS, E. C. 2. 


— 


The School is a recognized School of the University of 
London. Instruction is given in upwards of forty Oriental and 
African languages, including Arabic, Turkish, Persian, Hindo- 
stani, Chinese, Japanese and Swahili. Courses are also held in 
the history and religions of Asia and Africa. Apart from the 
regular classes in languages, arrangements may be made for 
intensive courses to suit the convenience of persons proceeding 
abroad at short notice. Special facilities are offered for Mer- 
chants, Missionaries and others. 


LIBRARY. 


The Library of the School contains upwards of 60,450 books, 
4570 pamphlets and 459 MSS. It is open not only to students 
of the School but also to scholars and other persons interested 
in Oriental and African Studies. 


BULLETIN. 


The Bulletin of the School of Oriental Studies is issued 
at irregular intervals about twice a year and is published by 
the School, price 6s. per part. 

It contains contributions to the knowledge of Oriental and 
African languages, Culture, History and Literature. Considerable 
space is devoted to reviews and notices of books on Oriental 
and African subjects. 

All papers, &c., for which publication is sought should 
be sent to the Editor ‘at the School. 

Authors and publishers wishing to have books reviewed 
should send them to the Editor, to whom also applications for 
exchange of journals from learned societies or Editors of other 
periodicals may be made. 


‘ 


All particulars may be obtained from the Director, Sir 
E. Denison Ross, C. I. E., Ph. D. 
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KEGAN PAUL, 
TRENCH, TRUBNER & Co., Lro. 


ORIENTAL AND AFRICAN BOOKSELLERS. 
AGENTS TO THE BRITISH MUSEUM, 
ROYAL ASIATIC SOCIETIES, JAPAN SOCIETY, ETC. 


HAVE A LARGE STOCK OF BOOKS ON ORIENTAL AND AFRICAN 
ART, ARCHAEOLOGY, HISTORY, TRAVELS, LANGUAGES, ETC. 


NOW READY. CATALOGUE XIV, ORIENTAL RELIGION AND PHI- 
LOSOPHY. (1,300 ITEMS.) MAILED GRATIS ON APPLICATION. 


IMPORTANT NEW WORK ON JAPANESE ART. 


NETSUKE 
By F. M. JONAS. 


A historical and descriptive account of these fascinating objects of Japanese Art. 
Profusely illustrated throughout by examples in the collection of the author. 


The text comprises 180 pages of letterpress giving a historical review of the 
subject of Netsuke, and detailed descriptions of the subjects and tales which are de- 
picted by the Netsuke artists. Printed throughout on genuine hand-made paper and 
handsomely bound in Japanese silk. 

There are over 213 illustrations on fifty-five plates, on nine of which the sub- 
jects are printed in colours. The book is well indexed and contains an appendix giving 
a list of Netsuke carvers together with the signatures they used and short biographies 
of the more important carvers. 

An excellent guide to owners of Netsuke in deciding the subjects portrayed by 
these carvings. 
CONTENTS: 
Epochs of Sculpture in Japan. The Carving of Masks. History of Netsuke. 
Subjects of Netsuke. The Star Deities. Good and Evil Spirits. Mythical Ani- 
mals. The Round of the Months. Poetry and Proverbs. Miscellaneous Sub- 
jects. Appendix. 


PRICE £2. 15s. 


ASIATICA 


A BI-MONTHLY RECORD OF BOOKS DEALING WITH THE EAST 
AND WITH AFRICA. VOL. II, No. 1 NOW READY. ANNUAL SUB- 
SCRIPTION 10s 6d. 


38 GREAT RUSSELL STREET, 
LONDON, W.C. I. 
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DEUTSCHE MORGENLANDISCHE GESELLSCHAFT 


eee eee 
An neuen Publikationen der D. M. G. sind erschienen: 
Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes 


Bd. XVII, Nr. 3 
HAUSCHILD, RICH.: DIE SVETASVATARA-UPANISAD 


Eine kritische Ausgabe mit einer Ubersetzung und einer Ubersicht iiber 
ihre Lehren. 1927. Mk. 7.—, fiir Mitglieder Mk, 5.50 ( 


Bd. XVII, Nr. 4 


WUST, W.: STILGESCHICHTE UND CHRONOLOGIE DES RGVEDA 
1928. Mk. 12.—, fiir Mitglieder Mk. 10.— 


’ 


Bd. XVIII, Nr. 1 
GRUNDZUGE DER NUBISCHEN GRAMMATIK IM CHRISTLICHEN 
FRUHMITTELALTER (ALTNUBISCH) 


Grammatik, Texte, Kommentar und Glossar. Herausgegeben von Ernst 
Zyhlarz. 1928. Mk. 17.—, fiir Mitglieder Mk. 14.— 


Bd. XVIII, Nr. 2 


RUBEN, W.: DIE NYAYASUTRAS 


Text, Ubersetzung, Erlauterung und Glossar. 1928. Mk. 15.—, fiir Mitglieder [ 
Mk. 12.50 


AUS DEM JEMEN / HERMANN BURCHARDT’S LETZTE REE f 
DURCH SUDARABIEN [ 


Herausgegeben von Eugen Mittwoch. (Ein prachtiger Band mit 
28 Tafeln.) 1926. Mk. 10.—, fiir Mitglieder Mk. 7.50 


Kéniglich PreuBische Turfan-Expeditionen 


KLEINERE SANSKRIT-TEXTE. Herausgegeben von Heinrich Liiders 


Heft Il: Bruchstiicke der Kalpanamanditika des Kumaralata. Herausgegeben von 
_ Heinrich Liiders, 1926. Mk. 24.—, fiir Mitglieder Mk. 19.50 


Heft Ill: Bruchstiicke des Bhiksuni-Pratimoksa der Sarvastivadins in den ver- 
schiedenen Schulen. Herausgegeben von Ernst Waldschmidt 
1926. Mk. 24.—, fiir Mitglieder Mk. 19.50 


DIE GRUNDLAGEN DER CHINESISCHEN EHE 


Von Dr. Erich Schmitt, Professor an der Universitat Bonn. Mk. 14.—, a 
fiir Mitglieder Mk. 10.— 


JACUT’S GEOGRAPHISCHES WORTERBUCH aus den Handschriften a 
zu Berlin, St. Petersburg, Paris, London und Oxford 


Herausgegeben von Ferdinand Wiistenfeld. Neudruck im Helioplan- 
verfahren. Sechs Bande, 5312 Seiten. Mk. 180.—, fiir Mitglieder Mk. 120.— 


SDs SS SSS ell 
Verlag der Asia Major, Leipzig C. 1, 


ScherlstraBe 2. 


In Kiirze erscheint: 


O. Nachod: 


GESCHICHTE 
VON JAPAN 


Band Il. 


Die Ubernahme der chinesischen Kultur (646 bis 
zirka 850 n. Chr.). 2 Teile. Zirka 1200 Seiten. Sub- 
skriptionspreis in Buckram gebunden Mk. 50.—. 


Der Inhalt dieses zweiten Bandes ist ein Ausschnitt aus dem 
Werdegang Japans, der zwar nur zwei Jahrhunderte umfafit, aber 
fiir die Entwicklung dieses Landes duBerst wichtig ist, weil er die 
vollstandige Geschichte der Ubernahme der chinesischen Kultur 
durch Japan vom 7. bis 9. Jahrhundert behandelt. 


Der erste Band: Die Urzeit (bis 645 n. Chr.), ging in unseren 
Verlag tiber und kostet in Buckram gebunden Mk. 15.—. 
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Unsere Antiquariats-Abteilung, welche seit 1. Februar 1929 
Antiquariat Dr. Bruno Schindler, vorm. Asia Major, 


firmiert und Leipzig S.3, FockestraBe 55, weiterbetrieben wird, 
empfiehlt sich Bibliothcken, Museen, Gelehrten und Sammlern als 
Lieferant aller neuen und antiquarischen Werke tiber das gesamte 
Gebiet des Orients. Auf Grund unseres grofen Lagers und aus- 
gezeichneter Verbindungen, vor allem mit dem Orient, sind wir 
stets in der Lage, die gewiinschten Werke schnell und zu vorteil- 
haften Bedingungen zu beschaffen. Ausfiihrliche Kataloge stehen 
Interessenten kostenlos zur Verfiigung. Wir kaufen stets zu zeit- 
gem4Ben Preisen Manuskripte, Biicher, Kunstblatter, Ansichten etc. 
aus allen Gebieten der Orientalistik. 
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y ties abonnés de la Revue eanknsapoas ne 
_ paient que trois quarts du prix, supposé 
quiils commandent par Vintermédiaire p 


de l’Administration de V’¢Anthropos>. 
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Abonnementspreis ohne Porto (6 Heite jahrlich) kiinitighin: — 
36 Mark = 60 dsterr. Schilling — 36 Shilling = 9 Dollars. mre 

Die Mitarbeiter vezichen 25 Separatabdriicke. Werden mehr Abdriicke 
gewiinscht, so werden die Mehrkosten des Papiers, des Druckes und des 
Heftens berechnet. Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim 
pepe der Manuskripte anzuzeigen, wie viel Separatabdriicke 
sie wiinschen. ; 


Alle Mitteilungen und Anfragen, die sich auf dic Administration 
der Zeitschrift beziehen, sind zu adressieren: Administration des 
,Anthropos“, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. * 

Alle ani die Leitung der Zeitschrift beziiglichen Mitteilungen und An- — 
fragen sind zu adressieren an: P, W. Koppers,S. V. D., Herausgeber des 
»Anthropos“, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 


Prix de ’Abonnement, port non compris (6 fasc. par an) a 
Vavenir: 36 Mark — 60 Schill. autrich. — 36 Shillings —9Dollars. 


Les collaborateurs ont droit & 25 tirages 4 part. S'ils em désirent da- — 
vantage, ils ont a payer les frais de papier, d’impression et de brochage. ri 
Messieurs les auteurs sont priés d'indiquer, de suite, en envoyant ~ 
les manuscrite, combien ils désirent de tirages a part. tt 

Pour tous les renseignements concernant I'administration priére ~ 
de s’adresser: A l’administration de l’<Anthropos», St. Gabriel-Médling 
prés Vienne, Autriche. fe 

Pour tout ce qui concerne la rédaction ou la direction pri¢re de s’adresser 
directement: Au R, P. Guill. Koppers, S. V. D., Directeur de l’«Anthropos», 
St. Gabriel-Médling prés Vienne, Autriche. : 


Price of Subscription (6 numbers per annum) henceforth 
36 Mark = 60 austr. Schill. = 36 Shillings = 9 Dollars. i: 

Contributors receive 25 reprints of their articles, Extra reprints can be _ 
obtained on payment of the costs for paper, printing and binding. Con- — 
tributors are kindly requested to state at their earliest convenience, 
pheecod ideas bint in theirmanuscripts, the number of reprints ~ 

esired. we 
For all information regarding administration please address: Ad- a 


ministration of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near Vienna, Austria. © 
For all information regarding the magazine please address: Rev. FP. © 

W. Koppers, S. V. D., Editor of “Anthropos”, St, Gabriel-Modling, near 

Vienna, Austria. cee 


Man abonniert: For subscriptions address: On s'abonne: 


In Osterreich und Deutschland vei: Administration des ,An- 
thropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. ie 

En France chez: Paul Geuthner (Librairie orientaliste) 13 Rue Jacob, 
Paris VI’. BY, * 

In Belgie en Nederland bij: N. V. Standaard-Boekhandel, Em. Jacq- ” 
mainlaan 127, Brussel. $s 
In England: Luzac & Co. London W. C., Great Russell Street 46. 7 
Nell’ Italia presso: Fred. Pustet, Roma Piazza San Luigi dei Pran- 
_ cesi 33—33 A. a 
W Polsce: Zaktad Misyiny Sw. Jozefa, Gérna Grupa, Pomorze. i 
In United States and Canada: Society of the Divine Word © 
(Agency of the “Anthropos”), Tecliny, Cook Co. Ii, U.S. A. a 
En Argentina, Uruguay y Paraguay: Congregacion del Verbo — 
Divino, Buenos Aires, Mansilla 3855. sis 
Brazil: Congregacion del Verbo Divino, Juiz de Fora, Minas Geraes. 4 
En Chile, Perti, Bolivia, Ecuador, Colombia y Venezuela: 
Congregacién del Verbo Divino, Santiago de Chile, Moneda 1661. ‘ae 


Verantwortlicher Schriftleiter: P. W. Koppers, S, V. D., St. Gabriel-Médling. 


